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उपोडघात 

हिन्दी-साहित्य का भव्ति-युग अनेक प्रकार की भारतीय एवं अ्रभारतीय विचारधा राश्रों के 
संघर्ष का काल था। उस समय भारतीय दर्शन के अनेक सम्प्रदाय प्रचलित ये। उस समय की 
दाशनिक विचार-धा रा पर सर्वाधिक प्रभाव वेदान्त का था । वेदान्त के अन्तर्गत बहुधा दार्शनिक 
दृष्टि से शद्धू र के अद्वेतवाद, रामानुज के विशिष्टाइतवाद, निम्बाक के द्वेताद्वेतवाद और वल्लभ 
के शुद्धाहंतवाद का समावेश किया जाता है। वेष्णव आचार्यों ने शद्धूराचार्य के मायावाद के 
विरोध में मायापति सगुण भगवान्‌ और उनकी स्वरसलीलाश्ों को प्रतिष्ठा दी । उक्त काल के 
धामिक क्षेत्र में वष्णव, शव एवं शाक्‍त सम्प्रदायों का विशिष्ट स्थांन था। इन सम्प्रदायों के भ्रनेक 
मतावलम्बियों ने प्राचीन धर्म और द््वन के बहुत से शास्त्रीय तत्त्वों की उपेक्षा की और अपनी 
नयी विचार-प्रणाली प्रचलित की । इसका दुष्परिणाम यह हुआ कि विभिन्‍न धामिक सम्प्रदायों 
में परस्पर-विरोध की भावना बढ़ती गयी । सामाजिक जगत्‌ में, श्रवर जातियों के लोग परंपरागत 
वर्णव्यवस्था की श्रेष्ठता पर आपत्ति प्रकट करने लगे थे। उनका वर्णवाद-विरोधी स्वर हिन्दी- 
साहित्य के निर्गुण-सन्‍्तों की रचनाश्रों में स्‍्पष्टतया मुखरित हुआ श्रभारतीय इस्लाम और ईसाई 
धर्म-भावना के प्रहारों से बचने के लिए हिन्दू-समाज को रूढ़िवादिता एवं शास्त्रानुशासन में ही 
ग्रात्मकल्याण तथा स्वधर्म-रक्षा का उपाय दिखाया पड़ा । महात्मा तुलसीदास के आविर्भाव के 
समय हिन्दी-साहित्य में चार भक्तिधाराएँ थीं। निर्गुणब्रह्मोपासक सन्‍्तों ने श्रवतारबाद और 
ब्राह्मण-धर्म का विरोध करते हुए निर्गुणब्रह्मभक्ति का प्रचार किया । भारतीय तथा अ्रभारतीय 
विचारधारा से प्रभावित सफियों ने प्रतीकों और प्रेमाख्यानों के द्वारा निराकार परमात्मा के 
प्रति जीवात्मा के प्रेम का निरूपण किया । कृष्णभक्त कवियों का ध्यान भगवान्‌ कृष्ण की लीला- 
माधुरी पर केन्द्रित हुआ। रामभवितिशाखा में मर्यादापुरुषोत्तम राम का लोकमज्लकारी रूप 
अड्ित किया गया । धमम, दर्शन और भक्ति-प्रान्दोलन की इस भूमिका में गोस्वामी तुलसीदास 
ने पदार्पण किया । उन्होंने अपने साहित्य में विभिन्‍न आस्तिक दर्शनों एवं धार्मिक सम्प्रदायों की 

मौलिक मान्यताओं का समन्वय करते हुए श्रुतिसम्मत रामभक्तिदर्शन की प्रतिष्ठा की । 
तुलसीदास पक दाशनिक भकतकवि थे । उनकी रचनाओं से यह निस्‍्सन्देह प्रमाणित होता 
है कि वे काव्य और शास्त्र के पारज़ुत पण्डित थे। उनकी 'नानापुराणनिगमागमसंमत” रघुनाथ- 
गाथा लिखने की प्रतिज्ञा 'रामचरितमानस' में यथार्थंत: चरितार्थ हुई है। उनके काव्य के मर्म 
को समभने के लिए उनकी दाशंनिक विचारधारा का अनुशीलन ग्रावदयक है। यद्यपि तुलसी- 
दास-जैसे परम विचारक और भक्‍त कवि पर उनकी दाशंनिक विचारधारा को लेकर डा० 
बलदेवप्रसाद मिश्र के तुलसीदर्शन'-जेसे कुछ महत्त्वपूर्ण शोधप्रबन्धों का प्रणयत हो चुका था 
तथापि इस बात की श्रावश्यकता फिर भी बनी हुई थी कि गोस्वामी जी की समस्त रचनाश्रों में 
व्यक्त उनके दाशंनिक सिद्धान्तों का आकर ग्रन्थों के आधार पर सर्वाज्जीण विवेचन और विश्लेषण _ 


23 कि 


प्रस्तुत किया जाए। हर्ष का विषय है कि मेरे शिष्य डा ० उदयभानुसिह ने अनुसन्धान के लिए यह 
विषय चुना । उनका शोधप्रबन्ध सन्‌ १६५९ ई० में प्रस्तुत किया गया था जो जनवरी, 
१६६० ई० में लखनऊ विश्वविद्यालय द्वारा डी० लिट ० की उपाधि के लिए स्वीकृत हुआ । 

प्रस्तुत ग्रन्थ नो अध्यायों में विभाजित है। प्रथम अध्याय में कबि की दाशेनिकता और 
तुलसी-दर्शन के प्रेरक तत्वों पर विचार किया गया है। द्वितीय अध्याय से लेकर अ्ष्टम अध्याय 
तक तुलसी-दर्शन के प्रतिपाद्य विषय ब्रह्म राम और उनकी माया, जीव, जगत्‌, मोक्षसाधन, 
धमंविधि, ज्ञानपन्थ, एवं भक्तिसिद्धान्त की सुक्ष्मेक्षिकापृवंक विस्तृत मीमांसा की गयी है । तवम 
ग्रध्याय में निगमागमपुराण-प्रतिपादित दाशनिक सिद्धान्तों के साथ तुलसी-दर्शन का साम्य- 
वेषम्य स्पष्ट करते हुए स्थापना की गयीं है कि तुलसीदास का दर्शन साम्प्रदायिकता से म॒कत 
समनन्‍्वयवादी दर्शन है। अनुबन्ध के रूप में तुलसी के काव्यदर्शन का दिग्दशन कराते हुए भवित- 
रस और तुलसी-साहित्य में उसकी अभिव्यक्ति का भी विवेचन किया गया है । 

दर्शनशास्त्र शौर तुलसी-दर्शन के विशेषज्ञ विद्वानों ने इस शोधप्रवन्ध की सराहना की है । 
डा० उदयभानुर्सिह के महावीरप्रसाद द्विवेदी और उनका युग नामक ग्रन्थ का हिन्दी-जगत्‌ में 
स्वागत हुआ है। मुझे विश्वास है कि 'तुलसी-दर्शंन-मी मांसा' नामक यह शोधग्रन्थ हिन्दी-साहित्य 
के म्ंश विद्वानों तथा अ्रध्यात्मविद्या के साधक भक्‍तों को रुचिकर और उनके लिए उपयोगी 
सिद्ध होगा। मेरी मद्भल-कामना है कि डा० सिंह की समर्थ लेखती से श्रौर भी इसी प्रकार के 
विद्वत्तापूर्ण ग्रन्थों का सृजन हो । 


हिन्दी तथा आ्राधुनिक भारतीय भाषा-विभाग, दोनदयालु गुप्त 
लखनऊ विश्वविद्यालय 
२०-१२-१६६१ ई० 
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स्वभाव और स्वभाववाद 

कर्म-सिद्धांत या अदप्टवाद 
गुण--सच्त्ब, रज, तम 

प्रकृति-सृष्टि 

ग्रपरा और परा प्रकृतियाँ 

पंचीकरण की प्रक्रिया 

ब्रह्मांड और सप्तावरण 

त्रिविध सृष्टि -विस्तार 

नाना भांति सृष्टि-विस्तार ४ 
प्रलय और प्रलय के विविध प्रकार 
जगत्‌ का स्वरूप--तुलसी की त्रिविध उव्तियाँ 
जगत असत्य है 


.. जगत्‌ नित्य है 


जगत्‌ को सत्य या मठ मानना अ्रम है 
जगत्कारणवाद, कार्यकार णरगंबंधविषयता विभिन्‍न प्रस्थान 


... तुलसीदास की मान्यता 
भगवान्‌ का वेकंठलीक 


पंचम अध्याय 
मोक्ष-साधन 


.. साधकता के अनसार साधनों के दो रूप --प्रत्यक्ष एवं ग्रप्रत्यक्ष 
... मोक्ष के तत्वत: दो सावत--ज्ञान और भक्ति 
.. दुःखध्व॑ंस के दो प्रकार--साभिलाप तथा निरभिलाप 


_. भक्त की श्रेष्ठता, श्रेष्ठा के विविध कारण 


_ ज्ञान-वैराग्य श्ौर भक्ति का पूर्वापरमसंबंध 
भक्ति की सुगमता एवं दुस्साध्यता द 


2 . युगधर्म श्रौर भक्ति 
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धर्म-विधि 
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साधारण धर्म 
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संस्कार क्‍ द द ३१ 
राजधर्म . ररर 
स्त्री धर्म रर४ 
धर्म-साधन २२७ 
अधर्म श्र्८ 
सप्तम अध्याय 
ज्ञान-पंथ 
ज्ञान-लक्षण हु २३० 
ज्ञान के प्रमाका रक-साधन--:्रत्यक्ष-अनुमान-शब्द श्व्३ेः 
प्रत्यक्ष प्रमाण और ग्रनुभव २३४ 
अनुमान प्रमाण और उसकी सीमाएँ २३७ 
शब्द प्रमाण एवं उसके विविध प्रकार २३९ 
राम की अप्रमेयता तथा प्रमाणों की उपयोगिता द २४७ 
ज्ञान के अनुभवकारक-साधन रेशद 
भगवत्क्ृपा, सत्संग और गुरूपसत्ति क्‍ र४ंह 
श्रद्धा तथा धर्म हम 
वैराग्य एवं उसके विविध रूप रप्र०ण 
श्रष्टांग योग द श्प्३े 
योगवासिष्ठ की सप्तपदा ज्ञानभूमि और विज्ञानदीपक २५४५ 
रामचरितमानस के सात सोपान और उपर्युक्त ज्ञानभूमियाँ २५७ 
विनयपत्रिका में सप्तपदा ज्ञानभूमिका र्श्र्प 
क्‍ अ्रष्टम ग्रध्याय 
मक्ति-निरूपण 
भक्ति का स्वरूप' क्‍ क्‍ २५६९ 
भक्ति की कतिपय विशेषताएं द . रह... 
भक्त के लिंग २७० | 
तुलसीदास का श्रुतिसंमत हरिभक्तिपथ क्‍ श्छ् 
भक्ति के प्रकार--विविध वर्ग. क ... २७३ 
साध्यरूपा भक्ति द . २७७ 
भक्ति की ग्यारह भ्रासक्तियाँ द द ः श्छद 
साधनरूपा भक्ति _ के. ४. ० ॥$ 5 एज, 
भक्ति की पअ्रन्य विधाएँ.. का ््ि ् ए्घ० 
भक्तिकेसाघधन.........|्र्र््ः 7 मम रेल, 
 कपाऔौर क्रिया कीसापेक्षताघतता.........|||||य|य्य्र्र्ऱ् अरब 
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कृपासाथन-राम-पृरुषका र-गर-संत-देव ४ ज -फ़पा 
विहित साधन 
भागवत-प्रतिपादित गबधा भवित 
श्रवण 
कीर्तन 
स्मरण 
पादसेवन 
श्रच॑ंन, मानसिक अर्चन-सार्धना. * 
. वेदन 
दास्य-तुलसी की आदर्श भक्ति 
.. सख्य-मित्रवृत्ति और विश्वास 
 आत्मनिवेदन-शरणागति की छः विधाएँ 
वेष्णवतंत्र में पंचकर्म का व्यावहारिक अनुष्ठान 
भ्रध्यात्मरामायण-प्रतिपादित नवधा भक्ति और तुलसीदास 
राममंत्र का जाप 
राम शब्द का निर्वेचन 
नाम-भक्ति, उसकी श्रेष्ठता श्रौर उसके विविध रूप 
विशिष्टाद्रेतवाद में व्यवस्थित साधनसप्तक भर तुलसीदास 
सबस अध्याय 
हि उपसंहार 
निगम आर तुलसीदास 
. उपनिषद्‌ भौर तुलसीदास 
.. आगम श्र तुलसीदास 
. पांचरात्र श्रागम और तुलसीदास 
. अह्यवाद (केवलाइतवाद) भौर तुलसीदास 
.. विशिष्टाद्तवाद और तुलसीदास 
... रामानंद और तुलसीदास 
.... शुद्धाहतवाद और तुलसीदास 
... सांख्य-योग भर तुलसीदास 
... भक्तिशास्त्र भर तुलसीदास. 
.._ शिव-प्रोक्‍्त झ्रागम भौर तुलसीदास 
गीतादर्शन भ्रौर तुलसी दास द 
और तुलसीदास 
लसीदास का दर्शन समस्वयवादी दर्शन है 
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अनुबंध 


अनुबंध-१. काव्यदशन और भक्तिरस 

तुलसीदास का काव्यदर्शन 

भक्तिरस और तुलसी-साहित्य में उसकी अभिव्यक्ति 
अनुबंध-२. चयनिका (तुलसीदर्शन-दिग्दर्शन ) 
अनुबंध-३. ग्रंथ-सूची 

अनुबंध-४. प्रंथानु क्रमणिका 


३६६९ 
२३६६ 
३७७ 
४१०७ 
४३२ 
५३ 


प्राककथन 


अनुसंधान के दो प्रकार हैं---उपाधिनिरपेक्ष और उपक्धिसापेक्ष । तुलसीदास पर किये गये 
उपाधिनिरपेक्ष अनुसंधान के तीन रूप हैं--स्वतंत्र ग्रंथ, टीकाएँ और फुटकल लेख | गोस्वामी 
तुलसीदास की समनन्‍्वय-साधना', तुलसीदास और उनकी कविता", गोस्वामी तुलसीदास, 
मानस-दर्शन, मानस में रामकथा' आदि स्वतंत्र ग्रंथ हैं जिनमें तुलसीदास का सर्वांगीण अथवा 
एकांगी भ्रनुशी लव किया गया है। टीकाओ्रों के अंतर्गत 'रामचरितमानस' पर लिखित मानस - 
पीयूष, श्री विनायक राव की टीका, 'सिद्धान्त-तिलक' और पं ० विजयानन्द त्रिपाठी की विजया 
टीका तथा विनयपत्रिका' पर लिखित 'सिद्धान्त-तिलक', (अपूर्ण) 'विनय-पीयूष' एवं श्री 
वियोगी हरि की 'हरितोषिणी' टीका विशेष उल्लेखनीय हैं | हिदी-साहित्य के इतिहास-म्रंथों, 
तुलसी-कृत रचनाओं की संपादकीय भूमिकाओं, तुलसी-ग्रंथावली' (खंड ३) जैसी संग्रह- 
पुस्तकों, पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित लेखों आदि में तुलसी-विषयक अध्ययन की प्रकीर्ण सामग्री 
भी उपलब्ध होती है। 
उपधिसापेक्ष अध्ययन के क्षेत्र में देश और विदेश के विभिन्‍न विश्वविद्यालयों द्वारा डॉक्टरेट 
उपाधियों के लिए स्वीकृत लगभग बीस शोधप्रबंध ऐसे हैं जिनमें मुख्य या गौण रूप से तुलसीदास 
के दाशंनिक सिद्धांतों का अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। निम्नांकित शोधप्रबंधों का मुख्य प्रति- _ 
पाद्य तुलसी-दर्शन ही है--- द 
१. दि थियॉलॉजी ऑफ़ तुलसीदास--डा ० जे० एन० कारपेन्टर, (डी० डी०) 
२. तुलसी-दर्शन---डा ० बलदेव प्रसाद मिश्र, (डी० लिट० ) 
३. दि फ़िलॉसफ़ी श्रॉफ तुलसी दास---डा ० रामदत्त भारद्वाज, (पी-एच० डी०) 
४. तुलसीदास : जीवनी और विचारधारा--डा ० राजाराम रस्तोगी, (पी-एच० डी०) 
तुलसी-साहित्य के विद्वान्‌ भाष्यकारों, झालोचकों एवं अनुसंधाताश्ं ने उनकी दाशंनिक _ 
मान्यताओं को यथामति झौर यथाशवित समभने-समकझराने का स्तुत्य प्रयास किया है। लेखक 
उन सब का कृतज्ञ है। उनके गवेषणात्मक अध्ययन का अध्ययन कर लेने पर यह अवेक्षित प्रतीत _ 
हुआ कि तुलसी-दर्शन के अनुशीलन को और भी आगे बढ़ाया जाए---उनकी दा्शनिकता का 
 निरूपण करके उन्तके दार्शनिक आधार को स्पष्ट किया जाए; उनकी समस्त कृतियों का मंथन 
करके दाशंनिक विचारों का शास्त्रीय दृष्टि से सृक्ष्मतर वर्गीकरण, विवेचन और विश्लेषण किया 
जाए ; उनके साहित्य में बहुधा उल्लिखित काल-कर्म-स्वभाव-गुण एवं सृष्टि, त्रिविधशरीर, 
पंचकोश, श्रंतःक रणचतुष्टय, धर्मदशन, भक्तिरस आदि अव्याख्यात अथवा अल्पव्याख्यात विषयों... 
का व्यवस्थित व्याख्यान किया जाए; शास्त्रकवि तुलसीदास के दार्शनिक सिद्धांतों की शास्त्र- 
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संमतता तथा उनके बैशिगटय का आकलन किया जाए। प्रस्तुत प्रबत इसी उतध्यपूलि का विनम्र 
प्रयास है । 
तुलसीदास पर अद्यावधि इतना विपुल समीक्षा-साहित्य तिमिल हो चकी , 
शोधप्रबंध लिखा जाएगा वह सर्वया सर्वाशत: मौलिक नहीं हो सकता दृष्टि को नवीनता, पथ 
बर्ती अ्नशीलन के विस्तार, उत्तमर्ण स्रोतों की गवेषणा, विशिष्ट पक्षा के सूब्मचर प्रनुमधान, 
तुलनात्मक ग्रध्ययत झादि के रूप में ही मोौलिकता की सभावता है। प्रत्तुत प्रबंध ३ ही भा मे 
मौलिक है। कवि की समस्त कृतियों में उपलब्ध दार्शनिक बचतों को छात्र-बीन कर के उत्तमण 
शास्त्रों द्वारा निरूपित सनातनधर्म, ग्राध्यात्मिक दर्शन और भवितिमत को व्यापक भूमिका में 
तुलसीदास के दार्शनिक सिद्धांतों की प्रागमनात्मक विधि से मीमांसा को गयी है। पत्येक काथन 
को अगेक्षानसार प्रमाणपुष्ट करने का यथासंभव प्रयास किया गया हैं। द 
इस ग्रंथ में नौ अध्याय हैं। प्रथम ग्रध्याय 'उपकम' है। इस प्रध्याय के पूर्व भाग में भारतीय 
दर्शन की विशेषताएँ बतलाते हुए इस प्रथम पर विचार किया गया है कि तुलसीदास को दाशनिक 
कहना और उनके दार्शनिक सिद्धांतों की मीमांसा करना कहाँ तक समीचीन है। प्रध्याय के 
उत्तरभाग में तुलसी की दार्शनिक प्रवृत्ति के प्रेरक युग और व्यक्तित्व का दिखद्शन कराकर उनको 
दाशनिक विचारधारा के सम्पक अवधारण की भूमि तैयार की गयी है। द्वितीय प्रर्ए 'य मे ब्रह्म 
राम, उनकी शक्ति माया और त्रिदेवों का स्नोतानुसंधानपूर्वक विशद एवं व्यापक प्रध्ययन किया 
. गया है। तृतीय ग्रध्याय में आकर-ग्रंथों की पृष्ठभूमि में तुलसी-प्रतिषादित जीव के रवरूप, कर्म- 
. बाद, विविध शरीरों, कोशों, ग्रवस्थाओं, पुरषार्थों, तापों, मुक्तावस्था ्रादि का भनक्षी लत है । 
.. चतुर्थ अ्रध्याय में तुलसीदास की सुष्टिप्रक्रिविषयक मास्यता श्रौर जगत्‌ के स्वरूप प्रादि की 
. गवेषणात्मक विवेचना की गयी है। पंचम प्रध्याय में पूर्ववर्ती शास्त्रों के प्राधार पर का रणनि- 
..  देंशपूर्वक यह प्रतिपादित किया गया है कि तुलसी को मोक्ष के तत्वत: दो साधन मान्य हैं--- 
..._ ज्ञान तथा भक्ति । और उन दोनों में भवित श्रेष्ठ है। तुलसीदास का दर्शन धर्मप्राण दर्शन है । 
... घर्मविधि-नामक पष्ठ श्रध्याय में तुलसी की धर्मभावना की विस्तृत मीमांसा की गयी है | सप्तम 
|... झध्याय में ज्ञान के स्वरूप और उसके प्रमाकारक एवं भ्रमुभवकारक साधनों का बेदांत, 'योग- 
.... वासिष्ठ', पातंजल योगदर्शनआ्रादि की भूमिका में प्रष्ययन किया गया है। अ्ष्टम प्रध्याय 'भकिति- 
..... निरूषण  है। इस अध्याय में शास्त्र-प्रतिपादित भक्ति का विधद विवेबन कर के तुलसी के भवित- 
....... सिद्धांतका अभिनिवेशपूर्वक व्यापक निरूपण किया गया है। 'उपसंहार'-तामक नवम प्रध्याय में 
.... तुलसी के निगमागमपुराण-संमत दर्शन की उन दहोंनों के साथ तुलनात्मक समीक्षा करके यह 
... स्थापना की गयी है कि वे सांध्रदायिकता से मुक्त हैं, उनकी विचारधारा पौराणिक विचार- 
.. धारा. है, उनका दर्शन समन्वयवादी दर्शन है। को 
...... काव्यदशन शौर भक्तिरस भारतीय दर्द्षन का प्रतिपाद्य विषय नहीं है। हाँ, पशदिच्रम में 
..  ऐस्थेटिक्स को फ़िलॉसफ़ी का अंग प्रवश्य माना गया है। हमारे यहाँ काव्य रसमीमांसा काब्शास्त्र 
. का हैं अंग रही है। प्रतएव इस प्रबंध के अंतर्गत भ्रध्यायरूप में उसकी योजना नहीं की गयी । परंसु 
_भक्‍्तकवि तुलसीदास के भक्तिदर्शन की दृष्टि से उनके काव्यदर्शन भौर भक्तिरससिद्धांत का 
विवेचन भी अपेक्षित प्रतीत हुआ । इसलिए भ्रनुबंध के रूप में उसका समावेश किया गया है। 
_वस्तुतः, इस अध्ययन के बिना तुलसी-दर्शन-मीमांसा श्रपूर्ण रह जाती। ._ 


४ कि प्रवजा भी 


















है 





बंधुबर अभ्रमलदार सिंह के प्रोत्साहन के फलस्वरूप ही विषम परिस्थितियों में भी यह प्रबंध 
संपन्न हुआ है। अ्रतएवं यह क्ृति उन्हीं को समर्पित है। तुलसी-दर्शन के विशेषज्ञ डा० बलदेव 
प्रसाद मिश्र की ज्ञानसंपत्ति से मैंने ययेष्ट लाभ उठाया है। उनके प्रति हृदय से कृतज्ञ हूँ। दर्शन- 
शास्त्र के वरिष्ठ विद्वान माननीय ठा० जयदेव सिह ने कितनी ही जटिल समस्याश्रों का समाधान 
करके मुझे भ्रनुगृहीत किया है। मैं उनके प्रति सादर आभार व्यक्त करता हूँ। यह शोधप्रबंध 
पृज्य गुरुवर डा० दीनदयालु गृप्त की देख-रेख में लिख गया है । 
यह तो वस्तु उन्हीं की है, उनका धन्यवाद कंसा ! 
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प्रथम अध्याय 
उपक्रम 
भारतीय दर्शन-- 


'दुश' धातु का अर्थ है 'देखना--स्थूल नेत्र से स्थूल तत्त्वों को देखना, सूक्ष्म नेत्र (प्रज्ञाचक्षु ) ल्‍ 
से सूक्ष्म तत्वों को देखना । करण-व्युत्पत्ति से 'दर्शन' का अर्थ है---जिसके द्वारा देखा जाए अर्थात्‌ 
ज्ञान प्राप्त किया जाए; भाव-व्यूत्पत्ति से उसका अर्थ है--ज्ञान । देखने के तीन रूप हो सकते 
हैं--ऐंद्विय प्रेज्षण, परिकल्पनास्मक ज्ञान अथवा सहजानुभव। इन्हें हम तथ्यों का निरीक्षण, 
ताकिक जिज्ञासा अथवा आत्मा की अंत ष्टि भी कह सकते हैं । सामान्यतः 'दर्शन' का व्यधहार 
आलोचनात्मक व्याख्यान, ताकिक पर्यवेक्षण या वेदांत आदि चितन-संप्रदायों के लिए होता है । 
अपने पारिभाषिक अर्थ में दर्शन! तत्त्वज्ञान, आत्मज्ञान या परमात्मज्ञान का वाचक है। वह 

यात्मिक प्रत्यक्ष है । अनुभव का प्रमाणपूर्वक उपस्थापन एवं उसकी तकंसंगत मीमांसा है 

“संसार के मर्म का, जीवन-मरण के रहस्य का, सुख-दुःख के हृदय का, अपने स्वरूप का, पुरुष 
और पुरुष की प्रकृति का, जिस ज्ञान से दर्शन हो जाए वह दर्शन सब शास्त्रों के सार को, 
तत्त्व को, पहिचानने की शक्ति हो जाए, सब में एक ही अर्थ, एक ही परमात्मा की विविध विचित्र 
अनंतकला, देख पड़ने लगे, समदर्शिता हो जाए, सब असंख्य मतों, धर्मों, रुचियों का विरोध- 
परिहार और सच्चा परस्पर समन्वय हो जाए, सब बातों के भीतर एक ही बात देख पड़े वह 
सच्चा दर्शन है।”” तुलसीदास ने “दर्शन! के लिए 'ब्रह्मबिचार', 'तत्वबिचार' आदि और 
दाशेनिक' के लिए 'ब्रह्मज्ञानी, ब्रह्मगादी,, परमारथबादी', 'परमारथबिदक', 'तत्त्वदरसी 

अद्वेंतदरसी' श्रादि' शब्दों का व्यवहार किया है। इस प्रकार उनके अनुसार परमार्थरूप ब्रह्म 
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राम, उनके अंशभूत जीव तथा जगत्‌, उनकी भक्ति और भवितिसाधनों का सम्बक ज्ञान दल्न' 
है। इसी दृष्टि से उन्होंने श्रपने साहित्य में इन विषयों का निरझूषण किया है । 
दर्शन और 'फ़िलॉसफ़ी' समशील नहीं है । 'फ़िलॉसफो भतविज्ञान के स्तर का ही विदानराग 
है' (फ़िलाँस अनुराग, सोफ़िया - विद्या ) अन्य शास्त्रों का सहायक शारत्र है। उसको 
स्थिति स्वतंत्र नहीं है। उसका आरंभ विस्मय से है । बह कल्पनाकशल कोबिदों का सनी- 
बिनोद है | आइचय मय वरतओं के रहस्थों को जानने के कुतूड़ल का शमन है। “गश्लित का 
 तत्त्वज्ञ उस नाबिक के समान होता है, जो बिना किसी गन्तब्य स्थान का निर्धारण किये ही गपनी 
नौका विचार-सागर में डाल देता है।” दर्शन की स्थिति स्वतंत्र है। बह सभी विद्यात्रों क 
आधार और प्रकाशक है । बह कुतृहल-शां ति का मनो विलास नहीं है। अथातोी भवितशिज्ञासा *, 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा " 'अ्थातों धर्मजिनज्नासा” आदि में प्रयथकत 'जिज्ञासा' कुतृहल मात्र नहीं 
। उसके पहले का अथ अधिक अर्थगर्भित है, जो 'दर्शन' के द:ःखाभिधात-विपयवा प्रयोजन का 
ग्रभिव्यंजक है। भारतीय दर्शन मोक्षशारत्र, निर्वाणदर्शन अथवा परमार्थदर्शन है। वह अनुभूति 
की व्याख्या है। उस व्याख्या में विवेचना और श्रालोचना को भी यर्थष्ट गौरव दिया गया है । 
दर्शन के व्यवस्थित प्रतिपादन के लिए ही तक हो सहायता ली गयी है। उसमे तक॑ का स्थान 
केवल इस सीमा तक है कि दार्शनिकों की वह अनुभूति तकंसंमत है, बुद्धिसम्थित है । पश्चिम में 
सालवेशत' केवल नरक से छूटकारा है, हमारे यहाँ मोक्ष स्तर्ग श्रौर नरक दोनों से मुक्ति है। 
भारतीय दाशेनिक “दुः:खत्रयथ के आमूल उच्छेद की भावना से प्रेरित होता है और साध्य का 
. निश्चय करके ही वह साधनमार्ग की व्याख्या में प्रवुत्त होता है। प्रत्येक दर्शन के कर्ता का मार्स 
तथा गन्तव्य स्थान यथार्थतः विवेशित तथा निर्दिष्ट है। उसे अपने मार्ग से भटकने का तलिक भी 
डर नहीं है। अतः भारतीय दार्शनिक की दृष्टि पादचात्य दाशनिक की प्रपेक्षा कहीं प्रधिक 
व्यावहारिक तथा लोकोपका रिणी, सुव्यवस्थित तथा सर्वागीण होती है | 
भारतीय दर्शन का वास्तविक तत्त्व उसका तकंमय बाहरी ढाँचा नहीं, बल्कि उसका प्राम्यंतर _ 
.. अनुभव-तत्त्व है जो उस तकंमय ढाँचे का आधार है। यवनानी 'फ़िलासफ़ी  बुद्धि-प्रेम है, जमन 


: अंतर्दर्शन है। उसमें भ्रनुभवगम्य विपय की श्रपेक्षा भ्रनुभवगम्ध विषयी की ओर विशेष ध्यान 
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दिया गया है।' इसीलिए जाग्रत्‌ के साथ ही सुष्ति और सुषुष्ति की भी ताकिक व्याख्या प्रस्तुत 
की गयी है। फ़िलॉसफ़ी ऐंद्रिय प्रत्यक्ष पर आश्रित है। दर्शन तत्त्वाचितन के लिए श्रतींद्विय 
प्रत्यक्ष पर बल देता है। तुलसीदास के साहित्य में इसी प्रकार के अनुभव की रमणीय अ्रभि- 
व्यंजना हुई है । महात्मा गांधी के इस कथन में तनिक भी अत्युक्ति नहीं है कि “सानस अनुभव- 
जन्य ज्ञान का भंडार है।* रामचरितमानस-विषयक यह कथन 'विनयपत्रिका' आदि के विषय 
में भी समान रूप से चरितार्थ होता है। सत्ता के विषय में भारतीय दार्शनिक की दृष्टि अवे- 
यक्तिक, आदशं वादी और ध्यान-प्रधान है। फ़िलॉसफ़ी अधिक भूतविश्लेषणप्रधान और दिखा- 
वटी है। परमार्थ के स्वरूपज्ञान के लिए दाशंनिक विचारणा का आरंभ दो केंद्रबिदुओं से 
हो सकता है--दृक्‌-श्रात्मा के भ्रथवा दृश्य-जगत्‌ के । भारतीय चितन का केंद्रबिदु आत्मा है। 
इसीलिए हमारे यहाँ झ्रात्मज्ञान पर इतना बल दिया गया है। दशेन जीव और ईश्वर की सहज. 
मैत्री तथा एकता पर बल देता है। फ़िलॉसफ़ी में ऐसा नहीं है । दर्शन मानव और प्रकृति में... 
सुहृत्संबंध मानता है, फ़िलॉसफ़ी दोनों के सतत संघर्ष और परिणामस्वरूप एक-दूसरे की जय- 
प्राजय को सत्य मानती है ।£ दार्शनिकों को ही समाज का शासक और निदेशक होना चाहिए- 
अफ़लातृन का यह सिद्धांत भारतीय जीवन में चरितार्थ हुआ है। भारतीय संस्कृति को ब्राह्मण- 
संस्कृति कहने का तात्पयं यही है कि उसके जनजीवन की प्रकृति और प्रवत्तियों का निर्माण दार्श- 
निकों और धर्मंचितकों द्वारा हुआ है। यह स्मरण रखना चाहिए कि वे सभी विचारक ब्राह्मण 
नहीं हैं। ल्‍ 
भारतीय दर्शन की विशेषताएँ--भारतीय दर्शन गहरी आध्यात्मिक भावना से अनुप्राणित है। 
तएव भौतिक या आर्थिक दृष्टि से उसका विवेचन नहीं हो सकता। भारतीय दाहशनिक ने... 
(चार्वाक को छोड़कर) भातिक जीवन और उसकी सिद्धियों को जीवन का चरम लक्ष्य कभी... 
नहीं माना । यही कारण है कि आधिभोतिक विद्याएँ भ्रपराविद्या, अ्विद्या आदि कहकर दशेन से 
निम्न कोटि में रखी गयीं; जीव को विषयाभिमुख करनेवाले और विनाशधर्मा वित्त को हेय 
समफ्ता गया । भारतीय दर्शन तत्त्वतः झ्राध्यात्मिक दर्शन है। वह सत्य के श्रनूभव और अ्रांति 
के निराकरण के लिए प्रयत्नशील रहा है। आध्यात्मिक अनुभव संपूर्ण भारतीय संस्कृति का 
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ग्राधार है।' भौतिक सत्ता की भंगरता की भावना और आध्यात्मिकता ने हमारी जीवन-दृष्टि 
को बहुत प्रभावित किया। अवः यह लोक मर्ँ्मलोक कहलाया । जीवन के उच्चतर मूल्यों एवं 
शाश्वत सुख की प्राप्ति की तुलना में हमने पायिव ऐशवर्य का सर्दव उपसर्जन किया। भारतीय 
चिंतन के संपूर्ण इतिहास में इस स्थूल कम लोक से परे एक सूक्ष्म, सत्य और श्रादर्श लोड की कल्पना 
की जाती रही है। वही जीव का सच्चा धाम है। भौतिक विषयों के दोषदर्शन तथा जीवन को 
दुःखमयता का नानाबविध उपस्थापन देखकर भारतीय तत्ववितकों को निराशावादी नहीं सम 
मना चाहिए। बस्तुत:, भारतीय दर्शन ग्राशावादी है। वर्तमान के प्रति ग्रसंतोष तत्वत: निराशा 
बाद नहीं है। यह असंतोष आध्यात्मिक है, मनोरम भविष्यकल्पना और विचारशास्त्र का 
प्रेरक है। दुःखत्रय के श्रभिघात की जिज्ञासा ही भारतीय दर्शन की उदगमभमि है। इस श्रार 
भिक निराशाबाद का अ्वसान झाशा, दुःखध्वंस और आानंदोपलब्धि में है। शाशइवत सुख की 
ग्राशा को निराशाबाद नहीं कहा जा सकता । 
भारतीय दाश निकों ने मोक्ष को परमपुरुषार्थ माना है। अतएव मोक्ष-निरूपण उनकी तत्व 
चिता का झ्रावश्यक अंग है| यद्यपि मोक्ष के रत रूप के विधय में उत्तें परस्पर मतभेद है तथामि 
ताप-संताप से आ्रात्यंतिक निवृत्ति सभी को मान्य है। उनकी मुतित केवल का ्य निक परलोफक में 
दुःख निवृत्तिमात्र नहीं है। जीवन्मुक्ति का आदर्श प्रधिकांश दर्शनों में स्वीकृत किया गया है । 
_ जीवन्मुक्ति न मानने वाले वेष्णव दर्शनों को भी झ्रात्मा की उन्नत अवस्था में जीवन के उर्ृध्य 
में महत्वपूर्ण वेशिष्टूय मान्य है। मुवित को वेयब्तिक वस्तु मानते हुए भी भारतीय तत्व- 
.. चितकों ने सा्वजनीन कल्याण-चेतना को विशेष गौरव दिया है। भारतीय दर्शन का आरंभ ही 
_ संसारबंध-मुमुक्षा, आत्यंतिकदुः:खजिहासा, से होता है।” यह सभी का भ्रभिमत है कि संसार के 
सभी बंधनों का कारण प्रविद्या है। प्रतएव भ्विद्या के निराकरण का उपाय करना चाहिए। 
... अपने इस प्रयास में भारतीय दर्शन चिकित्साशास्त्र की भाँति चतुर्ब्यृहात्मक है। जिस प्रकार 
. आयुर्वेद में रोग, रोगहेतु, भ्रारोग्य और भैषज्य पर विचार किया गया है उसी प्रकार दर्शन- 


कर शास्त्र में संसार, संसारहेतु, मोक्ष और मोक्षोपाय पर ।* इन्हीं को बौद्ध दर्शन में चार आयसत्य 
... कहा गया है ।' तुलसी ने भी रोग के प्रनुसार चिकित्सा पर बल देकर रूपक के सहारे वित की 


|, शूभा।09॥॥ ७:८76/"6॥0७ $ 0॥७ 00 0 वात ॥ंटी टरवाधाओं भिंडए079, ॥ ॥8 9758 
"दांडा), ॥90 वा ही अदाइ९ ता वार्ठाशाहु ४6 दझछाट्राइल ० 309 77506/008 20987", 0॥ 
5 एज 35 ॥85078 जा व दीइटाजी46 ० विधान 7207७, छिडतीाह ६७ 2 /हवडिडॉका हा हीह. 
इपएपका, जवां 0509॥9, ४०. , २, || 


की .. २, दे०-इन्डिह्रन फिलॉसफ्रों, जिलद २, ६० ७६६ 
... 8, भा० द० ब० उ०), पू० ह४ 


.... ४, ब्र० सू७ १|१।१ पर शा० भा० और रा० भा०, वि० चू० ५१; न्यायसृत्र, 







है 
स्ककः 


.. सा? का० छयोण्सु०् शर्ट | 
... $» तदिद मोक्षशास्त्र चिकित्साशास्त्बच्चतुब्यू हात्मकम्‌ |... 

.. “सा० स,० १॥१ पर साइख्यप्रवचनभाष्य की अवतरणिका 
.._ यथा चिकित्साशास्त्र चतुब्यू इम--रोगो रोगहेतुरारोग्यं मेषज्यमिति | एबमिदमपि शास्त्र चतुब्यूं इमेव 
. तुथथा--संसारः संतारहेतुर्मो्गी मोक्षोपाय शति | -नयो० स॒ु० २।१५ पर व्यासभा० 

- दुःख, दुः:खसमुदय, दुःखनिरोध ओर दुःखनिरोधगामिनी प्रतिपदा |. द क्‍ 
_.. दे०--बोद़ दर्शन तथा भ्न्य सारतीय दर्शन, प० २७३-७४; दर्शन-दिग्दर्शन, ६० ५०२-६ 
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रोगमुक्ति का उपस्थापन किया है।* मोक्षोपाय के विधान में सांधन-तत््व का निरूपण सभी 
दर्शनों का एक प्रधान अंग है। उसमें जीव की त्रिविध मूल वृत्तियों (इच्छा, ज्ञान तथा क्रिया) 
के अनुसार भक्ति, ज्ञान और कर्म का समन्वय उपस्थित किया गया है। चित्तशुद्धि के लिए 
सभी ने ग्रष्टांगिक योगमार्ग और आधारनिष्ठा की महिमा स्वीकार की है। विभिन्‍न दरौनों में 
साधक की श्रवस्था, शक्ति, वृत्ति और प्रवृत्ति के अनुसार अंगविशेष को अपेक्षाकृत अधिक या 
कम महत्त्व दिया गया है। हमारे यहाँ तत्त्वदर्शन का लक्ष्य रहा है जीवन-शोधन । उप्तमें जीवन 
की शाश्वत और मूलभूत समस्यात्रों का समाधान उपस्थित किया गया है। 

भारतीय दर्शन की एक विशेषता उसमें वेज्ञानिक तत्त्व का संनिवेश है। दर्शनशास्त्र के प्रति- 
पाद्य विषयों का शास्त्रोचित वर्गीकरण, विभाजन और विवेचन प्रस्तुत किया गया है। मनो- 
वेज्ञानिक विश्लेषण को भी उसमें पर्याप्त स्थान दिया गया है। उस मनोवैज्ञानिक विवेचन का 

लक्ष्य अन्तःकरण की विविध वृत्तियों के अ्रध्ययनपूर्वक उन वृत्तियों और दुःखों का निरोध करके 

चित्त की अचल विमुक्ति है। इसीलिए दाशनिकों ने जीव के सूक्ष्म शरीर, विविध कोशों झ्रादि 

का इतना विशद निरूपण किया है। परंपरा के प्रति ग्रास्था और सत्य के प्रति निष्ठा भारतीय 

तत्त्वचितन की दो अ्रन्यतम विशेषताएं हैं।' भारतीय धर्म तथा सम्यता निगमागममूलक है। 

निगमागमप्रामाण्य उन विचारकों की श्रद्धा का सूचक है। परंतु उनकी श्रद्धा अंधविश्वास नहीं 


है। भारतीय दर्शन अनुसंधान और अनुभव पर प्रतिष्ठित है। प्राचीन मनी षियों द्वारा उपस्थापित. 


दर्शन सत्यानुसंधान के श्रतवरत प्रयास का परिणाम है; तक की कसौटी पर परीक्षित है। 
ईश्वर तक पर शंका की गयी है, उन शंकाओं का समाधान किया गया है। पूर्ववर्ती आचार्यों . 
द्वारा निश्चित मतों का भी प्रबलतर प्रमाणों द्वारा खंडन करके नवीन सिद्धांतों की स्थापना 
की गयी है। श्रतियों में प्रतिपादित सिद्धांत साक्षाल्क्ृतधर्मा ऋषियों का प्रातिभचक्षु द्वारा 
उपलब्ध अपरोक्षानुभव है । शुद्ध हृदय द्रष्टाओं की अनुभूति स्थूलबुद्धि प्राकृतजन को हठवाद 
प्रतीत होती है।* अनिवंचनीय परमसत्य, मूलभूत परमतत्त्व, सभी को मान्य है। उस सत्य की 
प्राप्ति, उसका उच्चतम अनुभव, परमार्थ ज्ञान, ही भारतीय दार्शनिक का अ्रभीष्ट रहा है। उसके 
सारे प्रयास उस परमानुभूति तक पहुँचने के ही साधन हैं । 

भारतीय दर्शन चेतन्यवादी है। वह इस बाह्य दृश्य-स्थूल जगत्‌ के अंतस्तल में ग्रोतप्रोत एक चेतन _ 
तत्त्व की सत्ता मानता है । यह एकात्मदर्शन भारतीय दर्शन का संप्राहुक सूत्र है, ज्ञान की परा- पा 
काष्ठा है । पुनर्जन्म (चार्वाक को छोड़कर) सभी दर्शनों की स्वयंसिद्धि है। आत्मा के स्वरूप 
के विषय में मतभेद रखते हुए भी आआत्मतत्त्व के साक्षात्कार पर सभी बल देते हैं। कर्म-सिद्धांत 
सभी को मान्य है। इस जगत्‌ की अपरिवर्तनीय व्यवस्था का संचालन एक व्यापक नियम, 
श्रनतिक्रमणीय शक्ति, के द्वारा होता है। काल, कर्म, स्वभाव, श्रदृष्ट, अपूर्व श्रादि उसके विभिन्‍न. 
अभिधान हैं। कितु भारतीय दर्शन अकर्मण्यतावादी नहीं है। कर्मवाद उसका प्रौढ़ सिद्धांत है।. 


न ननिनननान नानक न मसनलपरकानते लमक. 
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१. में हरि साथन करइ न जानी | 
जस अआंमय भेषज न कीन्ह तस, दोप कहा दिरस्‍्मानी || --बि० १२ 
दे०्+रा०् शश्रशश४जश सर ६... 
... २. इन्डिश्न फ़िलॉसफ़ी, जिल्द २, ए० ७६३... 

३. इन्डिआ्रन फ़िलॉतफ़ी, जिल्द १, ३०४१ 


१३ तुलसौ-वर्शन-मौमांसा 


वह सुख-दु:ख को शुभाशुभ कर्मों का फल मानता है। वह दुःखमय वर्तमान को सुखमय भविष्य 
में परिवर्तित कर देने को आशा से कर्म में प्रवत्त होने का उपदेश करता है। जगन्मिथ्यावादी 
शंकर तक ने जगत की व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करके सत्कर्म के श्राचरण पर बल दिया है। 
उनका कर्मठ जीवन स्वयं अ्रकर्मण्यता का विरोधी है। शंकर ने अपने ब्रह्मसत्रभाष्य के उपो- 
दूघात में और तुलसी ने 'रामचरितमानस के विविध प्रसंगों में दर्शन श्र भक्ति के अधिकारी 
शिप्य के जिन गणों का उल्लेख किया है उनसे यह सिद्ध है कि भवितदर्शन बौद्धिक प्रयत्त ने 
कर निष्ठापूर्ण जीवनसाधना है। 
भारतीय दर्शन का धर्म से मूलतः: घनिष्ठ संबंध है। भारतीय दर्शन ने सिद्धांत और प्रयोग में, 
वेदशास्त्र और जीवन में, आवश्यक संबंध माना है। इसीलिए हमारे यहाँ कोई भी धामिक 
ग्रांदोलन ऐसा नहीं है जिसका आधार दर्शन न हो | प्रायः सभी महान दार्शनिक घर्मसंस्थापक भी 
हैं। भारतीय दर्शन विचारों तथा तकों का बौद्धिक व्यापार अथवा सारस्वत व्यायाम नहीं है। 
उसने जीवन का, उपदेशों एवं सिद्धांतों का, आदर्श प्रस्तुत किया है। हमारा दार्शीविक केवल 
विचारक और शिक्षक ही नहीं रहा, उसने अपने जीवन को उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित किया, 
प्रपने उपदेशों को जीवन में मूतिमंत किया। सदाचारपालन प्राध्यात्मिक ज्ञान का प्रथम सोपान 
माना गया । दर्शन और धर्म के घनिष्ठ संबंध का यही कारण है। धर्म और दर्शन की घनिष्ठता 
... का एक महत्वपूर्ण परिणाम यह हुआ कि ईश्वर भी दार्शनिक विचारणा का विषय बन गया। 
... झ्गे चलकर वेदांत के विभिन्‍न संप्रदायों में वही दर्शन का मुख्य प्रतिपाद्य माना जाने लगा 
धामिक समस्याग्रों ने दार्शनिक विचारणा को प्रेरणा दी । सांप्रदायिक धर्मचितकों ने अपने 
.. संप्रदाय की आप्तता एवं श्रेयस्क रता की गौरवबृद्धि के लिए उसे दर्शन की दृढ़ भूमि पर प्रति- 
षिठत करने का प्रयास किया। रामानंद-संप्रदाय में श्रानन्दभाष्य की तथा चेतन्य-संप्रदाय में 
. गोविन्दभाष्य की रचना इसी भावना से प्रेरित होकर की गयी थी। 
.... भारतीय दर्शन प्रगतिशील है, तत्त्वचितनधारा का अ्विच्छिन्न प्रवाह है। युग-परिस्थितियों के 
... अप्नुसार विचा रकों में परिवर्तन होता गया है । उनमें दार्शनिक विकास का प्रटूट क्रम है। परस्पर 
..._ एकान्विति और सापेक्षता है। उनमें जो भेद दिखायी पड़ता है वह श्रधिकारी और दृष्टिकोण के 
..... भेद के कारण है।* भारतीय दर्शन की दृष्टि समन्‍्वयवादी है। दूसरों के ग्राह्म विचारों को ग्रहण 
.. करते में यहाँ के चितकों ने तनिक भी संकोच नहीं किया है। प्रनीइव रवादी महायान-संप्रदाय में 
...._ भक्ति का प्रवेश और वेदप्रामाण्यवादी पुराणों में वेदविरोधी बुद्ध का श्रवताररूप में स्वीकार 
..._ श्रादि इसके पृष्ट प्रमाण हैं। परलोकवादी भारतीय दार्श निकों ने प्रेय की श्रपेक्षा श्रेय को, प्रम्यु 
.. दय की अपेक्षा निःश्रेयस को, प्रवृत्ति की अपेक्षा निवृत्ति को शौर व्यवहार की. श्रपेक्षा परमार्थ 
...... को अधिक गौरव देते हुए भी दोनों के संतुलन पर पर्याप्त जोर दिया है । 
.. तुलसीदास के साहित्य में भारतीय दर्शन की उपर्युक्त सभी विशेषताएँ विद्यमान हैं। ग्रतएव 
... उनकी दार्शतिकता का विवेचन सर्वथा समीचीन है । 
.. प्रतिपावन-शेली--दार्शनिक सिद्धांतों का प्रतिपादन करते समय प्राचीन मनीषियों द्वारा 
.. अनुबंधचतुष्टय और तात्पयं निर्णय का उपस्थापन किया गया है।'* अपने दार्शनिक सिद्धांतों की 
.._१: दे०--इन्डिश्रन फ़िलासफ्री, जिल्‍द २, ० ७६७, ७७०; भा० द० (उ० म्ि०), पृ० शपन्‍रप.... 
रा २. बि० चू० ५७६ बे० सा०, १० १०२, १२ शा० भ० सू८ १११ पर्‌ भ० ब० 
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व्यवस्थित निबंधना के मुख्य ग्रंथ 'रामचरितमानस' में तुलसी ने भी इंस परंपरा का, अपनी शेली 
में, निर्वाह किया है। 
अनुबंधचतुष्ठय---अ्नबध्ताति लोकानिति अनुबंध: । जो श्रोताश्रों को बाँध लेता है अर्थात्‌ _ 
जिसकी जानकारी ग्रंथविशेष में श्रोताओं की रुचि एवं प्रवृत्ति का कारण होती है, वह अनुबंध 
है। अ्रनुबंध चार हैं--१. विषय, २. प्रयोजन, ३. संबंध और ४. अधिकारी" । अतः इन्हें 
अनुबंधचतुष्टय' कहा जाता है। १. 'विषय' का शअ्र्थ है प्रतिपाद्य वस्तु॥ तुलसीदास ने अपने 
प्रश्नकर्ता एवं उत्तरदाता पात्रों के मुख से तथा स्वयं भी “रामचरितमानस' के मंगलाचरण, 
प्रतिज्ञावचन और प्रास्ताविक निवेदन में प्रतिपाद्य वस्तु का निर्देश किया है। भरद्वाज,, 
पावेती”, लक्ष्मण, गरुड़* ग्रादि के प्रश्नों तथा याज्ञबल्क्य*, शंकर“, राम, काकभुशुंडि् 
आदि के उत्तरों से स्पष्ट है कि तुलसी के प्रतिपाद्य विषय भगवान्‌ राम, उनकी माया, जीव, 
धर्म, योग, वेराग्य, ज्ञान और भक्ति हैं। उनमें भी सर्वप्रमुख प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम हैं--प्रभु 
प्रतिपाद्य राम भगवाता ।* अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' की भाँति ही भरद्वाज की जिज्ञासा भी व्यक्त 
की गयी है---राम्‌ कवन प्रभ पूछों तोहीं।'' तुलसी भ्रवतारवादी और भक्तिवादी हैं । श्रत: राम: 
के स्वरूपनिरूपण के साथ ही उनकी भ्रवतारलीला और भक्ति भी उनके मुख्य प्रतिपा हैं। 
उन्होंने अपने प्रतिपाद्य विषय का व्यवस्थित निर्देश निम्नांकित दोहे में छः शीर्षकों के अन्तर्गत 
किया है--- द 

ब्रह्म निरूपन धर्म बिथि बरनह तत्व बिभाग। 

कहाँह भगति भगवंत के संजुत ज्ञान बिराग॥ 2 
मंगलाचरण और प्रतिज्ञा आदि से यह विदित है कि राम, रामभक्ति एवं पुराणनिगमादिसंगमत 
रामकथा का प्रतिपादन ही उनका मुख्य लक्ष्य है।** २. किसी भी शास्त्र या कर्मविषयक प्रवृत्ति _ 


« दे०--मा० पी०, ११ श्लोक ७, पृ० ४६ 
अधिकारी च विधयः सम्बन्धश्च प्रयोजनम्‌ | 
ग्न्यादावश्यकतंब्या: कर्त्रा ओतृप्रवृत्तये || 
सम्बन्धश्चाधिकारी च विषयश्च प्रयोजनम्‌ | 
विनानुबन्ध अन्धादों महल नेव शस्यते || 
- रा० १|४६|३-दोहा 
- रा० ११०८|३-१।१११|२, १|१२०|३- 
- रा० ३|१४|३-दोहा.... क्‍ 
. रा० (७|५८।४-७|५१|२, ७।६४।२) ७११५६, ७|१२१।२-४ 
« रा० १|४७|३ 
- रा० १।११२।१-१।११३।३, १॥१२१॥१ 
- रा० ३।१५।१-३|१६ 
« रा० ७|७०|३-७।३२, ७|११७|१-७|१२०, ७|१२१ |४-७। १२३।१ 
« रा० ७६१३ द 
* रा० १४६१ 
« र[० १४४ 
« रा० ११। श्लोक ६-७, १|२| 2, १८ 8३, ११३। ५, £|३१| २ 
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का हेतु प्रयोजन है।' स्त्रार्थ की दृष्टि से तुलसी की रचना का प्रयोजन है--स्वांतःसुख, झत्म- 
प्रबोध, अपने संदेह-मोह-अ्रम का निराकरण और मोशक्षाप्राप्ति ।* परार्थ की दृष्टि से उसका 
प्रयोजन है---मोह-अ्रम का निवारण, कलिमलहरण, लोक-मंगल या सर्वहित । दोनों का तात्पस 
एक ही है--मोह के निरासपुर्वक रामभकित द्वारा दुःख की आत्यंतिक निवृत्ति और परमानंद 
की प्राप्ति | कवि के स्वांत:सुखाय और बहुजन हिताय--इन दो विरोधी प्रतीत होने बाले लक्ष्यों 
में कोई विरोध नहीं है; क्योंकि, बहुजनहित में ही तुलसी का स्वांतःसुख है। अतः दोनों वर्तुत: 
एक ही हैं। 'जेहि महुँ श्रांदि मध्य अवसाना। प्रभु प्रतिपाद्य राम भगवाना से निविवाद सिद्ध 
है कि तलसी के काव्य और विषय में प्रतिपाद्य-प्रतिपादक-संबंध है ।” उनके काव्य के प्रतिपाशथ 
विषय शौर उसके प्रयोजन में साध्य-साधक-भाव है। ४.दार्शनिकों ने कहा है कि जिसका अंतःकरण 
नितांत निर्मल है, जिसे नित्यानित्य वस्तु का विवेक है, जो विरक्‍त, शमादि से संपन्न और 
मुमुक्ष है, बह वेदांतशान का अधिकारी है। श्रौतपरंपरा ने अधिकारी की साधनसंपत्ति पर 
विशेषकर धर्माचरण के द्वारा चित्त की निर्मलता श्र विषयविराग पर, पर्याप्त बल दिया है । * 
तुलसीदास का कथन है कि जो श्रद्धाभवित, सत्संग-प्रेम, अतिशय भाव आदि से संपन्‍त तथा 
 विषयविरकक्‍त हैं, जिनको रामकथा में रुचि और जिन पर राम की कृपा है, वे रामकथा के अ्धि- 
 कारी हैं। जिनमें उक्त गणों का भ्रभाव है वे भक्तिदर्शन के प्रनधिका री हैं।* नारी और शद्र 
ब्रह्मज्ञान के अधिकारी न होते हुए भी भक्ति के अधिकारी हैं--जसे, पाती, शबरी, गृह आदि 
१. सबस्थव है शास्स्थ कमंणा वा।प करवाचत | 
..यावद्रयो जन नोकत॑ तावत्त न शक्षते || ० >दे० ““मा० पी० | 2 | श्लोक ७ 
२. खान्तःसुखाय तुलली रघुनाथगाबाभापा निबन्धमतिमंजुलमातनोति | रा० १|६। श्लोक ७ 
_मोरे मन म्रवोध जेहि होई | --रा० १३१| १ 
निज गिरा पावनि करन कारन रामजस तुचसी क्यो | -रा० १।३६१। छे॑ 
निज संदेह मोह अम हरनी | करों कथा भव सरिता तरनी || --रा० १।३१। २ 
खान्तस्तमःशान्तये --रा० ७। अन्तिम श्लोक 
जैसे मिट मोर अमु भारी | कहहु सो कथा नाथ बिस्तारी || --रा० १४७] १ 
... मंगल करनि कलिमल दरनि तुलसी कथा रघुनाथ की | “रा० १|१०| छ० 
... राम कथा गिरिजा में बरली | कलिमल समसि मनोमल हरनी || --रा० ७|१२१| १ 
..... कीरति भनिति भूति भलि सोई ।सुरसरि सम सब कहेँ हित होई || --रा० ११४ 
.. ४. रा० ७|६१।१३ 
.. ५« श्रीकान्तशरण जी ने रामचरितमानसः के सिद्धान्ततिलक की प्रस्तावना (५० १४)में कहा है कि “चार संवाद 
.... हीं मानस के सम्बन्ध हैं?--उनकी यह मान्यता चिन्‍्स्य है | द 
६ दे०--ज० सु० पर शा० भा० का उपोद्घात; वि० चु० १४-३२ बे० सा०, पृ० १-२ 
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.. गुरु पद प्रीति नीति रत द्विज सेवक अधिकारी तेई || --रा० छ१२८।३-४ 
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नारी होने पर भी पाती को तत्त्वज्ञान के प्रति आरत अधिकारी" बतलाऋर तुलसी ने उनके 
प्रति शंकर से दार्शनिक तत्त्वविवेचन भी कराया है। श्रतः आ्रातंता, निष्ठा और ञ्रमायिक जिज्ञासा 
भी शिष्य को योग्यता है। दार्शनिक ज्ञान के अर्जन का नियम यह रहा है कि इन योग्यताशों से 
संपन्‍न अधिकारी-जिज्ञासु तत्त्ववेत्ता-पधिकारी गुरु की शरण में जाकर श्रद्धा, प्रार्थना, परिप्रशन, 
सेवा श्रादि के द्वारा उससे परमतत्त्वज्ञान प्राप्त करे ।* तुलसी के भरद्वाज, पार्वती, लक्ष्मण, गरुड़ 
आदि इसी प्रकार के तत्त्वजिज्ञासु अधिकारी श्रोता; एवं याज्ञ वल्क्य, शंकर, राम, काकभुशुंडि 
आदि तत्त्ववेता अधिकारी गुरु हैं । ई॒ 

तात्पयनिर्णय--तात्पयनिर्णय के छः साधन या लिंग बतलाये गये हैं--उपक्रम-उपसंहार, 
श्रभ्यास, श्रपूर्वती, फल, अ्र्थवाद और उपपत्ति ।* 'रामचरितमानस' के आदि और अंत में 
प्रतिपाद्य वस्तु का उपपादन क्रमशः उपक्रम” और 'उपसंहार' है।' तुलसी ने अपने प्रतिपाद्य 
भगवान्‌ राम, उनकी लीला और भक्ति का स्थान-स्थान पर पुन: पुनः प्रतिपादन किया है। यह 
अभ्यास” है। उनके राम वाइमनस भ्रगोचर, अतवर्य, कल्पनातीत एवं शब्द आदि लौकिक _ 
प्रमाणों द्वारा अप्रमेय हैं। यह अपूर्वता' है।' अवतारी और अवतार तथा निगु ण और सगुण में 


अभेद, विरोधी गुणों का राम में एकत्र संनिधान, राम का प्राकृत चरित आदिवातें भी अपूर्वता' 


के ही अंतर्गत हैं। रामकथा के श्रवण, कीतंन आदि के द्वारा प्राप्य भक्ति-मुक्ति 'फल* है। 'राम- 
चरितमानस' की प्रस्तावना तथा प्रत्येक सोपान के अंतिम भाग में और झ्रपनी समस्त क्ृतियों में 
स्थान-स्थान पर तुलसी ने फलश्रुतियों का बारंबार उल्लेख किया है। उन्होंने अ्रपनी कृतियों 
में विविध दृष्टांतों, इतिहास-पुराण आदि की साक्षी, देवताग्रों की पुष्प-वर्षा श्रादि के द्वारा 
ग्राद्योपांत ही पग-पग पर राम के ईदवरत्व की घोषणा और उनकी महिमा का गान किया है। 


यह 'अथंवाद'' है। प्रतिपाद्य राम” ' और माया,' जगत्‌,'” जीव, भक्ति आदि के स्वरूप की 
.. £. रा० १|११०।१-२, तु० दे०--अ० रा० १|१|८ 


२. मु० उ० १|२।१२-१३) गीता, ४|३४ वि० चू० ३३-५१, थें० सा० पू० २ द 

३. उपक्रमोपसंदारावभ्यासोडपूव॑ता फलमभ्‌ | अर्थवादोपपत्ती च लिझ्न ताल निणये || ---अच्युत, ए० १७१ पर उद्धुत 
लिज्ञानि तपक्रमोपसंदाराभ्यासापर्वताफला्थवादोपपत्त्याख्यानि | “बे ० सा०, १२।११-१२ द 

४. रा० १|१| श्लोक ६, १।११२।१-२ 

५, रा० ७।१२३।१, ७।१३०। छ ०, अन्तिम श्लोक 


६. प्रकरणप्रतिपायस्थार्थस्य तदाबन्तयोरुपपादनमुपक्रमोपसंहारो | 
--बे० सा० १२|१२-१३; यथा--छा० छ० ६।२|१, ६|७|८ 


७, प्रकरणप्रतिपायस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पोनःपन्येन प्रतिपादनमभ्यासः | >वे० सा०, १२ १५-१६; 
यथा--छा० उ० के पष्ठ अ्रध्याय में 'तत्तमसिः का नो बार प्रतिपादन 

८, प्रकरणप्रतिपायस्य वस्तुनः प्रमायान्तराविषयीकर णमपूवता | “व ० सा० १श४१८ 

8. फल तु प्रकर्णप्रतिपायस्थात्मज्ञानस्य तदनुष्ठानस्य वा तत्नतत्न श्रुयमायं प्रयोजनम्‌ । 
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२६ तुलसी-द्शन-सी मांसा 


सम्यक्‌ अर्थ-प्रतीति कराने के लिए कवि ने अनेक प्रकार की सादृश्यमूलक युवितयों की योजना 
की है। यह 'उपपत्ति” है। 

तुलसीदास के समक्ष दर्शनिक सिद्धांत-प्रतिपादन की तीन शेलियाँ थीं। १. दाशनिक 
 झ्राचार्यों की पंखानुपंखविवेचनप्रधान शास्त्रीय शैली--जों गुर के कठोर शासन को भा 
नीरस थी। २. इतिहास-पुराण की कथात्मक और संवादात्मक शैली--जो मित्र की शि 
की भाँति ज्ञानप्रद और नीरसतारहित थी। ३. बुद्धचरित', सौन्दरनन्द, नेपधीयच्ररित 
ग्रादि काव्यों की रसात्मक शली--जी प्रेयसी के उपदेश की भाँति रमणीय थी । तुबसी पुराण 
वादी श्र कवि थे। अतएव उन्होंने अपने साहित्य में दार्शनिक सिद्धांतों का उपस्थापन करने के 
लिए अंतिम दो दलियाँ अपनायीं। व्वे पारिभाषिक या शास्त्रीय अर्थ में दार्शनिक नहीं थे। ने 
दार्शनिक कवि थे । श्ञास्त्रप्रणेता दार्शनिक और काव्य में दर्शनशास्त्र की निबंधता करने वाले 
कवि में अ्रनेक प्रकार की समानताएँ एवं असमानताएँ होती हैं--तुलसी के विषय में यह तथ्य 
स्देव स्मतंव्य है । 

कवि की दाशेनिकता-- 

कवि और दार्शनिक दोनों ही मंगलमयी भावना से प्रनुप्राणित होकर जीवन की समीक्षा 
का चित्र प्रस्तुत करते हैं। काव्य में सर्वभूतमय भगवान्‌ के विश्वव्यापक सुंदर रूप की 
.. तथा दर्शन में उसके सत्यरूप की अ्भिव्यंजना पर श्रधिक बल दिया गया है। तुलसी-साहित्य में . 
दोनों का समन्वय है। उनके शील-शक्ति-सौंदर्य-संपन्‍त राम परमार्थरूप” भी हैं और 'कोटि 
मनोज लजावनिहारे' भी | उनकी क्ृतियों में तक एवं तत्त्वविभर्श कल्पना तथा भाव के गुणी- 
भत हैं। इसलिए, वे दार्शनिक न होकर कवि हैं; कवि-दार्शनिक न होकर दार्शनिक-कबि हैं । 
दर्शन और काव्य दोनों ही श्रालोचनारूप हैं। दर्शन सहजज्ञान की समीक्षा है और काव्य जीवन 


..._ की। दोनों ही श्रव्यवस्थित तथ्यावली को व्यवस्थित रूप प्रदान करते हैं। जिस प्रकार दर्शन 


. तथ्यों की सूची न प्रस्तुत करके उनका विहित और नियमित रूप में तक॑संगत उपस्थापन करता 


... है, उसी प्रकार काव्य भ्रस्तव्यस्त वैविध्यपूर्ण जीवन के तथ्यों का भ्रनुकरण न करके उनकी 


व्यवस्थित एवं रमणीय ग्रभिव्यंजता करता है। दोनों की ही रचना प्रतिभा एवं अनुभव पर 


का . आश्रित है। एक विचार-प्रधान है, दूसरा भाव-प्रधान। दोनों ही सम्पूर्ण विश्व के साथ हमारे 
.. संबंध की अभिव्यक्ति करते हैं। एक विवेक पर आश्चित है, दूसरा राग पर। दोनों ही जीवन के 


पंण हैं--जीवन के ऊपरी तल के नहीं, उसके अंतरतम एवं सुंदरतम पक्ष के | दर्शन की भाँति 


.... काव्य का लक्ष्य भी मुवित है। काव्य ही नहीं सभी कलाएँ मन की मुक्ति के द्वारा भावक को 
मा _ यथार्थ का भ्ास्वाद कराती हैं।” दोनों ही भात्मानुभव हैं। दोनों में ही स्वग॒तत्व-परगतस्व का 
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उपक्र््त | द २७ 


विवश्ञीभाव होता है। काव्य का लक्ष्य श्रानंदमय झात्मानभव है। दर्शन का लक्ष्य प्रकाशमय 
आत्मानुभव है। जहाँ दोनों का समन्वय हो वह रचना निश्चय ही श्रेष्ठ है। तुलसीदास-कृत 
“रामचरितमानस', विनयपत्रिका' आदि इसी कोटि की क्ृतियाँ हैं । 
भारतवष में काव्य और दर्शन झ्रादि सभी विद्याश्रों के जीवन में सम्मिलित-परिवार-प्रथा की 
प्रतिष्ठा है। उनमें व्यक्तिवादी ईष्याभाव, और सीमोल्लंघन करने वाली विद्याओं के प्रति दंड- 
विधायिनी प्रवृत्ति का सर्वंथा ग्रभाव है। ये तो पश्चिमी वाहइुमय की विशेषताएँ हैं ।' भारतीय 
वाइमय में पाकिस्तान-जेसी कोई वस्तु नहीं है। हमारे यहाँ कवि का दार्शनिक और दार्शनिक 
का कवि होना अस्वाभाविकता, विरोध या विप्रतिपत्ति की बात नहीं है। 'कवि' शब्द का श्रर्थ 
बहुत ही व्यापक और गूढ़ है। वह काव्यकर्त्ता, तत्त्वदर्शी एवं'सिद्धपुरुष एक साथ है। किसी भार- 
तीय महाकवि का दार्शनिक न होना ही आश्चर्य की बात है। तुलसीदास कवि थे, दाशेनिक थे, 
सिद्ध रामभवत थे; अ्तएवं उनके दर्शन की मीमांसा के बिना उनके योगदान का महत्त्वांकन 
असंभव है। यवन दार्शनिक अफ़लातून ने अपने आदर्श गणतन्त्र से कवियों के निष्कासन की 
घोषणा की थी । परंतु भारतवर्ष में ऐसा कभी नहीं हुआ । हमारे यहाँ दर्दोन ने काव्य-संबंध की 
सदैव कामना की । इसका कारण यह है कि ऐकांतिक बुद्धि-विलास या पांडित्य-प्रदर्शन के प्रति 
भारतीय दर्शन-पंडितों का कभी आग्रह नहीं रहा। हमारे मनीषियों ने दर्शन को व्यावहारिक 
लोकजीवन में उतारने का सफल प्रयास किया ।* तुलसी की कविता इसी प्रकार के आध्यात्मिक 
संदेश का माध्यम है। ।॒ 
सच्चे काव्य में यथार्थ का आदर्शीकरण और आदर्श की अनुभूति होती है। अतएवं महत्तम 
काव्य में ग्रादर्श कल्पना अथवा सच्चे दशन का संनिवेश आवश्यक है। इस दाशनिक कल्पना... 
के बिना महान काव्य की सत्ता असम्भव है । उदात्त जीवनदर्शन और उच्चतर अर से रहित 
जो शब्दरचना केवल वचनविदग्धता, शिल्पनैपुण्य, कल्पनावेभव, चित्रवेविध्य, लयप्रवाह श्रथवा 
विचित्र वस्तुविन्यास मात्र से ही हमें प्रभावित करती है वह काव्य' नाम की अधिकारिणी नहीं है,उसे 
पद्म कहना ही युक्तिसंगत है। यद्यपि कलाविशेष के रूप में काव्य का प्रयोजन किसी दाशलिक 
सिद्धांत का शास्त्रीय प्रतिपादन करना नहीं है तथापि जब तक उसमें किसी भ्रंतर्दशंन का समावेश 
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रे८ तुलसी-वर्शन-मी मांसा 


न हो तब तक बह अपने उद्देश्य की पूति में सफल नहीं कहा जा सवाता । अतएवं व्यापक जीवन- 
दर्शन की अखंडता भी काव्य की महत्ता की आवश्यक कसौटी है। इस प्रकार काव्य और दर्शन 
का घनिष्ठ सम्बन्ध है। भारतीय विचारक के अनुसार जब दार्शनिक का विवेक अंतर्दर्शन के झूप 
में प्रकाशित होता है तब काष्य प्रकृतित: उसकी सीमा के अंतर्गत आ जाता है ।” तुलसी का 
व्यू इसी कोटि का काव्य है। बह प्रतिभा के तेज से मंडित है। उनकी घर्म-भावता का स्रोत 
वह गहन दर्शन है, जो जीवन के मूलभूत प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत करता है, जो सत्ता के 
पारमाथिक स्वरूप का प्रतिपादक है। उनके काव्य में दार्शनिक सिद्धांतों की सहज-संदर 
ग्रभिव्यक्ति हुई है। दर्शन ने सजीवता श्रौर सरसता प्राप्त कर ली है; वह केवल बुद्धि को ही 
नहीं, हृदय और सम्पूर्ण जीवन को प्रभावित करता है। वह अद्यानंदरूप रस और ब्रद्मानंद 
सहोदर रस दोनों का ही व्यंजक है । भारत का दार्शनिक हृदयहीन-बुद्धि बादी नहीं है । भ्रर 
 सिकता का आरोप ताकिकों या नैश्यायिकों पर ही किया गया है। वैदिक मंत्रद्रप्टा ऋषि, उप- 
निषद्कार, शंकराचार्य आदि तत्वचितक ये सव कवि-दार्शनिक हैं। भारत का महाकवबि मिथ्पा- 
लोकविहारी स्वप्न-द्रष्टा नहीं है। वह जीवनद्रष्टा है। उसका काव्य-मंदिर सुनिदिवत जीवन 
. दर्शन की भ्राधार-शिला पर प्रतिष्ठापित हुआ है। व्यास भौर वाल्मी कि, अहव धो व श्रीर कालि- 
दास, माघ और श्रीहर्ष श्रादि इसी प्रकार के कवि हैं। उनकी रचनाओं की भाँति ही तुलसी के 
.. काव्य में भी दर्शन का स्व॒र विशेष महत्त्वपूर्ण है। श्रतएव वे दार्शनिक कवि हैं । हि 
.. तुलसीदास शास्त्रकाव्योभयकवि' हैं। उनके काव्य में रससंपदा की विच्छित्ति और शास्त्रार्थ 
.. का निधान है। यह उनका शास्त्रकवित्व है। दर्शनशास्त्र के तक-कर्केश श्रर्थंसमुह को उन्होंने 
उक्तिवैचिश्य के द्वारा रमणीय रूप में निरूपित किया है। यह उत्का काव्यकवित्व है। उनकी 
... रचनाओं में कविकल्पना और भव्तिदशेन का, काव्यधर्म और मोक्षशास्त्र का, अभिराम समन्वय 
... है। अतएव वे उभयकवि हैं। व्यास का 'महाभारत' काव्य और मोक्षशास्त्र होने के साथ ही 
... अग्रर्थशास्त्र, धर्मशास्त्र और कामशास्त्र भी है ।* तुलसी ने अर्थ औौर काम की उपेक्षा की है । उनका 
... साहित्य भ्रदवधोष के 'सौन्दरनतन्द' की भाँति मोक्षार्थपरक है; उसका कवित्व मधु के समान है 
... जो स्वास्थ्यदायक औषध को हुआ्य बना देता है।* दार्शनिक विचारों से श्रोतप्रोत तुलसी-साहित्य 
..._ का अध्ययन करते समय हमारी चेतना से यह भावना क्षण भर के लिए भी ति रोहित नहीं होती कि 
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उपक्रम है क्‍ श्६्‌ 


हम एक महान्‌ तत्त्वज्ञानी विराद पुरुष के सांनिध्य में हैं जो अपने शास्त्रीय श्रध्ययन, मौलिक 
चितन, समस्वयसाधना, प्राध्यात्मिक अनुभूति और प्रांजल अभिव्यंजना में श्रसाधा रण है । उसका 
दर्शन निर्श्रात और व्यापक है। हम उसकी मान्यताग्रों और स्थापनाओों से सहमत हों या न हों, 
परंतु उसकी कृतियों का मतन कर लेने के उपरांत हम निर्चित रूप से इस बात का प्रनुभव 
करते हैं कि उसने हमें विचार और अनुभूति की साधारण भूमि से ऊपर उठाकर एक उच्चतर 
ज्योतिर्लोक में प्रतिष्ठित कर दिया है। ऐसे महाकवि के दार्शनिक विचारों की मीमांसा अपेक्षित 
ही नहीं ग्रावश्यक है । 


यग और व्यक्तित्व- 


तुलसीदास दाशनिक क्यों हुए--उनकी दाश निकता के प्रेरक तत्त्व क्या हैं? इस प्रइव का कोई 
एक सीधा उत्तर नहीं दिया जा सकता । 'उर प्रेरक रघबंस बिभूषन',) “राम कीन्ह चार्हाह सोड 
होई , 'पुरुषारथ पुरब क रम परमेश्वर प्रधान”, 'तुलसिदास हुरि-गुरु-करुना बिनु बिसल 
बिबेक न होई'”, सोइ जानइ जेहि देहु जनाई',* 'जेहि पर कृपा करें जन जानी । कबि उर श्रजिर 
नचार्वाह बानी * ग्रादि उक्तियों के श्राधार पर यह मान्यता स्थापित की जा सकती है कि राम की 
प्रेरणा श्रौर उनकी कृपा से ही तुलसीदास भक्तिदर्शन की ओर प्रवुत हुए। कर्म-सिद्धांत और 
जन्मांतरवाद में उनका अटट विश्वास था । मोक्षशास्त्र की ओर सांसारिक जीव की अकस्मात्‌ 
प्रवृत्ति नहीं हो सकती। अत्तः, उनके पूर्वजन्म के संस्कार भी उनकी इस प्रवृत्ति के प्रेरक थे। 
संभव है कि 'गीता' के 'योग भ्रष्ट योगी अथवा बौद्धों के सकदागामि' की भाँति अपनी साधना... 
पूरी करने के लिए उन्हें एक जन्म और धारण करना पड़ा हो। के 
सामान्य व्यावह्ा रिक दृष्टि से उनका भक्तिदर्शन उनके युग और व्यक्तित्व का फल है। तुलसी 
का आविर्भावकाल भारतीय दर्शन का टीका-युग है। उस युग के तत्त्व-चितकों में पूव॑वर्ती दाश- 
निकों की प्रतिभा, ज्ञान-सम्पत्ति, बुद्धि-वेभव, तक-शक्ति, स्वतंत्रचितन झौर मौलिक उपस्थापन 
की कमी है । उन्होंने तर्कबुद्धि की अपेक्षा श्रद्धाभकित को अधिक गौरव दिया है। काल के 
नैसगिक नियमानुसार चिता के उच्चतम शिखर पर पहुँचकर भारतीय दर्शन का भी ह्ास-युग _ 
ग्राया । कारयित्री शवित से ग्र-संपन्‍न शास्त्रप्रणता दर्शन को दर्शनशास्त्र का इतिहास सम- 
भने लगे । मुसलमानी साम्राज्य की स्थापना के कारण घटित राजनैतिक परिवतनों ने हिन्दू- 
जनता के मन को रूढ़िवादिता की ओर मोड़ दिया । ऐकिक देशनाओं और व्यक्तिगत मान्यताश्रों 
के प्रचार से परंपरागत समाज-व्यवस्था एवं बद्धमूल आस्थाओं के हिल जाने का भय था। 

श्रतः शास्त्रानशासन की आवश्यकता का विशेष अनुभव किया गया। यवनों की विजय श्र 
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३० तुलसी-बर्श न-मी मांसा 


प्रचार-कार्य तथा ईसाई धारमिक आंदोलन के फलस्वरूप हिदू-मतीषा को विरोधी संस्कृतियों के 
भयंकर संघर्ष का सामना करना पड़ा। शासनशक्ति से रहित समाज को रूड़ि और परंपरा के 
प्रति निष्ठा का कवच ही आक्रामक विचारों के विरुद्ध सुरक्षा का अपोष उपाय प्रतीत हुआ । 
पूर्ववर्ती दार्शनिकों के मतों का संग्रह और व्याख्यान ही अधिक उपयोगी माना गया । झपनिवदिक 
दर्शन में प्रनुभूत ज्ञान की बुद्धिसंगत व्यास्या की गयी थी। शंकराचार्य आदि ने अनुभव, तक 
और शब्दप्रमाण के आधार पर दार्शनिक सिद्धांतों का सूक्ष्मेक्षणपर्वक प्रतिधादल किया था । 
परत टीका यग के तत्व तिझूपकों ने प्राय: अधप्यवलनों की ही उद्ध रणी को । 'मुक्ताफल, 'भाग- 
बतसन्दर्भ, विभिन्‍न सांप्रदायिक दर्शनों के सारसंग्रह भ्रादि इसी प्रकार के प्रयत्न हैं। इस प्रवति 
का सर्वाधिक प्रतिफलन भविति-दर्शन में हप्रा। भक्तों ने तक और संदेह को अशबद्धा और 
अविश्वास मानकर दर्शन के क्षेत्र में उसकी अव्ेलना की 
. तुलसीदास के समय में भारतीय दर्शन के सभी संप्रदाव किसी-न-कियसी रूप में जीवित थे। पर॑तु 
मुख्य रूप से वह बेदांत का युग था। अनेक प्रकार के वएणव ग्रौर शेत्र संप्रदाय वेदात की विवार 
धारा से प्रभावित थे । वाढ्मय-जगत में सभी दार्शनिक संप्रदार्यों ने एक रबर से सावकिमत का 
विरोध किया था। इस सामहिका विरोध का ही परिणाम है कि आज इस दर्शन की एक भी 
.. कृति उपलब्ध नहीं है। परिस्थितियों के प्रभाव से बेदविरोधी एवं अनीश्य रमादी बौद्ध-जैन 

दर्शनों का गौरव समाप्त हो चुका था। न्याय-बशेषिक की प्रतिष्ठा तकंशास्त्र की परिभि में 
.. परिसीमित हो गयी थी। सास्य-योग की अधिकांश मान्यताएँ वेदांत ने आत्मसात्‌ कर ली थीं 

. देशव्यापी भक्ति-प्रांदोलन का प्रासाद वेदांत की आधारशिला पर ही खड़ा हुआ था । बेदांत के 


.. क्षेत्र में सारे वैष्णब-वेदांती शंकर के मायावाद तथा केवलाइतवाद के विरोधी थे। यह बात 


विशेष लक्ष्य करने की है कि माध्वमत को छोड़कर अन्य वेष्णवदर्शनों भेदा भेदवाद (भास्कर) 
.. विशिष्टाइतवाद (रामानुज), हताइतवाद (निम्बाक ), शुद्धाइतवाद (वल्लभ) शौर झ्नित्य- 
.  भेदाभेदवाद (चैतन्य-संप्रदाय) में अ्रद्वेतभावना अपने सीमित प्रर्थ में दार्शनिकों के विशिष्ट 


.. दृष्टिकोण के ग्रनुसार किसी-त-किसी रूप में स्वीकार कर ली गयी थी। माध्यदर्शन ही वहतुत 


.. सर्वेथा भ्रद्वेत-विरोधी था। अभ्रतएव इन दोनों विचारधाराभ्रों का सीधा संघर्भ अनिवार्य था। 
.. यही कारण था कि इनके खंडत-मंडन में 'मव्बमुखमर्दन” और 'मध्वमुखालंकार' जैसी कृतियां 
. लिखी गयीं । सोलहवीं शती ई० में नुसिहाश्रम ने 'भेदधिवक्रार, नुसिह देव ने 'भेदिवकार- 


.... ्थकक्‍्कार! और नारायण मिश्र ने 'भेदधिककारसत्क्रिया' का प्रणयन किया ।* तुलसी के युग की 


... काशी इन दार्शनिक वाद-विवादों का भी केच्द्र थी । 
उस यूग में जहाँ एक ओर आालोचना-प्रत्यालोचना के कटु प्रहार किये गये वहाँ दूस री श्रोर प्रनेक 


..  दार्शनिकों ते सांख्य और वेदांत एवं ज्ञानमार्ग और भक्तिमार्ग के समन्वय का भी इलाघ्य प्रयास 


.. किया । विज्ञानभिक्षु ने अपने साइब्यप्रवचनभाष्य, 'साइख्यसार', 'योगसारसंड्ग्रह' आदि में 


4“: बेदांत भौर पुराणों को गौरव दिया । उन्होंने 'ब्रह्मसूत्र' पर भाष्य लिखकर वेदांत-सूत्रों की भी 








.. सांख्यसंमत व्याख्या प्रस्तुत की । सांख्य नारायणतीर्थ ने शांडिल्यभक्तिसूत्र पर 'भक्तिचन्द्रिका 
.. लिखी । शंकरमतानुयायी मधुसूदन सरस्वती ने भक्ति रसायन लिखकर श्रद्व॑तवेदांत में भक्ति- 


9 ४ 2. दे०--इन्डिआ्रन फ़िलॉसफी, जिल्द २, पू० ७७२ 
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उपक्रस हि ३१ 


दर्शन की विशेष प्रतिष्ठा की, पुष्पदंत-रचित “महिस्वस्तोत्र” पर विशद व्याख्या लिखकर होव 
तथा वेष्णव मतों का सुंदर समन्वय प्रस्तुत किया । दार्शनिक कवि तुलसी ने भी अपने साहित्य 
में सांख्य-योग एवं वेदांत की विभिन्‍न विचारधाराश्रों का कहीं इतिहास-पुराण की कथात्मक 
ति से और कहीं स्तोत्रों आदि की मुक्तक-शैली में समन्वय उपस्थित किया।. 

जिस यूग में तुलसी का आविर्भाव हुप्ना था वहः भक्ति-आंदोलनों का युग था। संपूर्ण देश 
विभिन्‍न प्रकार की भारतीय एवं अ्रभारतीय भवितधाराशों परिष्लुत था। असबख्य मंदिर, 
मठ, अखाड़े आदि उनके केंद्र थे। उत्तर भारत में बंगाल से लेकर राजस्थान और पंजाब तक 
जो भकक्‍्ति-प्रवाह फंला उसके दो मुख्य केंद्र काशी और वृदावन थे। रामानंद, कबीर, तुलसी- 
दास आदि का संबंध काशी से था। “भक्तिरसायन' के प्रणेता भक्तिशास्त्री मधुसूदन सरस्वती 
भी काशी-निवासी थे। सूरदास, नंददास झ्रादि कवियों नें ब्रजभूमि को अपना निवासस्थान 
बनाया । भक्तिशास्त्री रूप गोस्वामी, जीव गोस्वामी श्रादि का संबंध भी व दावन से था । यह 
दूसरी बात है कि तीर्थंसेवी भक्तों ने अ्रन्य तीर्थस्थानों की भी श्रनेक बार यात्रा की थी, वहाँ कुछ 
काल तक निवास भी किया था। उक्त दो केंद्रों के विषय में यह बात ध्यान झ्राकृष्ट किये बिना 
नहीं रहती कि काशी-केंद्र से रामभक्ति का प्रसार हुआ और व्‌ दावन-केंद्र से क्ृष्णमक्ति का । 
हिंदी में रचित भक्तिकाव्य की महत्ता की दृष्टि से इन केंद्रों के भक्तकवियों का स्थान भअव्य- 
तम है। देश के संपूर्ण भक्ति-साहित्य में इनका अ्ंशदान भ्रसाधारण गौरव की वस्तु है। 

भजनीय के स्वरूप, भक्ति-साधना आदि की दृष्टि से भक्तिधारा की दो उपधाराएँ थीं--निर्गण-... 
भक्तिधारा और सगूणभक्तिधारा । हिंदी-साहित्य में निर्गणभक्तिधारा के दो रूप थे--निर्गण- 
काव्यधारा (जो हिंदीकाव्य में “निर्गुण-संप्रदाय' के नाम से प्रसिद्ध है) श्र सूफ़ीकाव्यधारा । 
परस्परप्रभावित होने पर भी इन दोनों को एक ही धारा की दो शाखाएँ कहना न्यायविरुद्ध है। 
एक का प्ररणासख्तेत भारतीय था, दूसरी का विदेशी; एक ज्ञानाश्रित थी, दूसरी प्रेमाश्चित; 
एक में साधना की' प्रधानता थी, दूसरी में भावना की । सगुणभक्तिधारा की दो शाखाएँ थीं--- 
रामभक्तिशाखा भ्रोर कृष्णमक्तिशाखा। इत सभी भव्तिधाराश्रों में ग्रतेक सामान्य विशेषताएँ 
थीं। दाशनिक दृष्टि से, सभी पर वेदांत और योग का स्पष्ट प्रभाव है। सभी भक्तों ने अ्पनी- 
अपनी रुचि के भ्रनुसार एक-अद्वितीय परमेश्वर का निरूपण किया है जो सच्चिदानंद, निर्गुण- 
सगुण, जगत्कर्ता, सर्वातिर्यामी, सर्वव्यापक और सर्वशक्तिमान्‌ है। उस भगवान्‌ और उसके प्रेम... 
की प्राप्ति ही भक्त का साध्य है। वह भगवान्‌ के संयोग की सदेव कामना करता है। सभी ने 
उक्त लक्ष्य की सिद्धि के लिए प्रेमस्वरूपा भक्ति और शरणागति या आत्मनिवेदन की 
आवश्यकता बतलायी है। सभी ने भक्त और भगवान्‌ के व्यक्तिगत संबंध पर बल विया है। 
भवक्‍त को भगवान्‌ के समान बतलाकर उसकी प्रशंसा की है। सभी ने भवत, भक्ति, भगवंत शोर _ 
गुरु की महिमा का बारंबार गौरवगान किया है। नीति, चेतावनी और उपदेश सभी को प्रिय 
रहे हैं। सभी ने जगत्‌ की श्रसारता प्रतिपादित करके विषयों के प्रति वेराग्य जगाने का प्रयत्न 
किया है। सभी ने चित्तशुद्धि के लिए सत्य, भ्रहिसा, परोपकार आदि साधारण धर्मों के पालन 
को श्रेयस्कर, और कामादिक कुवृत्तियों, कर्मकांड के वाह्याडंबर, पाखंड, परनिदा, परपीड़न 
आ्रादि को हेय बतलाया है। फिर भी उनके भक्तिदर्शन के सिद्धांत श्रभिन्‍त नहीं हैं। 
निर्गुण-संप्रदाय के भीतर बहुत-से पंथ और संप्रदाय चल पड़े थे--कवीरपंथ, सेनपंथ, रैदासो 
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संप्रदाय, नानकपंथ, साथमसंप्रदाय, लालपंथ, दादूपंध, निरंजनी संप्रदाय, बावरीपंथ, मलकपंत 
आदि । उनकी भी अनेक शाखा-प्रशाखाएँ थीं । निर्गण कबियों में अग्र गण्य और प्रतिनिधि कार्ति 
कबीर हैं। उनके दर्शन का आधार केवलाइतवाद है। थे शास्त्रवेत्ता नहीं थे। अतः: उनकी 
विचारपद्धति स्वानुभूति पर ही झआाश्वित है। उनके मतानुसार परमतत्त्व स्वरूपत: केबल 
और ग्रनिर्बंचनीय है।* उन्होंने उसके नि्गण और सगण दोनों रूपों का लिरूपण किया 
अ्रद्वितीय, सर्वशवितिमान और सर्वातर्यामी है ।४ करोड़ों सूर्यो के प्रकाश से बढ़कर तेज- 
बान है। त्रिदेव आदि उसी के रूप हैं ।/ उसी को कबीर ने राम, ढ़रि, प्रभ आदि वाहा है। 
वाजीगर या वट की लीला के समान ही यह सप्टि उस राम की लीला है।* बही कर्ता और 
ता है । उसकी माया ने चराचर विश्व को वशीभूत और अंत कर रखा है । जीव राम का 
2. आमशः दू० - उत्तरा भारत का संतयरसंपरा, प्रू० रह8, शव, 2३३, रूम, 309, #४०:7, ४००, 
४2२, ४७५ , ५५३ 
. ५. करत बिचार मनहीं सन उपज ना कहीं गया ने झ्ाथा | - कबीर अंबावली, पृ ४५ 
2. हरि जैसा है तसा रहाँ, ते हरपि हरप गे सार । --कंब्रारत्यंब्राव वा, पू० १७ 
वो हे तैसा वो ही जाते | बोही आहि आ्रादि नहीं आंच । - कवीर-अथावचजी , ५० २४२ 
जी देख सी की सह कहे सी देखे साहि | 
सुने सो समसावे नहीं रसना हंगे श्रत्ति काहि। “"कवार-वचसा|वली, ४० ४2५ 
... विषणु बिरंलि रूंद्र ऋषि गाव सेस ने पाते पारा | कर्वीरजचनावली , पू७ १६२ 
राम को नाम है आकह कहानी | -कवार-बचसावली, ५०७ १६५ 
निगम नेति जाके गन गाव, शंकर जोंग अबारा | के 
ध्यान परत जहि अद्या-पिधा सी भरभु अगम अपारा ।। - -कर्बोर-बननावली, प्‌ृ० १४८० है 
४. क. अलख निरंजन लखे ने कोई | निरभय निराकार है सा: 
43 5) ड। नि अपधूल रूप यहा श्गा | ४ अध्रिष्ट श्धिप्यों हों पंर्यां | - कवर प्रधानल , पु० २३५ 
द अवगति की गति क्या कहूँ, जनकर गांव ने सांव | 
... गुन बिंहून को पेखिये, कोकर परिये नांव|| -कबीर-्ग्रथावली, पृ० २३४ 
. ख. आपने करता भये कुलाला | बहु विधि सूष्टि रची दर हाला || - -कबार-्यंवावली, पू० १४० 
आज जिनि यहु चित्र बनाइया, लो साथा सुतवार | --क्वीर-ग्रवावली, पू० २४० 
.. ५. राम खोदाय शबित शिव एवी कहुवों काहि निबेशा । ---कबार-वचनावलों, परृ० २१८ 
. साहेब सो सब द्वोत हैं बंदे ते कछु नाहिं | 
राई ते पर्वत करे पववेत राई माहिं।। “-क्बीर-वचनावलों, पृ० १५. 
> पंगुल मेर-समेरु उलंधे त्रिभुवन मुब्नता डोले | 
गंगा ज्ञान विज्ञान प्रकासे अनहृद बाणी बोले || - कंबीर-बचनावली, पू० १६७ 
...... पावक रूपी साँश्याँ सब घट रहा समाय | “कर्बीर-वचनावली, ए० हू. 
.. ६. कोटिन भानु उदय जो होई | एते ही पुन चंद्र लखोई || ---कबीर-वचसावली, ४० १८३ 
.. ७. रजगुण ब्रह्म तमोगुय शंकर सतोग्णा इरि सोई।.... 
.. -...../. कहे कबोर राम रमि रहिया हिन्दू तुरुक न कोई | --कर्बार-वचनावली, पू० २०८ 
.. .... फः बाजीगर ढंक बजाई |सम खलक तमासे आई |... द 
.. बाजीगर खांग सकेला | अपने रंग रबे अक्रेला ।। “-दे० उत्तरी भारत की संत-परम्परा, प० १६७ 
...._ जिति नय्वे नवसारी साजी । जो खेले सो दोसे बाजी || ---कबीर-प्रंथावली, पू० २२७ 
... $. राम तेरी माया दुद मचावैं |-''संसार मत्यो माया के धार । --कबीर-वचनावली, १० 2८६३-३०... 
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अंश और नित्य है। राम और जीव में उसी प्रकार स्वरूपतः अ्रभेद है जिस प्रकार जल और 
हिम में या समुद्र और बँद में ।* जीव के मोह का कारण माया है जिसने ब्रह्मादिक देवों को भी 
अपने जाल में फाँस रखा है। जीव का मन ही उसके विश्व का निर्माता है।* कर्म की 
गति अटल है ।* आत्मसाक्षात्कार के लिए ज्ञानदीपक की आवश्यकता है।* वर्णनातीत आझ्रात्मानु- 
भव करने वाला ज्ञानी ब्रह्मसमान हो जाता है।” भवबंधन से मुक्ति का शभ्रमोष साधन है 
सर्वकमपरित्यागपुर्वक की गयी निष्काम भक्ति और नामभक्ति ।* ज्ञान और भक्ति के साधन 
वराग्य की भावना जागृत करने के लिए उन्होंने संसार की असारता और दुःखमयता का व्यापक 
चित्रण किया है ।* जीव को उत्थान की ओर ले जाने वाले सद्गुरु, सत्संग, शील, क्षमा, उदा रता, 
संतोष, थेर्य, दीनता, दया, सत्यता, विवेक आदि एवं उसे पतन की ओर ले जाने वाले कुसंग, 
काम, क्रोध, लोभ, मोह, अहंकार, कपट, ग्राशा, तृष्णा आदि की भी बार-बार चर्चा की है।* 
कबीर के ये विचार तुलसी को भी मान्य हैं। इससे यह धारणा नहीं बना लेनी चाहिए कि कबीर 
तुलसी के उत्तमर्ण हैं। हम अधिक-से-अधिक यही कह सकते हैं कि कबीर और तुलसी के इन 
समान विचारों के स्रोत एक हैं। परंतु कबीर ने जो तत्त्वज्ञान श्रवण और ग्ात्मानुभव के झ्राधार 
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१. कहे कबीर इद्ठु राम को अंस | जस कागद पर मि८ न मंसु || --दे० उत्तरी भारत की संत-परम्परा,ए्‌० 28८ 


२. पानी ही ते हिम भया द्विम ही गया बिलाय | 
कबिरा जो था सोइ भया अब कछु कहा न जाय | --कवीर-वचनावली, पू० १०० 
बंद समानी समुद्र में सो कित हेरी जाय | --कबीर-बचनावली, ए० ११३ 
३. माया महा ठगिनि हम जानी | 
तिरगुन फाँस लिए कर डोले बोले मधुरी बानी ॥ --कबीर-वचनावली, ए० १८६ 
अह्मयहि ठग्यो नाम संहारी | देवन सहित ठग्यो त्रिपुरारी || --कबीर-वचनावली, पृ० १६० 
४- मन ही चोदह लोक बनाया पाँच तत्व गुण कीन्हें | 
तीन लोक जीवन बस कीन्हें परे न वाहू चीन्हे || --कबीर-बचनावली, पृ० १६६ 
५. करमगति टारे नाहिं टरी । द 
अपने करम न मेटो जाई || --कबीर-वचनावली, पृ० २१५ 
६. ज्ञानदीप परकाप्त करि भीतर भवन जराय | 
तहाँ सुमिर सतनाम को सहज समाधि लगाय || --कबीर-वचनावली, पृ० 8७ 
७. आतम अनुभव ज्ञान की जो कोह पूछे बात | 
सो गूँगा गुड़ खाइ के कद्दे कौन मुख स्वाद || --कबीर-वचनावली, पृ० १०० 
जोगी इच्चा कलक लगी मिटि गया एऐचा तान | ५ 
उलटि समाना आप में हुआ ब्रह्म समान || --कबीर-वचनावली, पृ० ८ 
श्र कर्म सव कर्म दे भवित कर्म निष्कर्म | 
कहे कबीर पुकारि के भवित करो तजि धर्म || --कबीर-वचनावली पृ० १०२-३ 
कह कबीर सो पड़े न परलय नामभवित जिन चीना। --कवीर-वचनावली, ९० १६७ 
३, ई संसार श्रसार को पंधा श्रंत काल कोइ नाहीं हो | 
उपजत बिनसत बार नलागेज्यों बादर की छोंहीं हो || 
यह संत्तार कागद की पुड़िया बूँद पड़े घुल जाना है | 
यह संत्तार कॉँट की बाड़ी उलमक पुलम मर्रि जाना है || --कबीर-बचनावली, 9० २४६-४७ 
१०, दे०--कबीर-वचनावली, पृ० ११९६-४७ 
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पर प्राप्त किया था वह तलसी ने अध्ययन, श्रवण और आत्मानथत्र इन तीन के झ्राघार पर । 
उपरिलिखित विचार उपनिषद, इतिहास-पुराण, स्मृति आदि में भरे पड़े हैं। कबीर केवल संतों 
के ऋणी हैं और तलसीदास इन ग्राप्त ग्रंथों के भी। कबीर ने तलसी को प्रभावित किया है, 
लेकिन दसरे रूप में । उन्होंने रामचरितमानसकार को उत्तेजित किया है। कबीर ने रामानज- 
दर्शन के अनयायी रामानंद से 'राम“मंत्र ग्रवद्य लिया कित राम का सबरूप कूछ और ही बल- 
लाया । उन्होंने घोषणा की कि हमारा राम निर्गणोपासकों के निर्मण बह्म और सगणोवासकों 
के सगण भगवान्‌ से ऊपर है-- 
के. सर्गूण की सेवा करो निर्गुण का कर ज्ञान। 
निर्गुण “सगंण के परे तहें हमारा ध्यान ॥ 
ख. वह तो इन बोऊते न्‍्यारा, जाने जाननहारा ।* 
तुलसीदास ने मानो कबीर के मत का प्रतिवाद करते हुए अपने सिद्धांत का प्रतिपादन कियो--- 
ध्रगुन सगुन दुइ ब्रह्म सरूपा। श्रकथ भ्रगाध श्रनादि अनपा 
सगुनहि श्रगुनहि नहिं कछु सेदा। गावहि मुनि पुरान बंध बेदा ।।' 
कबी रदास ने इटकर अवतारवाद का विरोध किया था[--- 
क. दसरथ सुत तिहु लोक बखाना। रास नाम का मरमस है प्राता ।* 
ख. दशरथ कूल प्रवतरि नहि आया। नह लंका के राप सताया।॥” 
ग. सिरजनहार न व्याही सीता जल पखान नह बंधा । 
वे रघुनाथ एक के सुमिर जो सुमिर सो प्रंधा॥ 
दश्श ग्रवतार ईइबरी माया कर्ता के जिन पजा। 
कहे कबीर सुनो हो संतो उपर्ज खर् सो दूजा॥' 
घ. राम गण न्यारो न्यारो न्‍्यारो। 
 अ्रबुका लोग कहाँ लौं बुक बुभनहार बिचारो ॥ 
केते रामचंद्र तपसी से जिन यहु जग बिरमाया। 
. श्रवतारबादी तुलसीदास ने दूनी शक्ति से जमकर मानों उनके मत का निरास करने के उद्देश्य 


० ही भ्रवतारी और भ्रवतार राम की एकता का उपस्थापन किया--- 


एक बात नहहं मोहि सोहानी। जद॒पि सोहबस कहेहु भवानी ॥ 
तुम्ह जो कहा राम कोउ श्राना। जेंहि भुति गाव धरहि म॒नि ध्याता॥ 
कहूहि सुनहि भ्रस प्रधेम नर ग्रसे मे मोह पिसाच । 
पाखंडी हरिपद बिमख जानहिं भूठ न साच ॥। 


2. क्रमशः --कबीर-बचनावली, ए० ४५, १६६ 


० के शा० शरह]| 
5 है; रा० १३१६। 


.... ४. बीजक; संबद १०६, दे०--हिस्दी काव्य में निर्गण सप्रदाय, ० २१६ 
..... (५ कंबीर-बचनावली, एृ० १६१ क 


....._ ६. कवीर-वचनावली, प० १६४ 
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श्रज्ञ अकोबिद श्रंध श्रभागी। काई बिषय मुक्र मन लागी॥ 
लंपट कपदी कुटिल बिसेथी | सपनेहु संत सभा नहिं देखी।॥। 
कहाह ते बेद श्रसंमत बानी। जिन्‍्हकें सक लाभु नह हानी ॥ 
मुक्र सलिन भअ्ररु नयन बिहीना। राम रूप देखाँह किसि दीना।। 
जिन्‍्हकें श्रगुत न सगुन बिबेका । जर्ल्पाह कल्पित बचने अनेका ॥॥ 


ग्रगन श्ररूप श्रलख श्रज जोई। भगत प्रेम बस सगन सो होई॥ 
जो गन रहित सगुत सोइ कंसें। जल हिम उपल बिलग नह जसें।॥। 
पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगठ परावर नाथ। 
रघुकूल सनि सम स्वासि सोइ कहि सिवर नाएउ साथ ॥ 
निज भ्रम नहिं समुर्भाह श्रज्ञानी। प्रभु पर मोह धर्राह जड़ प्रानी ॥ 


श्रादि श्रंत कोउ जासु न पावा। मति अनुमानि निगम अभ्रस गावा। 
बिन पद चले सुने बिन काना। कर बिनु करम करे बिधि नाना॥ 


जेहि इमि गार्वाह बेद बुध जाहि धर्राह सुनि ध्यान। 
सोइ दसरथ सुत भगत हित कोसलपति भगवान ॥* 


तुलसीदास प्रचार कर यह कह देना चाहते हैं कि परब्रह्म निगु ण-निराकार राम और दाशरथ 
सगुणसाकार राम में कोई तात्त्विक भेद नहीं है। श्रपने को संत कहने वाले कबीर आदि ने वस्तुतः 


 संतसमाज का दर्शन नहीं किया । उन मोहपिशाचग्रस्त पाखंडियों को सत्यासत्य का कोई ज्ञान 


नहीं है। वे निग ण और संगण के स्वरूपज्ञान से सर्वथा ग्रनभिन्नष हैं। इसी कारण वे वेद-असंमत 
बनी की रचता करके मनमानी बकवास करते हैं । 

कबीर ने चतुभू ज विष्णु की भक्ति को भ्रम और विष्णुलोक को नश्वर बतलाया था ।* तुलसी 
ने उनके प्रति आस्था व्यक्त की । कबीर ने दाशरथ राम को मर्त्य कह कर उनके देहावसान का 
उल्लेख किया था।” तुलसी ने इसका निराकरण बड़े ध्वन्यात्मक ढंग से किया । “रामचरित- 
मानस' के शिव ने जिज्ञासु पाव॑ंती के सभी प्रश्नों का उत्तर दिया, कितु प्रजा सहित रघबंस सनि 
किमि गवने निज धाम । * के उत्तर में कुछ भी नहीं कहां। इसका कारण यह है कि राम-कथा 


सुन लेने पर, राम के परमेश्वरत्व का ज्ञान हो जाने पर, पाव॑ती के मन में यह शंका रह ही नहीं... क्‍ 
गयी थी; अतः इसका समाधान अनपेक्षित था। कबीर ने माया को अद्वेतवादियों की भाँति... 
. केवल अ्रविद्यारूप में ग्रहण किया, तुलसी ने वेष्णवों की भाँति उसे विद्या और अ्रविद्या दोनों क्‍ 
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रा० १११४।४-१।१ १८ 
२. चार भुजा के भजन में भूलि परे सब संत | -+कबीर-वचनावली, प्‌ृ० 8४ 

बिश्नुलोक विनसे छन माँहीं | हो देखा परलय की छोंहीं | --कबीर-वचनावली, पृ० २७४ 
३. गये राम ओ गे लछमना | --क्बीर-वचनावली, ए० २४४ 

रा० १११० द कम 


३६ तुल सी-दर्शन-मीमांसा 


माना । कबीर ने सीता को सामान्‍य नारी मान कर उतके वेधव्य का भी संक्रेक, किया, तुलसी 
ने उन्हें राम की अभिन्‍न शक्ति माना । 

कबीर ग्रादि निर्गुणियों की दृष्टि में "किसी भी मनुष्य को परमात्मा मानता ठीक नहीं। राम 
ग्रादि दशावतारों को भी परमात्मा के भश्रवतार मानने के लिए उनकी दृष्टि में कोई उचित 
कारण नहीं है। जन्म-मरण से अस्पृष्ट परबह्म की मनृष्यरप में प्रवतरित होकर जन्म-मरण में 
पड़ने की कल्पना करना तर्क और ज्ञान का सर्वथा विरोध करना है। “अ्रवतार-विरोध का 
एक प्रधान कारण यह भी हो सकता है कि उसके द्वारा नर-पूजा का विधान हो जाने के कारण 
धमं में पाखंड को घुसने का मार्ग मिल जाता है। परंतु इसका कारण अवतारवाद के मूल ग्रभि- 
प्राय को श्रच्छी तरह सेन समझ सकता है।'' असल में निर्बंल मनुष्य परमात्मा के हाथों को 
अपने बीच में काम करता हुआ्मा देखना चाहता है। इससे उसको भ्रप्रतिकाय रक्षा की श्राशा 
होती है। मनुष्य श्रपते हृदय की तृप्ति और इस झ्राशा के आधार की रक्षा के प्र्थ सन्‌ की 
रक्षा में किये गये महत्त्व के कार्यों में सदेव परमात्मा का हाथ देखता आता है । अताव ग्रवतार 
वास्तविक स्थल रूप में नहीं, बल्कि सूक्ष्म रहस्परूप में अवतार हैं ।'''अवतारवाद के इस मूल 
सौंदर्य के सामने उसका खंडन करने वाले ये निर्गण संत भी दुढ़ता के साथ खड़े नहीं रह पाये 
हैं। भक्तों को सूक्ष्म सामीप्य-सुख के लाभ की आशा देनेवाले, सुकृतियों पर दया को वर्षा करने 
वाले और पापी अत्याचारियों पर नाश का वज्य-निपेक्ष करने वाले अवतार उनकी प्रत्यंत 


... मनोमोहुक जान पड़े । हिन्दी-साहित्य के मध्यकाल में भ्रवतार-भावना ने विरोधियों को भी 


 अ्भिभूत कर दिया था। मजे की बात यह है कि भ्रवतार-सिद्धांत का घोर खंडन करने वाले 

अक्खड़ कबीर ने भी अवतारों के मंडनात्मक चित्र झ्ंकित किये।” झागे चलकर दादू, जग- 
जीवन, पलटू झ्रादि ने भी अ्वतारों का महत्व स्वीकार किया ।* श्लौर भी मजेदार बात यह है 
कि निर्गुणी संतों के भ्रनुयायियों ने उन्हें ही ग्रवतार बनाकर उनकी पूजा आरंभ कर दी 


.._ साधना की दृष्टि से, सहज समाधि का गुणगान करते हुए भी कबीर ने नाथपंथी हृठयोग को मोक्ष 


.._ का झ्रावश्यक उपाय माना है तुलसीदास ऐसा नहीं मानते । “कबीर ने अद्वेतवाद श्रौर सूफी- 
. मत के मिश्रण से भ्रपने रहस्यवाद की सृष्टि की । इसमें भ्रात्मा परमात्मा से मिलकर एक स्वरूप 
 घारण करती है। दोनों में कोई भिन्‍नता नहीं होती । इस रहस्यवाद में प्रेम की प्रधानता है 


... १ संग न गे सीता अस धना | -- कर्बीर-बचनावली, पू० २४४ 


२. हिन्दी काव्य में निगु ण॒ संप्रदाय, ० २१६ 
.. ३. हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय, ए० २२१-२२ 
. ४, क. महापुरुष देवालिदेव | नरस्यंघ प्रगट कियो भगति भेव || 
. कहे कबर कोई लह्दे न पार | प्रहिलाद उबार यो भ्रनेक बार || --क्वीर-अंबायनी, पू० २१४ 
ख. राजन फौन तुमारे भाव |. 
रेप्तो भाव बिदुर को देख्यो श्रोहु गरीब मोहि भाये || --कबीर-ग्रथावली, ० ३५४ 


। या _ ५, के. संग खिलावन, रास बनावन, गोपी सावन भषरा | 





दादू तारण, दुत निवारण, संत सुधारण राम जी | +दादू.._ 
ख. देहीं धरि धरि नाच्यों राम | भक्तन केर सवार यो काम | --जगजीवन 


द ग. सब में बड़ हैं संत, तब नाम है | तिसरे दस भोतार तिन्हें परनाम है | --पलट द 
० .. ““कअमशः दे०--हिन्दी काव्य में निर्गुण संप्रदाय, ० २९३, २९०, २२० 
.. ६» हृठयोग के विवेचन के लिए दे०---कबीर, पृ० ४४-४१ बम 


उपक्रम ्््ि ३७ 


यह ग्रेम पति-पत्नी के संबंध ही में पृर्णता को पहुँचता है। इसलिए कबीर ने पश्रात्मः को स्त्रीरूप 
देकर परमात्मारूपी पति की आराधना की है।”? भक्ति की प्रेमस्वरूपता तो. अ्रन्य भक्तों की 
भाँति तुलसी को भी मान्य है; वे भी भक्तभगवत्संबंध की दृष्टि से भगवान्‌ का मातृत्व,पितृत्व, 
स्वामित्व आदि मानते हैं, लेकिन भक्त का भगवान्‌ की पत्नी” बनना उन्हें स्वीकार्य नहीं है । 
कबीर के व्यक्तित्व को प्रखर बनाने वाला वेशिष्ट्य उनका सामाजिक दर्शन है। बौद्ध-जैन-हिंदू- 
मुसलमान, शेव-शाक्‍्त-वैष्णव, यती-जोगी-संन्‍्यासी, पंडित-शेख-काजी सभी अपनी-अ्रपनी हाँक 
रहे थे। हिंदू मुसलमानों के धामिक शअ्रत्याचारों से पीड़ित थे। शूद्रों पर सवर्ण हिंदुप्रों का 
श्रत्याचार हो रहा था। सर्वाधिक दयनीय अवस्था शुद्रों की थी जो हिंदू होने के कारण यवनों 
द्वारा और अवरजातीय होने के कारण हिंदुओ्रों द्वारा परिपीड़ित थे | शास्त्राध्ययन, म॑दिरप्रवेश 
आरादि का उन्हें कोई भ्रधिकार नहीं था। यही कारण है कि निर्गुणसंत-संप्रदाय के सदस्यों में 
इनकी संख्या इतनी अधिक पायी जाती है। धार्मिक घृणा-द्ेष और सामाजिक विषमता से सारा 
समाज जजंर हो रहा था, सारा वातावरण कलुषित था। कबीर ने तत्कालीन समाज की नाड़ी 
देखी और उसकी शल्य-चिकित्सा का उपक्रम किया। उन्होंने सभी प्रकार के दुराग्रहियों, धर्माधों 
और पाखंडियों को निष्पक्षता, निर्भीकता और निर्ममता के साथ फटकारा । जहाँ तक घा्भिक- 
सामाजिक कुरीतियों, भ्रन्याय, अत्याचार, बाह्याडंबर, प्रनुभूतिशून्य पुस्तकी विद्या (वाक्यज्ञान) .. 
की आलोचना का प्रश्न है वहाँ तक तुलसीदास उनसे सहमत हैं। लेकिन कबीर के वचनों में 
वेदशास्त्र की निंदा की जो कटु ध्वनि है सूर्तिपूजा और वर्णाश्रमधर्म पर जो कठोर आक्रमण 
है, वह तुलसीदास के लिए असह्य हैं। वे भी सच्चे समाजसुधारक हैं, वे भी समाज का नव- 


?. हिन्दी साहित्य का आलोचनाक्मक इतिहास, ए० १६७ 
२. हरि जननो में वालिक तेरा |--कबीर-ग्रंथावली, प्र १२३ 
बाप रांम सुनि बीनती मोरी | --कबीर-पग्रंथावली , पृ० २०७ 
कंबीर कूकर रांम को मोतिया मेरा नाडें | 
गले हमारे जेवरी जहाँ खीच तहँ जाउँ || --कबीर-वचनावली, मुखबंध, ० ४३ 
३. संग न सती स्वाद न जानी जोबन गो सपने की नाई | 
तलफे बिन बालम मोर जिया | 
पिया ऊँची रे अटरिया तोरी देखन चली | श 
ये अँखियाँ अलसानी पिय हो सेज चलो || --कंबीर-वचनावली, एृ० २१०, २१३, २३२, २३४ 
एकमेंक हो सेज न सोवे तब लग केसा नेह रे |--कबीर-ग्रंथावली, पृ० १६२ 
४. चार बेद ब्रह्मा निज ठाना | मुक्ति के मर्म उनहु नहिं जाना || --कबीर-वचनावली ० २५२ 
..बेद पुरांन फ़त अस पांडे, खर चंदन जैसे भारा | --कबीर-अंथावली, पृ० १०० 
५. क्या पूजा पाहन की कीन्हे क्या फल किए अहारा | --कबीर-वचनावली, ४० २४२ 
का पानी पाइन के पूजे कंदमूल फरहारा । --कबीर-वचनावली, ए० २४३ 
जो पाथर को कहिते देव | ताकी बिरथा हो वे सेव || --कबीर-गंथावली, पृ० २६३ 
तुम बाम्दन बाम्द्नि जाए | और राह तुम काहे न आए || 


. एके हवाड़ बचा मल मूत्रा रुषिर गुदा एक मुद्रा | 
एक बिंदु ते सृष्टि रच्यो दे को ब्राह्मण को शद्रा |--कबीर-बचनावली, ए० २०८ 
बांद्यण गरू जगत का, साथ का गुर नाहिं | ह 
उरक्ि पुरक्ति करि मरि रह्या, चारिंडँ बेदां मा्हिं || --कबीर-मंथावली, प० ३६ 


इ्८ तुलसोी-दर्शन-मोी मांसा 


निर्माण करना चाहते हैं, कितु सनातन धर्म के माध्यम से, मानवधम के साथ ही वर्णाश्षमधर्म 
के आधार पर | इसी लिए अ्रपनी समस्त रचनाओं में उन्होंने बेद, पुराण आदि की आप्तता और 
सनातन धर्म की विविध मान्यताओं की प्रतिष्ठा, एबं इनके विरोधी विचारों को विगईणा की 
है । इस प्रसंग में यह तथ्य भी कम रोचक नहीं है कि वेदशास्त्र की खिल्‍ली उड़ाने बाले कबीर 
को भी अपने कथन की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए बेद की दह़ाई देनी पड़ी -- नेति नेति 
जेहि बेद कहि', निगम नेति जाके गन गाने आदि | संभवतः शुद्रवर्गीय तिर्गणसगंसों की ज्ञान 
कथनी से उत्तेजित होकर ही तुलसी ने कहा है--- 

बारह सूद्र द्विनन्हु सन हम तुम्ह तें कछ घादि। 

जानह ब्रह्म सो बिप्रबर श्रांखि देखावाहि डाँटि ॥* 
निर्गणभक्तिधारा का दूसरा रूप सूफ़ी कवियों ने प्रस्तुत किया । यूफ़ियों के भी अनेक संप्रदाय 
ग्रौर उपसंप्रदाय थे-- चिश्तिया, सुहरब दिया, कादिरिया, नवशबं दिया आदि । सूफी कवियों में 
मलिक मुहम्मद जायसी प्रमुख हैं । उनका दर्शन बहुत कुछ गद्वेतवादी है । परमेश्बर एफ, भ्रद्वितीय 
झौर प्रकाशस्व रूप है। उपनिषद्‌ के ब्रह्म की भाँति विरोधी गणों का आश्रय एवं अनिर्य बनीय 
 है। बहु अलख, अरूप एवं अवर्ण है। अंतर्यामी, सर्वव्यापक, सर्वशवित्रभान तथा संर्ववियंता 
है। वह जड़चेतनमय विश्व का रचयिता, पालक भौर संहारक है। विश्व उसका प्रतिबित्र है 
जगत उसी के प्रकाश से प्रकाशमान है। ईश्वर नित्य और जगत अनित्य त्मा और 
परमात्मा का भेद व्यावहारिक है। परमात्मा से वियुक्त आत्मा गअज्ञान के कारण दःखी है। 
परमात्मा की प्राप्ति ही जीव का लक्ष्य है। उसका झ्रावश्यक साधन प्रेम है। सकी कवियों 





. के ये वेदांतसंगमत विचार तुलसी को भी स्वीकार्य हुए। लेकित जायसी आदि का मूल ख्रोत 


इस्लाम था। उस पर सहजयानी सिद्धों, नाथपंथी योगियों, निर्मणसंतों आदि का भी पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा था। वे कुरान भ्रादि को प्रमाण मानकर चले हैं।” परमात्मा से सर्वप्रथम नूदल- 


... मुहम्मदिया (मुहम्मदीय श्रालोक) की उत्पत्ति श्रौर उसी मुहम्मद के लिए जगत्‌ की रचना का 


.... वर्णन किया है । परमात्मा को प्रेमी श्रात्मा की कामरति का आलंबन बनाकर नारीरूप में” 
.. और कहीं-कहीं प्रेमिका आत्मा का प्रेमपात्र बनाकर तरहूप में श्रंकित किया है। प्रेम-मार्ग में 
ह ९ कंबीर-वचनावल!, 9० ४४५, ४८ 


. २. २० ७|६६ ख, दो० ५५४ 
... 9, दे०--जायसी के परवर्ती हिन्दी-सर्की कवि भौर काव्य, पृ० २१०५८ 


ना हज रे ह | है है दे०--पदमावत, ह। | 990, ३ 7 न कारवराबर, रेड ४४) जायस के परबरता हि ;। ४। ६] कवि आर 


काव्य, अ० २-३; तु० दे०--पदमावत, १८ श्रौर रा० १११८|२०४ 


| ० है. | पर पदमावत, हु | ५ ५ २; आखिरी कैजाम 
.... ६. पदमावत, १।११३ आखिरी कलाम, ७ 


» “सूफ़ीमत में ईश्वर की भावना स्त्री-रूप में मानी गई है। वहाँ भवत पुरुष बनकर उत्त स्त्री की असम्नता के 
लिए सो जान से नितार होता है; उसके हाथ की शराब पीले को तरसतता है । उसके द्वार पर जाकर प्रेम की 
भीख मांगता दै | ईश्वर एक देवी रत्री के रूप में उसके सामने उपस्थित होता है |'''इस तरह सृक्तीमत 

.. में ईख़र स्त्री और भक्त पुरुष है | पुरुष ही स्त्री से मिलने की चेष्टा करता है, जिस प्रकार जायसी के . 

. पदमावत!' में रत्नसेन (साथक) सिंदलद्वीप जाकर पदूमादती (ईश्वर) से मिलने की चेष्ठा करता है |”! 





चर, पदमावत, ८३६, २४।१ 


.. “हिन्दी साहित्य का भालोचनात्मक इतिदास, एृ० १६६-२०० 





उपकमस ३६ 


भी हृठयोग की साधना की आवश्यकता बतलांयी गयी है।* ये सब मान्यताएँ तुलसी के संस्कारों 
के प्रतिकूल थीं। सिद्धों, निर्गुणसंतों और सूफ़ियों के वेदशास्त्रविरुद्ध भक्ति-प्रचार से उद्दीप्त 
होकर ही तुलसी ने कहा था--- 

श्रुति संतत हरि भगति पथ संजत बिरति बिबेक। 

तेहि न चर्लाह नर मोहबस कर्ल्पाह पंथ अनेक ।॥। 

साखी सबदी दोहरा कहि किहती उपखान। 

भगति निरूर्षपाह भगत कलि निदर्हि बेद पुरान॥' 
जायसी ने 'अशराखिरी कलाम में बिहिश्त का जो कमनीय चित्र खींचा है वह भी तुलसी की दृष्टि 
में हेय है---स्वगौं स्वल्प श्रंत दुखदाई ।* अवता रविरोधी विदेशी इस्लाम से अनुप्राणित निर्गुण- 
वादी सूक़ियों के भक्तिदर्शन और अवतारवादी रामभकत तुलसी की श्रुतिसंगत दार्शनिक 
विचारधारा में मौलिक विरोध है। 
गवतारवादी सगुण भक्तिधारा में विष्णु के दो प्रमुख अ्वतारों राम और कृष्ण का, उनकी 
भक्ति और भक्तों का तथा उनके नाम-रूप-गुण-लीला-धाम का मुक्तकंठ से गौरवगान किया 
गया । तदनुसार उसकी दो शाखाएँ रामभक्तिशाखा और कृष्णमक्तिशाखा के नाम से विख्यात 
हुई | मध्व, निबार्क, वललभ और चेतन्य के अनुयायी वेदांती संप्रदायों ने कषणभक्तिशाखा का 
दार्शनिक आधार प्रस्तुत किया। इस शाखा का केंद्र व दावन था। देश के विभिन्‍न भागों के 
अ्रनेक दाशनिकों ने इस तीथ्थभूमि को अपना निवासस्थान बनाया। इस शाखा में उपयुक्त 
दार्शनिक संप्रदायों के ग्रतिरिक्त राधावललभ-संप्रदाय, सखी-संप्रदाय आदि भक्ति-संप्रदायों की. 
स्थापना हुई ।* यह श्रवेक्षणीय है कि कृष्णमक्त कवियों की दृष्टि भगवान्‌ की सौंदर्य-विभूति _ 
ग्रौर लोकरंजन पर ही केंद्रित रही, उनके लोकमंगलकारी रूप की प्रायः उपेक्षा की गयी। राधा- 
कृष्ण की युगल-उपासना, रासलीला, नित्यविहार आदि पर बल दिया गया । भगवान्‌ के नित्य- 
विहार की भावना मर्यादावादी तुलसी को अमान्य थी। . वे कृष्णभक्त दाशेनिकों के भक्तिदर्शन 
से प्रभावित तो हुए कितु उन्होंने उन मधुररसप्रेमी भक्तों की शंगारिक मान्यताओं का तिरस्कार 
किया । उन्होंने भगवान्‌ के सौंदर्याकत के साथ ही उनके शील और शक्ति का समुचित संतुलन _ 
भी प्रक्षण्ण रखा । इसका कारण यह है कि लोकहितैषी तुलसी की दृष्टि में उस युग के समाज को 
गोपीपीनपयोधरमर्दनचंचलकरय॒गद्याली'* और “नीवी-बंधन-सोचक'* कृष्ण की नहीं अपितु 
'धृत बर चाप रुचिर कर सायक'''दोनबंबु प्रनतारति मोचन' 'श्रुति सेतु पालक राम” की _ 
ग्रावश्यकता थी । द 


पद्रमावत, १६|३ 
क्रमशः --रा० ७|१००ख, दो० ५५५३ दो० ५५४ 
झाखिरी कलाम, ५४-६०; रा० ७|४४।१ द 
४. दे०--राधावल्लभ संप्रदाय : सिद्धान्त ओर साहित्य; अष्ट०, पएृ० ६४-६६ 
५ गीतागोविन्द, गीत ११, पंद१ 
मिथुन हास परिहास परायन पीक कपोल कमल पर भोरी | . 
गौर श्याम भुन कलह मनोहर नीबी बंधन मोचत डोरी || --हित चौरासी, पद ७ 
न्‍ न्‍ राधावललम संप्रदाय : सिद्धान्त ओर साहित्य, पृ० २४४ पर उद्धत 
७. क्रमशः--रा० ६|११५।१-४; रा० २|१२६।छ॑० 


का तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


रामभक्तिशाखा के प्रवर्तक रामानंद थ। उनकी दानों हो प्रामाणिक कतियां जाणवमता- 
ब्जभास्कर' और 'रामाचनपद्धति' में रामभवित-दर्शय का उपस्थापन (| । उनका उदार भपित- 
मार्ग रामानुज के विशिष्टाइत वेदांत की दार्शनिक भूमि पर प्रतिष्यित हुआ । रामभत के विषय 
में यह विशेष लक्ष्य करने योग्य है कि राम की उपासना निगे जभक्तिधा रा और सगगभततित 
धारा दोनों में ही समान आ्रादर के साथ गृहीत हुई हे । तुलसीदास के पू॥ लिंदी में लिखा गया 
सगणरामभवितसाहित्य आज उपलब्ध नहीं है। लेकित यह निविवाद है कि इस प्रकार का 
साहित्य रचा गया था। कबीर आदि संतों ने अवतारभावना रहित सिग जरागमभावत का प्रचार 
. किया। बह यंग पीौराणिकता ओर अवता रबादी विचारों का यूग था जिनसे निगम णपंथ भी 
प्रभावित हुए बिना न रह सका । तुलसीदास ने निग णियो को भी आराष्परूप में प्राह्म भगवान्‌ 
राम को अपना प्रतिपाद्य बताया किंतु उसके संगणसाकारता-विशिष्ट, पुराणनिगमागमसंमत, 
मर्यादापुरुषोत्तम और वर्णाश्षमधमंप्रालक रूप को विशेष गौरव दिया। सगृणरामभक्त के भी 
दो रूप थे--मर्यादावादी भवित और रसिकभवित । रसिकभवित तुलसी को मनोवृत्ति के प्रति- 
कूल थी। अ्रतएव उन्होंने सेव्यसेवकभाव को मर्यादावादी भवित का ही प्रतिपादन किया । 
तुलसी के युग की राजनैतिक, श्राथिक और सामाजिक परिस्थिति शोचनीय थी ।” महामहिपाल 
 यवन और गोड-गँवार नृूपाल राजधमं-पालन से पराह मुख थ ।* उनका शासने सैनिक शासन 
था। वे प्रजाशोपषक थे । राजक र, भ्रकाल, महामारी आदि से जनता बुरी तरह पी ड़ित थी । मानव- 
धर्म और वर्णाश्रमव्यवस्था की स्लानि से समाज में उच्छु खलता भ्रा गयी थी | 'रामचरितमानस', 
'कवितावली', 'विनयपत्रिका' और 'दोहावली' में तुलसीदास ने कलियुग का जो वर्णन किया 
.. है? बहू बहुत कुछ पुराणों की देन है। फिर भी उन वर्णनों में और उनके अति रिक्‍त भी अनेक 
.. स्थलों पर उन्होंने समकालीत परिस्थितियों का भी चित्रांकत किया है। उनका तत्वचितन इस 
परिस्थितियों के प्रभाव से बहुत-कुछ मुक्त है, कितु उनकी मोक्षसाधन-मोमांसा पर, धर्मदर्शन 
ग्रौर भक्तिदर्शन पर, इन परिस्थितियों का प्रभाव अ्रवश्य पड़ा है 
. बौद्ध और ज॑न धर्म की भ्वनति के बाद ब्राह्मणधर्म का पुनरुत्थान हुप्रा। वेद-शास्त्र और पुराण 
... की महिमा की पुनः व्यापक प्रतिष्ठा हुई । कितु इस्लाम भौर ईसाई धर्म के प्रागमन से उसके 
. उत्कर्ष को फिर ठेस लगी। निगु णसंत-संप्रदायों के प्रनुयायी अधिकतर प्रवर जातियों के थे । 
. उन्होंने ब्राह्मण-संपादित स्मातेंधर्म श्रौर धर्ंमूल शास्त्रों का मुक्तकंठ से विरोध किया । इस 


.._ प्रकार सनातन धर्म एक शोर ग्रभारतीय इस्लाम झौर ईसाई धर्मों तथा दूसरी ओर भारतीय 
... भौद्ध, जेन एवं संत-संप्रदायों के संघर्ष में श्राया। हिंदू धर्म का प्रांतरिक संघर्ष भी कम नहीं 


. था। उस युग के तीन मुख्य धामिक संप्रदायों--वैष्णव, शव श्ौर शाक्त--में पारस्परिक 
विरोध इतना तीव्र था कि साधारण-सी बात को लेकर भी प्राय: रक्तपात की नौबत भरा जाया 


.. करती थी। शिव की नगरी काशी में दैवों का वैष्णवों से निरंतर संघर्ष होना बिल्कुल 
..... स्वाभाविक था। इन धामिक परिस्थितियों ने तुलसी को भरपूर प्रभावित किया। कबीर भादि 
मा .. निगु णिया संतों और प्रेममार्गी सूफियों ने हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रयास किया । कहा जाता है 





१. विस्तार के लिए दे०--तुलसीदास और उनका युग, प्रथम परिच्छेद 
. सूदोग्शशह 
2 .. ३» रा० ७६७४-७|१०२॥५, कवि० ७|८३-८७, वि० १३६, दो० ५४५-६० 


कि ग्रकव र-प्रवरतित 'दीनइलाही” भी धामिक समस्वय का प्रयत्न था। तलसी ने वेदपुराण-निदक 
मतों की तीक़ भ्रालोचना की। हिन्दू-धर्म के विभिन्‍न संप्रदायों में परस्पर-विरोधी प्रतीत होने 
वाल मान्यताओं का सामंजस्प उपस्थित किया। पुराणनिगमागम के आधार पर विष्ण, शिव 
ओर शक्ति में ग्रभेद बतलाकर वैष्णवों, शैवों और शाकतों के भेद-भाव को दूर करते का सफल 


प्रयत्न किया। रामभक्ित के साधवरूप लोक मंगलकारी म।नवधर्म और वर्णाश्रमधर्म की निबंधता.._ 


करके सनातनघमंदर्शन का प्रतिपादन किया । 

तुलसी को दाशंनिक प्रवृत्ति का मुख्य निर्मायक उनका व्यक्तित्व है। उनके जीवनचरित का 
श्रधिक्रांश इतिवृत्त विवादग्रस्त है। परंतु, जो तथ्य नि्विवाद हैं वे भी उनकी प्रवृत्ति-प्रेरणा को: 
समभने में पर्याप्त सहायक हैं।' वे ब्राह्मणकुल में उत्पन्त हुए थे। उनके माता-पिता निर्धन थे । 
श्रल्पावल्था में ही उन्हें (तुलसी को) माता-पिता से वियुक्त होना पड़ा ।* बचपन से ही आाथिक 
कठिनाइयाँ झेलनी पड़ीं। भगवान्‌ के अनुग्रह से उन्हें संतों की कृपा, करुणा और संगति प्राप्त 
हुई । बाल्यावस्था में ही रामभक्‍त गुरु से बारंबार रामकथा सुनने का सौभाग्य मिला । आगे चल- 
कर अपने जीवन में उन्हें अ्रनेक प्रकार के ग्राध्यात्मिक और ग्राधिभौतिक क्लेश सहने पड़े। 
उनको रचनाएँ यह प्रमाणित करती हैं कि उन्होंने वाड मय के विविध विषयों का तत्त्वाभिनिवेशी 
अध्ययन किया था। वे काव्य और शास्त्र के पारंगत पंडित थे। उनमें असाधारण प्रतिभा थी। 
उन्होंवे लोक का सूक्ष्म श्रवेक्षण और जीवन का व्यापक अनुभव किया था। शैशवकाल से ही 
उन्हें परिपीड़ित करने वाले सांसारिक कष्टों ने उतके मन में संसार के प्रति विराग जागृत किया, .. 
उनके संचित संस्कारों को उद्दीप्त किया। संत-महात्माओं की सत्संगति एवं वेदशास्त्रादि के... 
ग्रध्ययन से उनकी आध्यात्मिक चेतना का और भी विकास हुआ। यदि तुलसी की पत्नीविष- 
यक कामासक्ति वाली घटना यथार्थ मानी जाए तो हम कह सकते हैं कि गुरु के उपदेश और 
दास्त्राध्ययन से उन्हें जो ज्ञान हुआ था वह वाक्य-ज्ञान था। पत्नी के सचेतक उपदेशों ने उनके 
जीवन की गति का परावतेंन करके उन्हें ईश्वरानुभवरूप स्वरूपज्ञान की ओर प्रवृत्त किया। 
इस प्रकार पूव॑जन्म के संस्कारों, जातिगत विशेषताओं, जीवन की मामिक अनुभूतियों, साधुसंतों 
की संगति, पुराण आदि के भ्रध्ययन, युगीन परिस्थितियों और इन सबके ऊपर भगवान्‌ राम की 
प्रेरणा से अनुप्राणित होकर तुलसी ने भक्तिदशन-प्रतिपादक काव्य का निर्माण किया । 


६० तुनसादास, ४० १६६०२०८५ 
२. प्रसिद्ध दशनशास्त्री अभिववगप्त का जीवन-बृत्त दाशनिक प्रंवृत्ति के निमित्त का भ्रवेज्ञणीय उदाहरण है । 
बाल्यकाल में ही माता से विय्ुकत्त करके देव ने उनके भावी जीवन की दिशा का निर्माण किया | मातृरनेह 
के प्रबल पाश का छ्य हो जाने पर वे जीवन्मुक्त-से हो गये-- 
माता व्ययूयुजदर्मु किल बाल्य एव देव हि भाविपरिकर्मणि संस्करोति | --तन्त्रालोक, ३७५६ 
माता पर बन्धुरिति प्रवादः स्नेहो5तिगाढी कुरुते हि पाशानू |. कई 
.. तन्मूलबन्धे गलिते' किलास्य मन्ये स्थिता जीवत एवं मुक्ति: || --तन्त्रालोक, ३७५७ 


द्वितीय अध्याय 
ब्रल्ल राम 


राम ब्रह्म परमारथ रूपा। भ्रबिगत प्रलख श्रनादि अनपा ॥ 

यन्मायावशर्वात्त विश्वमखिलं ब्रह्माविदेवासूरा 

यत्सत्वादमषव भाति सकल रज्जों यथाहेभ्र मः 
तत्वत्नय--त्रह्मवादी शांकर वेदांत के अ्नसार तत्त्व” केवल एक है--अद्यि । चिद्तिद्वि- 
'शिष्ट ब्रह्म का अईतत्व मानने वाले विशिष्टाइ तबाद में तत्त्व तीन माने गये हैं--चित्‌, भ्रचित 
झौर ईश्वर । तदनुसार रामानंद ने सुरसूरानंद के प्रथम प्रशत तत्त्व किम्‌ का उत्तर देते 
हुए बतलाया है कि केवल ब्रह्म ही एक तत्त्व है, उसी के तीन भेद हैं--प्रकृति, जीव और 
राम |“ तुलसीदास का भी अभिमत है कि अंशी राम ही मूल तत्व हैं। उन्हीं से आाविभंत 
और उनसे भिन्‍नाभिन्‍न तत्त्त हैं--जीव तथा जगत्‌ (प्रकृति) | इस प्रकार उनके अनुसार 
तत्व तीन हैं--राम, जीव एवं जड़ जगत्‌। जीव और जगत्‌ सामान्य तत्त्व हैं। इन दोनों से 


... राम की विशेषता और उनकी अशेषका रण रता सूचित करने के लिए कवि ने उन्हें परम 


हर के 


. तत्त्व' कहा है। “जड़ चेतन गुन दोषमय बिसव कीन्हु करतार। में 'करतार' शब्द राम 
का, 'चितन' शब्द जीव का तथा 'जड़' शब्द सम्पूर्ण प्रचेतन विश्व का व्यंजक है। “माया जोब 
न झ्रापु कहूँ जान कहिशभ्र सो जीव।”* ग्रथवा 'माया ब्रह्म जीव जगदीसा ।*” झादि से भी उनकी 


१. रा० २६३४ 
रा० ११ श्लाक ६ 


तदू इति तदभावः तख्त अह्यणों याथात्यम--गीता, २१६ पर शा० भा०)। विशिष्टाईतवांद (६० -- 
... तचत्रय), देतवाद (दें०--तलसब्ख्यान, १ भौर उस पर दीका) आदि में जीव और जड़ पदार्थ का भें! 
.. तरस्तः कहा गया है | साख्य के पचीस तत्व (दे०--साइख्यतल्वकोमुदा) प्रसिद्ध ही हैं । तुलसीदास ने दाशं 
.  निक दृष्टि से तल्रां शब्द का व्यवद्गर वेदांत भ्रीर साख्य दोनों के अ्रनुतार किया है । उदाहरणाथ 
..... पुनि प्रभु कहहु सो तत्व बखानी | जेहि विज्ञान मगन मुनि ज्ञानी |? (रा० १११११), “जोगिन्द परम 

.. तल्ूमय भाता !! (रा० १२४२२), 'पावा परम तत्व जनु जोगी |? (रा० १।३२५०।३), अखिल मु 

.. तत्वदरसी? (वि० ४६।६), 'बरनहिं तत्वविभाग” (रा० १|४४), तिल्ल बिचार निपुन भगवाना |! (रा० 
१४२|४), प्रकृति महतत्वर (वि० ५४।२) आदि | 


हम ५ गे ह ४, तच्न्रयं चिदलिदीश्वरश्च | “-तेलनत्रय, ब्ण्श द 
हा बै० म० भा? गु० ६- द 
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ब्रह्मा राम | ४३ 


तत्वत्रय-विययक मान्यता का समर्थन होता है। सत्यता* की दृष्टि से इन तीन तत्त्वों के दो वर्ग 
-“ नित्य तथा झनित्य। राम और जीव नित्य तत्त्व हैं।* जड़ जगत अनित्य है, क्यों 
उसका प्रतीयमान रूप सर्वकालवर्ती नहीं है। इन्हीं दो वर्गों को वामांतर से परमाथिक और 
व्यावहारिक भी कहा गया है । परमार्थवादी मुनियों का निश्चित मत है कि राम परमार्थरूप 
हैं । नित्य और उनका अंश होने के कारण जीव की सत्ता भी पारमार्थिक ही है, यद्यपि तुलसी ने 
उसे राम की भांति परमार्थरूप या परमतत्वमय नहीं कहा । सारा दृश्य, श्रव्य अथवा मन्य 
जगस्‌ व्यावहारिक या अपा रमार्थिक है ।* राम ही तुलसी के मुख्य प्रतिपाद्य” हैं। बहत्तम' होने 
के कारण बे ब्रह्म * हैं। कवि ने वहुधा परमात्मा,” ईश्वर," हरि,** केशव, साधव"” * आदि एवं 
रामेतर अवता रवाची नामों का भी व्यवहार तथा संकेत दाम के लिए किया है।** कहीं-कहीं' 
शिव से भी उनका श्रभिप्राय भगवान्‌ राम से ही है।** राम का स्वरूप मानातीत, भ्रगाध और 
प्रप्रमेय है । वे वचन-अ्रगोचर, बुद्धिपर, भ्रविगत, भ्रनिर्वचनीय और अपार हैं। श्रुति 'नेति 
नेति के द्वारा अद्मा का निरूपण करती है। तदतुसार तुलसीदास ने भी राम की ग्रनिरवंचनी यता 
का प्रतिपादन किया है। जिसकी कोई माप नहीं, थाह नहीं, जो ज्ञानातीत एवं कल्पना के परे 


पयमिति बद्र गे यनिरिनत तद्र पं ने व्यभिवरति तत्सत्यम्‌ | --तै० उ० २।१।१ पर शा० भा० 
सवकालेबतमानव हि निद्लम |--्र० सू० १|2|१ पर रा० भा०, पु० ३७ 
2, बिए ४2|7, ५६७४ २० ४४ ३ 
है, ४ २०४ । 
८ ० ॥8००८।३, २६३४, २१११।१, जा० म० ५१३) दे०--तें० उ० २६१ तथा गीता, २५६ ओर 
उन पर शा० भा० वि० पु० १|१४।५५४) भा० पु० ५१२११ 
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है, उसके स्वरूप का निरूपण कैसे हो सकता है ? तुलसीदास का उत्तर है कि राम का जो बखान 
हुआ है बह वेदादि के द्वारा यथाशवित किया गया बौद्धिक अनुमान है, मुनिजनों का अपना 
मति-बिलास है।* 

राम का लक्षण 


लक 


अर्थ में उन्हें नित्य और शाइवत" भी कहा गया है। राम ही नहीं, उनकी भक्ति भी परमार्थ* 
है। उनके अंशभूत भरत आदि की मूर्ति भी परमार्थभयी है।* यह मान्यता अ्ंशविशेष के रूप में 
ग्रवतीर्ण भक्तों की गरिमा का प्रदर्शन करती है। राम 'चिन्मय हैं।' ज्ञान, विज्ञान, बोध * 
ग्रादि शब्दों द्वारा भी तुलसी ने उनके चित्स्वरूप की पग्रभिव्यंजना की है। राम का स्वृरूप- 
निरूपण करते समय तुलसी ने बतलाया है कि राम जीव और जगत्‌ के परम प्रकाशक हैं |" यह 
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ब्रह्म रास द शा 


भी उनकी चिन्मयता का प्रतिपादक है। वे 'परमानंद' हैं।' 'निर्भरानंद', सहज श्रानद निधान', 
अ्रानंदर्सिधु, प्रानंदभवन', 'प्रानंदकंद',' सुखसंदोह', आनंदसंदोह” आदि शब्दों हारा तुलसी ने 
उनके इसी रूप की पअ्रभिव्यक्ति की है।* राम के चिदानंदस्वरूप के विषय में यह स्म्त॑व्य है कि 
जिस प्रकार रामानुज द्वारा प्रतिपादित 'ब्रह्म' ज्ञानस्वरूप और आनंदस्व रूप होते हुए भी ज्ञानगुण- 
युवत एवं झानंदगुण युक्त है उसी प्रकार तुलसी के राम भी ज्ञानानंदस्वरूप होते हुए ज्ञान तथा 
ग्रानंद के ग्राक्षय भी हैं । 

वे एक”, ग्रद्वितीय , भ्रनुपम, प्रभेद*, केवल और शुद्ध हैं। एकरूप”*, एकरस,"* शांत" 
प्रौर सम हैं। पुराणपुरुष हैं ।** जीव की तीन भ्रवस्थाओ्रों जाग्रत, स्वप्न तथा सुषुष्ति के परे. 
चतरीय ग्रवस्था में होने के कारण वे केवल तुरीय"* हैं। श्रंतर्यामी**, व्यापक और विशु* 
हैं । अ्रताव उन्हें सर्वेउरवासी , विश्वात्मा,  विश्वायतन"* अथवा परमात्मा कहना सर्वैथा 
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संगत है। सर्वत्र रमने के कारण भी उनका नाम 'राम' है। वे समदर्शी' और सर्वदर्शी' हैं । 
कूटस्थर और संसाररूपी दृश्य के द्रष्टा हैं ।' प्रकाश्य जगत्‌ के प्रकाशक झौर विश्व विलोचन हैं 

सर्वज्ञ हैं' । वे अखिल विश्व के शासक हैं।। परेश, भुवननिकायपति* एवं चराचरनायक! हैं। 
इसी लिए उन्हें प्रभ' *, ईश, ईश्वर”, स्वामी आ्रादि ४ की संज्ञा दी गयी है। नाथ शब्द राम की 
दानशीलता और संरक्षकत्व के साथ ही उनकी शासन-शक्ति का भी द्योतक हे ।* वे शक्तिमानों 
के भी शक्तिमान्‌ हैं;बद्मया, विष्ण, महेश, कर्म-काल, देवी-देवता, दानव-मानब आदि सभी 
भगवान्‌ राम की ही नहीं रामदुत हनुमान्‌ की भी ग्राज्ञा का नतमस्तक होकर पालन करने हैं ।' 
वे सर्वेथा समर्थ हैं।* उन्हें भगवान्‌ कहा गया है, क्योंकि वे समस्त ऐड्वर्यों के खोत और स्वामी 


है 
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 खलन्त् प्लौर स्ववश हैं ।* जगदाधार' तथा लोकविश्वामदायक हैं । 

तरस्थलक्षण --राम सृष्टि के कर्ता भर्ता और संहर्ता हैं।* उनका कर्तेत्व, भर्तत्व और संहर्तत्व 
कादानित्क होने के कारण उनका तटस्थलक्षण है। राम विश्व के परमकारण हैं ।। इसलिए 
उन्हें कारण का भी कारण और 'ब्रह्मादिजनक” कहा गया है। वे जगत से भ्रभिन्‍न उसके 
निर्मित एव उपादान दोनों ही कारण हैं।" जब तुलसी राम को विश्व-कारण-करण कहते हैं 
ब्रिकारण से उनका उपादानका रणत्व भौर 'करण' से उसका निमित्तकारणत्व ही विशेष रूप 


में प्रभिप्रेत रहता है ।* भगवान के जगत्कर्तत्व के विषय में यह भूलना नहीं चाहिए कि वे कारण 


ग्रौर कार्य, खप्टा भोर सप्टि दोनों ही हैं।'* प्रत्येक कार्य का कोई न कोई प्रयोजन होता है । 


राम तो पूर्णकाम हैं ।* विश्वरचना में उनका क्‍या प्रयोजन है? दाशनिक के पास इसके दो उत्तर 


लीला ' और जीव का कल्याण ।* सृष्टि, के आदि, मध्य और अंत में राम की ही सत्ता, 
ही की साहयी! है। प्र्थात्‌ भगवान्‌ से ही यह जगत उद्भूत हुआ तथा उन्हीं में स्थित है । 
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४०, उपलिपरदों में अनेक स्थलों पर कहा गया है कि ब्रह्म जगत का उपादान कारण है (तै० 3० २११, ३|2।१), 
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है तुलसी-वर्शन-मी माँसा 


वे जगत॒के स्थितिसंयमकर्ता भी हैं श्रौर जगद्गप भी हैं ।' सृष्टि के पूर्व अन्य कु छे भी नहीं था, केवल 
राम थे; इस समय जो कुछ है, बह राम का ही रूप है; संहार के बाद जो कुछ रह जाएगा वह भी 
राम के ही रूप में ।* राम विश्वंभर हैं; राम ही नहीं, उनके अंश भरत भी विश्व का भरण 
पोषण करने वाले हैं । राम के सर्जकत्व और पालकत्व के आधार पर भी उन्हें जगत का पिता 
या पिता-माता कहा गया है। वे विश्व-प्रपंच के संहारक भी हैं। जगत का प्रलय उनकी भुकुटि 
का विलासमात्र है।* | 
निर्गुण-सगुण--अ्रह्म राम के दो रूप हैं--निर्गण और सगण --'श्रगुन सग॒न बुद् अहम 
सरूपा। अ्कण श्रगाध श्रनादि प्रनपा ॥* तुलसीदास इन दोनों ही रूपों को परमार्थतः सत्य 
मानते हैं। वे आचारये शंकर को भाँति केवल निर्गण बहा को अ्रथवा वल्‍्लभावचार्य को भांति 
केवल सगुण ब्रह्म को ही पारमाथिक सत्य नहीं मानते । राम के लिए 'निग ण' था उसके सम- 
शील शब्दों का व्यवहार उन्होंने भ्रनेक अर्थो में किया है 
के. निविशेष, श्रनिवेततीय। निर्गणण' में गण का गर्थ है विशेषण या लक्षण । जिसका किसी 
प्रवार के विशेषण या लक्षण के द्वारा इदमित्थं निझूपण नहीं किया जा सकता बह 'निर्गण' 
है।' नेति नेति' उसको इसी निविशेषता भ्रथवा अनिर्बंननीयता का प्रतिपादक है। 
ख. निराकार या रूपरदहित 
ग. गणातीत ; प्रकृति के सत्व, रज एवं तम गणों से बजित ; गोत्र, वर्ण, जन्म, मरण, मोह, 
शोक आदि प्राकृत हेय गणों से रहित" 
 घ. अखंइता, अ्रनादिता, अ्नंतता, अ्रप्रमेयता प्रादि ग्रभाववाची गुणों से यक्‍त* 
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सगुत या उसके समशील शब्दों का निम्नांकित भअ्र्थों में प्रयोग हुआ है--- 
क. साकार या सरूप द 
ख. सत्त्व, गोत्र, जन्म, मोह आदि प्राकृत गणों से यक्‍त रूप में भासमान 
ग. कल्याणगुणाकर, श्रप्राकृत विमल सदगणों से संपन्न क्‍ 
यद्यपि तुलसी ने 'निर्गुन' या अगुन और 'सगुत शब्दों का निराकार तथा साकार के प्र्थ में . 
भी व्यवहार किया है तथापि वे 'निराकार' और साकार की भाँति प्रतियोगी शब्द नहीं 
हैं; क्योंकि, तुलसी का “निर्गुत' निराकारमात्र या सगुत” साकारमात्र नहीं है। मिराकार ब्रह्म . 
भी भक्‍तवत्सलता, करुणा आ्रादि गुणों से युक्त होने के कारण सगुण ही है। इसलिए वैष्णव _ 
आचार्यों ने ब्रह्म को स्वभावतः सगुण माना है।” “सगुन अगुन उर श्रंतरजामी* राम के इसी _ 
सगुण निराकाररूप का ही प्रतिपादक है। इस प्रकार तुलसी के राम स्वरूपत: सगुण हैं। वे 
निराकार भी हैं, और साकार भी। भक्त के प्रेमवश वे निराकार से साकार रूप में श्रवतीर्ण 


हुआ करते हैं। तत्त्वतः निर्गुण और सगुण में कोई स्वरूप-भेद नहीं है।' केवल वेष का अंतर 


४ जिस प्रकार का रूप-भेद दारुगत अव्यक्त अग्नि और दृश्यमान अग्नि में है, जल और 
हम-उपल में है", अंक ओर अक्षर में है' , वैसा ही भेद निर्गुण और सगृण ब्रह्म में प्राभासित होता 
है। वस्तृुत: राम का सगुणरूप निर्गण राम का ऐश्वर्य है। उस ऐद्वर्याभिव्यक्ति के अभाव में 
भगवान्‌ राम जड़ और निरर्थक हो जाते। अ्रभिवव गुप्त ने कहा है कि यदि महेश्वर एकरूप से 
स्थित रहता तो वह भी घट आ्रादि की भाँति महेश्वरत्व एवं संवित्त्व से रहित हो जाता।"* 
कवि तुलसी ने पद्मपुष्पशोभित सरोवर के सादृश्य द्वारा उपपत्तिपूर्वक राम की सगुणरूपमाधुरी 
का चित्ताकर्षक चित्रण किया है--फूले कमल सोह सर केसा। निर्गन ब्रह्म सगन भएँ जैसा ॥ 7 
तात्पर्य यह है कि राम एक हैं; वे ही निर्गण और सगण, निराकार और साकार, अव्यक्त और 
व्यक्त, अंतर्यामी और बहिर्यामी, गुणातीत और गणाश्रय तथा प्राकृतहेयगणरहित झौर अप्राकृत- 


विमलगणसंपन्‍न हैं । 
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ध््० तुलसो-दर्शन-मीमांसा 


प्रस्तत प्रसंग में एक परिप्रश्न उठता है---तलसीदास राम को स्व्रभावत: मिराकार मानते 
हैं या साकार ? रामानुज, मध्य और निया ने बहा की स्वाभाविक निराकारता स्वीकार की 
है,' कितु वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार बह स्वभावत: साकार' है । तलसीदास में दोनों ही घार- 
णाओ्नों का समन्‍्वय है| बोपदेव के विष्णु" की भांति तुलसी के राम भी निराकार और साकार 
एक साथ हैं। नाम और रूप को उनकी उपाधि मानकर, उन्हें ग्रनाम, अरूप, भव्य क्त एवं निरा- 
कार कहकर उन्होंने पहली धारणा का समर्थन किया है और अनेकनाम, स्वरूप, व्यवत, विदव- 
बिग्रह, वेकुंठनिवासी, पयोनिधिवासी आदि कहकर” दूसरी का। 'रामचरितमानस' के सुती८ण, 
अगरत्य और वेदों की उक्तियों से भी यह सिद्ध है कि तुलसी को राम की निराकारस्वरूपता 
भी मान्य है, कित वे उनके साकारझूप की ही भजनीय समभते हैं।' अपनी 'विनयपत्रिका' में 
निबद्ध प्रार्थना उन्होंने स्वभावत: साकार राम की ही सेवा में निवेदित की है। इस झाभासित 
विरोध का परिहार यह है कि राम केवल अनुभवगम्य हैं--राजयोगी ज्ञाननिए्ठ निर्मणोपासक 
उनका अनुभव निराकारखझूप में करता है श्रौर भक्तिमार्गी भावनिष्ठ सगुणोपासक अपनी भावना 
के भ्रनुसार साकाररूप में । बोपदेव द्वारा प्रतिपादित साकार विष्णु का चतृविधत्व तुलसी को 
मान्य नहीं है । 

राम का निग णगरूप--राम निर्गण, अगण", गणातीत हैं । अ्कल , ग्रखिल, अ्रख॑द्र रे, 
ग्रविच्छिन्न”” हैं। अव्यवत , निराकार"*, अरूप , अलख* और श्रताम | हैं। मायारहित” 
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ब्रह्म राम ् है ५१ 


मायातीत, मायापार" और प्रकृतिपार* हैं। निरुषपाधि, निरंजन, निरपेक्ष', विरज एवं अचल 

हैं। सवेरहित तथा. नित्यमुक्त हैं ।* रागरोषरहित और सहज उदासी हैं।' अनीह, निष्काम या 
निरीह हैं।'' विगतविनोद, निर्मोह और निर्मम हैं।  अ्रनामय ?,विका ररहित ' *अ्रमल *, अ्रद्न 
अनघ "” एवं ग्रनवद्य हैं?” । ग्रज*, ग्रादि-अंत-रहित*, निःसीम, अविनाशी और अ्रव्यय 
हैं। अपार, अलेख और ग्रकथ हैं।  कर्म-चचन-मन से अ्गोचर “अथवा ज्ञानगोतीत हैं ।* 
ग्तकय , अप्रमेय/ तथा कल्पनातीत 5 हैं। कहा जा चका है कि राम का इस प्रकार नका- 
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२ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 
रात्मक मिरूपण उनकी अवनिर्ब चनीयता का प्रमापक है; इसलिए, ब्रद्मप्रतिपादक श्रति की 
भाँति तलसीदास भी “सन समेत जेड़ि जान न बानी । तरक्ति न सर्काहु सकल गअ्नमानी ' ऐसे 
राम का स्वरूप-निरूपण करते समय 'ेति नेति' जसे अर्थ गौ रवशाली शब्द का बार-बार व्यवहार 


करते हैं।* 

राम का सगुणरूप--रामानुज के ब्रह्म की भांति तुलसी के राम भी स्वभावततः सगण 
हैं। उनके गण अमित हैं । इसीलिए उनके गणों के गण, ग्राम, संनिषात, राशि, सिंध, निधान, 
धाम, आगार, गेह, मंदिर आदि का उल्लेख करके तलसी ने उनके गणों की अ्रतिशयता पर 
बल दिया है [४ वे स्वभावतः करुणामय हैं। इसीलिए वे करुणा के घाम, निधघान, भ्रायतन, 
श्रयन, निकेत, भवन, निधि, आकर,रसिधु आदि कहे गये हैं। उनकी यह करूणा अहैलुकी है।' 
उसका एकमात्र प्रयोजन है भवत का कह्याण । वे राहज ही परम कृपालु हें । उनकी यह कृपा 
भी हेत्रहित है।'” वे भक्तों के प्रति अतिशय ममताल हैं।'' दीनदयालु'*, दीनवंधु/ और 
गरीबनिवाज हैं। झनाथनाथ और अशरणशरण हैं ।“ शरणागतों के पालक एवं भीतजनों के 
रक्षक हैं। * प्रणतप्रेमी'' तथा प्रणतपालक 7 हैं। वे रोवक जनों के रंजनकारी, हित, पालक, 
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त्राता एवं सुखदायक हैं।' परमस्नेही' तथा भक्‍तवत्सल हैं ।? वे इतने भाववल्लभ तथा 
भावग्राहक हैं कि भक्तः की विनय सुनते ही उसकी प्रीति को पहचानकर सहज ही रीझ जाते 
हैं। इसीलिए भक्त उन्हें पिता-माता मानता है*, उनकी द्वुति की कामना करता है।* वे खीभ 
कर भी सालोक्य-मुक्ति प्रदान करते हैं--खी भा में भी रीकता उनका स्वभाव है | वे भक्तों के 
गोरवदाता हैं ।' श्रेष्ठ वरदानी हैं, भक्तों की कामना-पूर्ति करने वाले कल्पतरु हैं ।४ देवों, 
मुत्रियों, संतों तथा गो-ब्राह्मणों आदि के पालक, रक्षक, निस्तारक एवं श्रानंदमंगलदायक हैं।*' 
' यही नहीं, वे व्यापक रूप से सर्वेरक्षक, सर्वोपका री, कल्याणकारी और मंगलमूर्ति हैं।*' वे मद, 
मोह, क्रोध, लोभ, काम आदि के विनाशक**; एवं त्रास, संशय, विषाद, भय, शोक आ्रादि के 
हर्ता हैं। आत्तंबंधु, आत्ति-भंजन और त्रितापमोचन हैं।' पप-दूषण-हा री * एवं पतितपावन 
हैं। ृंद हारी, भवतारक, केवल्यपति और निर्वाण-दाता हैं।*” काल, कर्म स्वभाव आदि के 
नाशक हैं।'' खलों, विशेषकर असुरों, के घालक एवं धरती का भार उतारने वाले हैं ।** वे तीनों 
ऐश्वर्यं-विभुतियों शील, शक्ति और सौंदर्य से संपन्न हैं ।” पांचरात्र आगम में प्रतिपादित"' 
नारायण के षड॒गुणों ज्ञान, शक्ति, ऐश्वरय, बल, वीर्य तथा तेज से युक्त हैं।* उनके पूर्वोक्त 
विविध गुणों में 'सात्वततन्त्र' में बतलाये गये भगवान्‌ के ब्रह्मण्य आदि बासठ भग' भी 
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समाहित हैं।' अपने इन गुणों के कारण राम मुनि-मानस-हंस हैं; ब्रह्मा ओर महेश के भी 
पूज्य हैं; वे ही एकमात्र ज्षेय हैं।। उनका सुवश्ष पुराणनिगमागम में विदित है; सिद्ध-मु्नीशों द्वारा 


राम के विरोधी गण--श्वतियों में अरद्मा के पररपर-विरोधी-गणों की चर्चा की गयी है । 
इसी प्रकार पुराणका रों ने भी भगवान्‌ को विरोधी गूणों का आश्रय बतलाया है ४ 'गीता', 
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'महिम्तस्तोत्र' आदि में भी उनके विरोधी गुणों का प्रतिपादन किया गया है।* इसी परंपरागत 
मान्यता के अ्रतुसार तुलसीदास ने भी अनिर्वाच्य भगवान्‌ की दुरूह महिमा प्रतिपादित की है । 

उनके निराकार राम भी इंद्रियरहित होकर भी एऐंद्रियकर्मकर्तता हैं।* निर्गुण होते हुए भी सगुण . 
हैं--दारुगत श्रव्यक्त और व्यक्त अग्नि की भाँति । इसीलिए उनका निरूपण करते समय 
तुलसी ने उन्हें बारंबार एक साथ ही निर्गुण-सगुण कहा है ।* वे गुणातीत होते हुए भी भोग- 
पुरंदर हैं।* ज्ञानगिरागोतीत होते हुए भी ज्ञानगम्य और वेदांतवेद्य हैं । श्रनाम होकर भी 
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बलि 


५६ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


अनेकनाम हैं । अगजगमय तथा सर्वरूप होकर भी सर्वरहित और सर्वभिन्‍्न हैं । अरूप होकर 
भी विश्वरूप, निराकार होकर भी विश्वविग्रह एवं अंतर्यामी होकर भी बहियामी हैं।* सर्ब- 
बासी होकर भी बेकुंठनिवासी और क्षीरसागरस्थित हैं; सबरक्षक ए भी सर्वभक्षकाध्यक्ष 
हैं ।* वे व्याप्य भी हैं शौर व्यापक भी; विषम भी हैं और सम भी, अभ्रगस भी हैं और संगम 
भी; सुकर भी हैं और दुष्कर भी; बहा भी हैं और ब्रह्मबेत्ता भी; निर्वाण भी हैं और निर्वाण- 
दाता भी; वेड्ंठ भी हैं और वेकुंठस्वामी भी ।* वे साधक और साथ्य, बाचक और वाच्य, 
जापक और जाप्य, द्रष्टा और दृश्य, स्रप्टा और सूष्टि एक साथ हैं। राम का चित कुलिश 
से भी कठोर और कुसुम से भी कोमल है ।* राम के विरोधी गुणों के अनेकधा उल्लेख का प्रयो- 
जन है उनके स्वरूप की अजशेयता एवं अनिर्बचनीयता का प्रभावशाली प्रतिपादन । 
निग ण-सगुण-निरूपण की विशेषताएं--तुलसीदास के भक्तिदर्शन को सम्यक अवधारणा 
के लिए निर्गण-सगण-निरूपण-संबंधी कुछ बातें स्मर्तव्य हें 
१. केवलाइतवादी वेदांतियों ने ब्रह्म की परमार्थतः निर्णण माना है। शद्धाइतवादियों का मत 
है कि ब्रह्म परमार्थतः सगुण है । कबी रदास अपने राम को निर्गग और संगण दोनों के परे 
मानते हैं। तुलसी के राम एक साथ ही निर्गण-सगण दोनों हैं। उनकी दृष्टि में राम के 
दोनों ही रूप वास्तविक तथा पारमाथिक हैं । 
२. निर्गुण ब्रह्म ही दाशरथ राम, शिव, विष्णु, गणंश, दुर्गा, लक्ष्मी झ्रादि नामों और रूपों में 
व्यवत होता है| झ्तएवं, सनातन घर्म में उपासक को उस परमेश्वर का नाम झौर रूप 
चुनने की पूरी स्वतंत्रता दी गयी है। प्रेमी अपने प्रेमपात्र से प्रेम करता ही है--बह चाहे जो 
भी वेषभूषा घारण करे। उसी प्रकार भक्त शील-शवित-सौंदर्य-संपन्‍न भगवान्‌ का प्रेमी 
है--वह चाहे जो भी नामझूपात्मक उपाधि ग्रहण करे । अपने मन की प्रतीति और रुचि के 
अनुसार भक्त उसे किसी भी रूप में भज सकता है--नरखझूप में या नारीरूप में, कोमल 
.. रूप में या उम्र रूप में, मानवरूप में या भ्रमानवरूप में । 
३. मनोवेज्ञानिक दृष्टि से स्वभावत:ः चंचल मन को निरुद्ध करके निर्मण-निराकार ब्रह्म पर 
. एकाग्र करना शअत्यंत दुस्साध्य है। 'निर्गुन मन तें दूरि! है । उसको ठिकाने के लिए कोई 
निश्चित ग्राधार होना चाहिए। सगुण ब्रह्म के नाम, रूप, गुण, लीला और घाम से नेत्र, 
. £ नाम अनेक अनास निरंजन | “रा० छ३४३ 
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...... ६- सिद्धन्साधक-साध्य, वाच्य-वाचक-रूप, मंत्र-जापक-जोप्य, सृष्टि स्रष्टा | 


परम कारण, कब्जनाभ, जज्दाभतनु, सगुण निर्गुण, सकल-हश्यन्द्गष्टा || --बि० ५३ 


हा ७. कुलिसहु चाहि कठोर श्रति कोमल कुसुमहु चाहि | 





चित्त खगेस राम कर समुभि परहइ कहु काहि || --रा० ७| श्ह्ग क्‍ 
...__ तु० दे०--वजादपि कठोराणि मृदनि कुसुमादपि | उत्तररमचरित, र७छ....ररररऱ 
... 5« दो० ८; मनसोविषयों देव रूप ते निगु ण॑ परम्‌ | --भ्र० रा० इप४३३ दे०--के० 3० १३, ५ 


अहम राम. | रा क्‍ ४७. 


कर्ण आदि अनेक इंद्रियों की तुष्टि हो जाती है। भ्रतएव निर्गणोपासना में किये गये इंद्रिय- 

दमन की श्रपेक्षा सगुणोपासना में किया गया चित्तवत्तियों का उदात्तीकरण कम कष्ट्साध्य 

एवं अ्रधिक स्थायी है। 

हा .. ४. दूसरी दृष्टि से, भगवान्‌ का निर्गुण रूप सुलभ है। सगण रूप को तो कोई बिरला ही सम 
पाता है।' इस कठिनाई का ईश्वरविषयक कारण है उनकी अ्रवतारलीला की विचित्रता 
और रहस्यमयता | भावकविषयक कारण है मानसरोग, गृहासक्तता, उसमें श्रद्धा की कमी 
तथा भगवत्कृपा की अ्रपात्रता । काकभुशुंडि का एतद्विषयक प्रवचन भकक्‍त की सात्तविक श्रद्धा 
एवं रामक्षपा के महत्त्व का प्रतिपादक है। सगुण रूप उन्हीं जनों के लिए ग्रगम है जो श्रद्धा- 
रहित तथा रामक्षपा से वंचित हैं। ईशक्पा से वह अश्रद्यायास ही सुलभ हो जाता है। इस 
प्रसंग में यह भी स्मरण रखना चाहिए कि निर्गुण की सुलभता केवल ज्ञानयोगियों के 

: लिए है, कुयोगियों के लिए वह भी दुलंभ है। 
तुलसीदास परमश्रद्धालु सनातनधर्मी हैं औऔरौर सनातनधर्म की आ्राचारपरक दृष्टि से निर्गण 
ब्रह्म पूजा का आलंबन नहीं हो सकता। उसके लिए भगवान के सगुणरूप की मान्यता 
अनिवार्य है। 


ससिन-क+++--++- ४. अककंक८पनप «० मर 


६. सगुणोपासना के द्वारा पुराणनिगमागमसंमत वैष्णव, शव, शाकक्‍त आदि साधनाओं का 
सुगमता के साथ समन्वय भी हो जाता है। 

७. अतएव निर्गुणरूप की तुलना में उत्के सगुणरूप को ही तुलसी” और उनके राम- 
स्तोता पात्र शंकर, शरभंग*, सुतीक्षण*, कुंभज*, जामवंत*, सुरेश", ब्राह्मणवेशी 
निगु न रूप सुलभ अति सगुन जान नहिं कोइ 
सुगम अ्रगम नाना चरित सुनि मुनिमन श्रम होह || --रा० ७७४१ ख 

२. अंतरजामिहु ते बड़े वाहरजामि हैं रामु, जे नाम लिये तें | 


धावत पेनु पेन्हाश लवाइ ज्यों बालक बोलनि कान किये तें | 

आपनि बूम्कि कदे तुलसी, कहिबे की न बावरि बात बिये तें | 

पैज परे प्रहलादहु को प्रगटे प्रभ पाहन तें, न हिये ते || --कबि० ७।१२६ 
३. राम बह्य ब्यापक जग जाना | परमानंद परेस पुराना | 

पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगट परावर नाथ | 

रघकुल मनि मम ख्वामि सोइ कहि सिंव नाएउ माथ || “+रा० १|११६ 

सोइ प्रभु मोर चराचर स्वामी | रघुबर बस उर अंतरजामी || -रा० १।११६।१ 

सीता अभ्रनज समेत प्रभु नील जलद तन स्थाम | 

मम हिय बसहु निरंतर सगुन रूप श्रीराम || रा० 8८ 
५. जदपि बिरज व्यापक अविनासी | सबके हृदय निरंतर बासी || 

तदपि अ्रनन श्री सहित खरारी | बसतु मनसि मम कानन चारी || 

जे जानहिं ते जानहूँ स्वामी | सगन अ्रगुन उर अंतरजामी |... द रे 
। जो कोसलपति राजिव नयता | करहु सो रामु हृदय मम अयना || “रा? ३१६६-१० 
है, जद्यपि अद् अखंड अनंता | अनुभवगम्य भजह्दिं जेहि संता | 
. अ्रस तव रूप बखानों जानों | फिरि फिरि सगन ब्रह्म रति मानों || --रा० ३।१३॥६-७ 
७. हम तब सेवक भ्रति बड़ भागी | संतत सगन अह्य अनुरागी || --रा० ४२६।७ 

कोउ बह्य निग न ध्याव | श्रब्यक्त जेहि श्रतिं गाव || 

मोहि भाव कोसल भप | रा संगन सझाए | >> 06 ०७7६० 








प््ण 


९०. 


तुलसी दर्शन-मौमांस! 


वेद, काकभुशुंडि' श्रादि विशेष ग्राह्म समभते हैं 


राम का सगणरूप इतना मनोमोी कि विदेश जनक का निर्गणरझूप में जीन बीतराग 


।७५ 


मन उन्हें देखते ही ब्रह्मसुख को बरबस त्याग कर उनमें अनुरक्‍त हो गया ।४ इसीलिए 
तुलसी ने राम की जितनी भी स्तुतियाँ की या करायी हैं उन सभी में उसके संगणरूप पर 
ही विशेष बल दिया है । 


« भगवान्‌ के सगृणरूप को निर्गुण से श्रेष्ठ मानते हुए भी तुलसी निर्गण के बिरोधी नहीं हैं । 


यह बात पूर्वोक्त उद्धरणों के पूर्वार्द्ध से स्वतः प्रमाणित है। गोपियों के मुख से निर्मण को 
जो निदा तुलसी ने करायी है” उसका कारण उद्धव के द्वारा, पात्रापात्र का विचार किये 
बिना ही, ब्रजबालाशञों पर ला गया अ्रवांछनी य ज्ञानोपदेश है ! कवि के मन में निर्गण के 
प्रति कोई तिरस्कारभाव नहीं है ।८ 
सगण के ज्ञान के लिए निर्मण का ज्ञान आवश्यक नहीं है। कितः निर्मेण के ज्ञान के लिए 
सगुण का ज्ञान आवश्यक है--- 

ग्यान कहे भ्रग्यान बिनु तम बिनु कहे प्रकास । 

निरगन कहे जो सगुन बिन सो गुरु तुलसीदास ४ 
उद्धत दोहे में उपमान रूप में प्रग्यान' और 'तम' का प्रयोग केवल भ्रनिवायतारूप साधम्य 
का द्योतक है। सगण ब्रह्म के स्वरूप को मोहात्मक मान बैठता भ्रम होगा । इसी प्रकार 
मायाछिन्त न देखिए जसे निर्भुण ब्रह्म” का तात्पर्य यह नहीं है कि ब्रह्म माया से प्रावत 


होकर ग्विद्याग्रस्त होता है। वह स्वेच्छा से नामरूपात्मक उपाधि ग्रहण करता है। ब्रद्मा 


की शक्ति माया जीव के लिए ही आवरणरूप है । माया-निर्मित जगत्‌ अहय की ही अभि- 
व्यक्ति है। ब्रह्म श्रौर जीव के बीच में माया का झावरण होने से जीव ब्रह्म को नहीं देख 


 पाता। 


अॉचिय 
हैं 


१. ग्राचा रशास्त्रीय दृष्टि से, निर्गणभवित के प्रधिकारी द्विजन्मा योगी ही हैं, क्योंकि स्त्रियों 


. तथा छूद्रों को योग-तप करने का अधिकार ही नहीं है । दूसरी शोर सगुणभकित के क्षेत्र में 
. इस प्रकार की कोई सीमा नहीं है। उसका भ्रवलंबन सभी कर सकते हैं---सामान्य गृहस्थ 


जे ब्रह्म अजमदेतमनुभवगम्य मनपर ध्यावहीं 
ते कहहु जानहुँ नाथ हम तव संगुन जसु नित गावढ़ी || >+रा० ७।१३। छुं०४ 


.._ २. जेहि पूछी सोइ मुनि भस कहई | ईस्वर से भूत मय भहई || 


निगु न मत नहि मोह सुहाई । सगुन अह्म रति उर अधिकाई || >-रा० ७।१६०। 
ब्रह्म जो निगम नेति कि गावा | उभय बेष धरि की सोड भावा | 

सहज बिराग रूप मन मोरा | थकित होत जिमि चंद चकीरा || --+रा० १|२१६।१-२ 
इन्दृढ़ि बिलोकत श्रति अनुरागा | बरबस अ्द्मतमुखद्दि मन त्यागा || --रा० १२३१६। 


.... ४. नाइ अनत सुनाई मधुकर शान गिरा पुरानि | 


मिलहिं जोगी जरठ तिनहहिं दिखाउ निरगनखानि || +-कृ० ५२ 

सूरदास और 'रत्नाकरः ने तो निग सोपासना को पुरीष तक कहला दिया है-« 

सूरदास पूरीषहि पटपद | कहत फिरत है सोई | --अमरगीतसार, पद १६४ द 

चंद अरबिंद लो सराझ्ो अजचंद जाहि, ता मुख को काकचंचवत करियोौ कहो । --उद्धबशतक, ३ ष्यः क्‍ 


। । रे ! कल ० 


अह्य रास द हे प्र 


स्‍त्री और शुूद्र भी । 

१२. निर्भुण-निराकार ब्रह्म जीव की भाविक संतुष्टि नहीं कर सकता। उस उदासीन निर्लेप पर- 
मात्मा से झआत्मकल्याण की आशा करना व्यथ है। त्रितापपीड़ित लोक-यात्री को तो ऐसा 
आराध्य चाहिए, जो उसके प्रति सहानुभूति प्रदर्शित कर सके। सगुण-साकार राम इसी. 
प्रकार के मजनीय हैं । भक्त पर उनकी अ्रपार ममता है।* वे उसके मंगल का सर्देव ध्यान 
रखते हैं, स्नेहमयी जननी की भाँति भक्त की निरंतर रखवाली करते हैं ।* 

१३. तुलसी ने निर्गण-निराकार राम की भ्पेक्षा सगण-साकार राम की भक्ति को गौरव दिया । 
इसके कई अन्य कारण भी थे-- 
के. सुरसरि सम सब कहूँ हित * चाहने वाले तलसीदास को शंकराचार्य का केवलाद्वत- 

वाद जनसाधारण के लिए ग्रत्यंत दुप्राह्म एवं अ्व्यावहारिक प्रतीत हुप्ना । 
ख. वेष्णव वेदांताचार्यों की दार्शनिक मीमांसा धर्मानुकल लोकोपयोगी होने के कारंण 
.. अधिक ग्राह्म थी । द 

ग. कविपर पुराण, इतिहास, स्मृतियों तथा भक्तिश्ञास्त्रीय ग्रंथों का विशेष प्रभाव था। 

ध. उसकी पौराणिक वृत्ति और व्यक्तिगत कुंठाओं ने भी उसे ऐसे भगवान्‌ की शरण में 
जाते के लिए प्रेरित किया जिसके समीप पहुँचकर वह कुछ आ्रात्मनिवेदन कर सके। 
तत्कालीन हिंदी-साहित्य की भक्तिधाराश्रों का प्रभाव भी कम नहीं है। वेष्णव 
भव्तिधा राश्रों ने कवि को सगण-भव्षित के प्रति भावात्मक प्रेरणा थी। वेद-विदृषक 


पृ 
ऊँ 


निर्गुणिया संतों तथा प्रेममार्गी सूफ़ियों की तिराकारोपासना ने उद्दीपन का काये 


किया 
रास का विराद रूप--श्रुतियों: और पुराणों में श्रनेक स्थलों पर भगवान्‌ के विराट रूप 
का वर्णन किया गया है। स्थान-स्थान पर उनके इस रूप की संक्षिप्त अभिव्यक्ति भी की गंयी 
है। तुलसीदास ने भी राम के विराट्‌ रूप का निरूपण दो प्रकार से किया है--कहीं तो 
सांकेतिक निदर्शन के रूप में और कहीं विस्तृत सांगवर्णनपूर्वेक ।* इन वर्णनों के पुनः दो रूप हैं । 
कहीं तो विश्व को राम का शरीर मानकर उनके (राम के) अंगों के रूप में ब्रह्मांड के 
भागों का श्रंकन किया गया है और कहीं राम के विराद शरीर के अंतर्गत (जैसे उदर में) 


सगणभबित' में रामानज की प्रपत्ति? भी संभिलित है । 
२. सेवक पर ममता अति भूरी | --रा० ७|७४।४ 
2. रा० ३।४१।३-४, ७|७४|४ --दोहा ख 
. ४, २० £|१४| 
३६ पुरुषसकत-- ४६० १०६०, यजु० ३१, अथब० १०७३ क० छ० २|३।१ श्र उस पर शा० भा० 
.. ६. शभ्र० रा० ३।६।३४-०४५, वि० पु० ४| १०३०-६०, ५|१|५४-५८०, ५/६|२६-३३, भा० पु० २।१।२४-३७, 
२।३६। १०१०, २१०।१५-३४४, ३।६।१-३५, ८ै२०।२१-२६, १०|८ ४३४७-४२, १०|४०|१३-१४, १०|६३| 
४५-३६, ना० पु० १११।३३-४८, १|४२|।१६-२१, लि० पु० १८८ ३६-४४ 
७, २० ११४३४, १।१६२| छुं०३, १।२४२।१, ४।२२।२, ६।९६९। छुं०; वि० ५०।३ 
. ४, रा० १२०१-०१।२०२।२, ६१४-६।१४५, ७१३] छं०५, ७६०।२-७।८० खिल ७४४० ** 


यहाँ पर 'निगु गभकत' का तालय दे शास्त्रसंमत निगु णमवित, निगु ण-निराकार बह्म का योगपूर्वक ध्यान | 


६० | तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


ब्रद्मांड के विविध लोकों को कल्पना की गयी है ।' दाशनिक दृष्टि से उन दोनों प्रकारों में कोई 
तात्तविक भेद नहीं है। दोनों में ही ब्रह्मांड अंग है और राम अंगी । ऋग्वेद! में भी पुरुष को 
विश्व से दश अंगल अधिक श्रौर विश्व को उसका एक पाद बतजाने का प्रयोजन परुष को भझंशी 
और बिश्व को श्रंशरूप में निरूपित करना ही है। तुलसीदास द्वारा उपस्थापित रूपदर्शन दो 
प्रकार का है। पहला प्रकार बह है जहाँ राम ने ही भवक्‍तों को अपने विराट छप का दर्शन कराया 
है । कौशल्या एवं काकभुशुंडि इसी वर्ग के पात्र हैं।* दूसरा प्रकार वह है जहाँ ज्ञानी भवतों ने राम 
के विराट रूप का स्वयं भावन किया है। रवयंवर-सभा में उपस्थित विद्वज्जन, मंदोदरी, (मानवी- 
कृत) बेद, तुलसीदास श्रादि इसी दूसरे प्रकार के रूपदर्शी हैं।” राम का विराद शरीर तीन रूपों 
में ग्रंकित किया गया है--विश्वतज़ मन॒जरूप, संसारविटप-रूप एवं ब्रद्मांडधारक रूप । 
ऋग्वेद के तारायण ऋषि ने विराट पुरुष का संक्षिप्त निरूषण किया था। उन्होंने बतलाया 

है कि वह पुरुष सर्वप्राणिसमष्टिरूप अरह्मांडदेह है। सहखशी्ष, सहस्राक्ष और सहस्रपाद है 
बहु विश्वव्यापक ओर विश्व से दश अंगल अधिक है । इसका तात्पर्य यह है कि समरुत प्राणियों 
के अनंत शिर, नेत्र एवं पाद उसी के हैं और वह बद्रांडरूप होकर भी इस ब्रह्मांड के बाहर 
. भी झवस्थित है। भूत, वर्तमान एवं भविष्यत्‌ जगत वह पुरुष ही है। यह समस्त विश्व 

उसका एक्र पाद (लेशमात्र) है। चतुर्वर्ण, देवता तथा विभिन्‍न लोक उसी के रूप हैं; इनकी 
उत्पत्ति उसी से हुई है । उसके मुख से ब्राह्मण, इंद्र तथा अग्ति; भुजाओं से क्षत्रिय, 
उस्मों से बेश्य, चरणों से शूद्र तथा भूमि, मन से चंद्रमा, चक्षु्रों से सूर्य, प्राण से वायु, नाभि 
से अंतरिक्ष, शिर से चो:, श्रोत्र से दिशाएँ तथा इसी प्रकार अन्य लोकों की उत्पत्ति हुई 
है।* 'अध्यात्मरामायण' में कबंध ने राम के दी प्रकार के शरीरों का वर्णन करते हुए उनके 
विराट वपु का विस्तारपूर्वक कथन किया है ।* 'भागवत' के शुकदेव” ने परीक्षित्‌ से और शंकर" 
ने श्रीकृष्ण से बैराज पुरुष लोकरूप भगवान्‌ विष्णु का व्यापक वर्णन किया है। 

विदवरूप राम--तुलसी दास ने रावण के प्रति मंदोदरी द्वारा राम के विराद रूप का जो 

_ वर्णन कराया है: उसके मुख्य उत्तमर्ण 'भ्रष्यात्मरामायण' एवं 'भागवत' हैं। फिर भी पात्र, 
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...... यथ. भा० पु० १०६३।३५-४६ 

..... ६. विस्वरूप रघुबंस मनि करहु बचने बिखासू |. 

....... लोक वहपना बेद कर अंग-अंग प्रति जायु ॥ 

..... पद पाताल सीस अजपधामा | अपर लोक प्रंग-अँग विज्शामा | 
.... भृकुटि बिलास भयंकर काला | नयन दिबाकर कच घनमाला || 





... जाठ॒प्रान अस्विनीकुमारा | निसि अरु दिवसु निमेष अपारा |... 
रा हा _ ज्वन दिसा दस बेद बखानी | मारुत स्वास निगम निज बानी [| 
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संदर्भ, प्रतिपादित वस्तु तथा प्रतिपादनशैली की दृष्टि से उसमें बहुत भिन्‍नता भी है । पुरुष-सूक्त 
मंत्रद्रष्टा ऋषि का स्वतंत्र अंतर्दर्शन है। 'अध्यात्मरामायण', 'भागवत' तथा 'रामचरितमानस 
के वर्णन भी बहुत कुछ अंतर्देशत या आत्मानुभूति के फल्न हैं, परंतु वे प्रबंध के श्रंतर्गत विशिष्ट 
पात्रों द्वारा कराये गये हैं। अध्यात्म रामायण' में राम के विराद स्वरूप का निरूपक पात्र गंधवे- 
राज कबंध है; वह विद्यासंपन्‍त और पुरुष है, परम ज्ञानी है। 'रामचरितमानस' की मंदोदरी 
नारी है। यह बात विशेष ध्यान देने की है कि भारतीय वाहुमय के इतिहास में मंत्रद्रष्ठा ऋषियों, 
काव्यशास्त्रियों, कवियों श्रादि की पंक्ति में दिखायी देने वाली लब्धप्रतिष्ठ विदुषियों की संख्या 
पर्याप्त है। लेकिन, दर्शन के क्षेत्र में उनका भ्रभाव है। फिर भी तुलसी ने इस निरूपण के लिए 
मंदोदरी को चुना। कांता के मुख से उपदेश दिलाना अपेक्षाकृत कहीं अधिक रमणीयार्थ- 
प्रतिपादक होता है। यह चुनाव कवि की प्रतिभा और सहृदयता का परिणाम है । रावण माया- 
मनुष्य राम को प्राकृत नर समझ रहा है। उसकी यह भ्रांति दूर करने के लिए ही मंदोदरी ने 
राम के मनुजरूपी विराट शरीर का वर्णन किया है जो संदर्भ के सर्वथा उपयुक्त है। 

नारायण ऋषि और शुकदेव मुनि ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्र को उस परम पुरुष के 
मुख, बाहु, उठ तथा चरण के रूप में चित्रित किया था।* तुलसी की मंदोदरी ने उत्तका नाम 
तक नहीं लिया क्योंकि प्रस्तुत संदर्भ में उनके उल्लेख का कोई तुक नहीं था। शेष प्रंश में से भी 
तुलसी ने बहुत कुछ छोड़ दिया । वे कवि थे । जो उन्हें काव्यदृष्टि से अपेक्षित प्रतीत हुआ उसे 
उन्होंने ग्रहण नहीं किया ।* पौराणिकों का वर्णन कहीं-कहीं जुगृप्साकारी हो गया था ।* मर्यादा- 
वादी तुलसी को यह कदापि ग्राह्म नहीं था ।* उन्हें जहाँ जो संदर जँचा उसे प्रहण कर लिया । 
भागवत के 'तद्श्रूविजुम्भ: परमेष्ठिधिष्ण्पम्‌ की पपेक्षा अध्यात्मरामायण' के “श्रूभद्भ एव 
कालस्ते* में अधिक सौंदर्य था, अतएवं तुलवी ने उसी का अनुकरण किया--भुकटि बिलास 
भयंकर काला'। प्रबंधचारुता की दृष्टि से श्रंतः:करणचतुष्टय का एकत्र निदर्शत भ्रधिक 
युक्तिसंगत समभकर उसकी एक पंकित में निबंधता की 'अ्रहुंकार सिव बुद्धि श्रज सन ससि चित्त 
सहान'। 'आानन अ्रनल अ्रंबुपति जीहा' का अर्थ भागवत से ग्रहण किया, परंतु चौपाई को सरस- 
तर बनाने के लिए दूसरी पंक्षित की योजना स्वयं की--+उतपतति पालन प्रलय समीहा' । 
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घर लोभ जम दसन कराला | माया हास बाहु दिग पाला || 

आनन अनल अंत्रपति जीह्य | उत्पति पालन प्रलय समीहा || 

रोमराजि अ्रष्टद्स भांरां। अ्रस्थि सेल सरितों नस जांरां || 

उदर उदधि अधगोजातना। जगमय प्रभु को बहु कल्पना || 

अईेकार सिव बुद्धि अज मन स्ति चित्त महंत | 

मनज बास सचराचर रूप राम भगवांन || --रो० ६।१४-६।१५ क 
2. भह० १०|8०; भा० पु० २१।३७ 
२. यथां--एड़ी, पंजे, पिंडली, घटने, जाँघ, नाभि भ्रांदि के रूप में लोकों ओदि की कल्पना 
३. यथा--लिंग--रूप में प्रजापति भर अंडकोश-रूप में मित्रांवरुण का वर्णन (भा० पु० २।१।३२) 

ग्रतः अधगो जातना? कह कर उन्होंने व्यंजना द्वारा मलमूत्रेंद्रियों का लर॒करूप में वर्णन किया | 
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राम के विराट रूप के निरूपक व्यक्ति भी दो प्रकार के हैं। पहला वर्ग कविनित्रद्ध पात्रों 
का है। मंदोदरी झादि इसी श्रेणी के पात्र हैं। दूसरे में तुतमीदास स्वर्य हैं। उन्होंने विनय 
पत्रिका में विश्वायतन राम का जो निरूयण किया है वह उनकी दाशनिक मान्यता का उत्काट 
तथा प्रामाणिक उदाहरण है। उसमें सांख्यवेदांतानुकल सृष्टिप्रक्रिया की विवृति की गयी है। 
उसकी विवेचना आगे की जाएगी। 
संसारविटप राम--रामचरितमानस' में वेदों ने संसारविट्परूप राम की स्तुति की है--- 
श्रब्यक्त मुलमनादि तरु त्वच चारि निगमागम भने। 
घटकंध साखा पंचबोस श्रनेक पर्न सुमन घने॥। 
फल जुगल बिधचि कर मधुर बे लि झ्रफेलि जेहि भ्राखित रहे । 
पललवल फूलत नवल नित संसार बिठप नमामहें॥।* | 
तुलसीदास की इस कल्पना के मुख्य खोत 'कठोपनिषद्‌, गीता तथा 'भागवतपुराण' हैं ।* यह 
संसारविटप अ्रनावि है। श्रवादि काल से प्रवत्त और (ज्ञान के त्रिना) प्रवाहरूप से श्रच्देश 
होने के कारण यह 'अनादि' कहलाता है | इसीलिए इसे 'सनातन' औ्रौर पुराण" भी कहा गया 
 है। इसका मूल प्रव्यक्त है।' यहाँ अव्यक्त' का तात्ययय है ब्रह्म--निर्गणरूप राम ।* प्राण की 
यह उक्ति कि यह ब्रद्मवक्ष श्रव्यकत मूल से उत्पन्त और उसी के ग्नुग्रह से उत्यित है” उपयंक्त 
. प्र का समर्थन करती है। अनग्र हकारक राम ही हो सकते हैं, मलप्रकृति या माया नहीं। 
.. 'अब्यकत' का अर्थ अनभिव्यकत या अज्ञात करता भी युक्तिसंगत नहीं है; क्योंकि 'अनादि' में 
. ही इसका समावेश हो जाता है। 'कठोपनिषद्‌' (२।३॥१) और 'गीता' (१५१) पर भाष्य 
करते हुए शंकर ने भी वेदांतनिर्णीत अव्यक्त--मायाशवित--युकत ब्रह्म को ही श्रश्वस्थवक्ष का 
मूल कारण माना है। यह संसारतरु भी राम की मायाद्वारा निर्मित है ।** 'दयक्‍्तसब्यक्त गतभेद 
बिष्णो”* से यह निष्कर्ष निकलता है कि राम अव्यक्तका रणरूप भी हैं ग्रौर व्यवतसंस। रख्य भी । 


राम विश्वायतेन बाह्य हैं । प्रकृत, महत्तत्न, शब्दांद तन्मात्राएँ, सल भ्रादि गुण, देवता, पंचमहाभत 
अंतःकरणचतुद्य, इंद्रियाँ, पंवप्राण, कॉल, परमांणु, पंतन्यशद्त, व्यवत-अन्यवत सभे। कुछ विधएु राम का 
रूप है | विश्व उनका अंग मात्र है । उसका आदि मव्य-अंत सब राममय है| अगरकारग राम उसमें उसी 
प्रकार से व्याप्त हैं. जिस प्रकार पर में तंतु, धर में सृत्तकां, दारनिर्मित) हाथी में लकड। तथा कटक अांदि 
अ।भषरणों में खवण | +-वि० ५४|१-४ 
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इसमें चार त्वचाएं हैं।' प्रधान, महत्तत्त्व, अहंकार शौर तन्मात्र ही चार ग्रावरण हैं, जो विश्व 
को त्वचा की भाँति आवृत किये हुए हैं। भुशुंडिमोह के प्रसंग में तुलसी ने सप्तावरणभेद का 
उल्लेख किया है।* ये सात श्रांवरण विष्णुपुराणवर्णित सप्तावरण' ही प्रतीत होते हैं । भागवत- 
कार ने भी संसारतरु को "त्रिवल्कल” और सप्तत्वक कहा है ।* प्रस्तुत व्याख्या से उसका भी 
समाधान हो जाता है। पहले निरूपण में केवल प्रथम तीन श्रभीष्ट हैं, और दूसरे में सातों । 
इनमें परस्परविरोध नहीं है। क्‍ 

इसमें छः स्कंध' हैं जिन पर यह विशाल वृक्ष खड़ा है। ये छः स्कंध हैं--गुण और 
पंचतत््व। भागवत” में उल्लिखित 'त्रिनाल' और पञ््चस्कन्ध' से तीन गुणों एवं पाँच तत्त्वों की 
प्रतीति होती है। ऐसा जँचता है कि तुलसी ने गुणों को प्रकृतिरूप में एक और तत्त्वों को विकृति- 
रूप में पाँच मानकर छः स्कंधों की कल्पना की है। भागवत' के शकदेव ने इस वक्ष को षडात्मा 
भी कहा है।' उससे इसका षड़िवध स्वभाव (अस्ति, जायते श्रादि) ही ध्वनित होता है। 
कृठोपनिषद्‌' के श्रश्वत्थवृक्ष में स्कंध की चर्चा नहीं है, परंतु अपने भाष्य में शंकर ने प्राणियों 
के लिगशरीर को स्कंध माना है। प्रस्तुत संदर्भ में उनकी यह मान्यता ठीक नहीं बैठती। 
इसमें पच्तीस शाखाएँ हैं--प्रकृति (मूलप्रकृति, श्रव्यकत या प्रधान), महान्‌ (बुद्धि), भ्रहंकार, 
पंचतन्मात्र, पंचमहाभूत, मन, प्राण, पंचबुद्धी द्विय और पंचकर्मेंद्रिय ।' प्रधानआादि के भ्रगेक बार 
परिगणन में कोई विप्रतिपत्ति नहीं है, क्योंकि जिन तत्त्वों से वृक्ष के स्कंध का निर्माण होता 
है उन्हीं से बल्कल और शाखा का भी । तुलसी ने कपिल को तत्त्वविचारनिपुण कहा है और 
सांख्य-तत्वों का यथावसर उल्लेख भी किया है ।*' इससे सिद्ध होता है कि उन्हें सांख्य-दर्शन 
की सष्टिप्र क्रिया वेदांत और पुराण के अनुसार मान्य है। यहाँ पर शाखा' के अंतर्गत प्रशा- 
खाएँ भी संमिलित हैं । भ्रष्टविटप, ग्यारह शाखाएँ भ्रौर महाभूत विशाखाएँ” भी उन्‍्हींके .. 
अ्रंतर्भत हैं। शंकर", रामानुज* आझ्रादि के द्वारा कथित स्वर्ग आदि का समावेश भी उक्त पचीस 
तत्त्वों में हो जाता है । 


१. त्वच चारि के अनेक अथ--चार अवस्थाएँ, चार अवस्थाओओं के चार विभु, शद्धसत-स-रज-तम, अ्रंतः- 
करणचतुश्य आझरादि | -दे०--मा० पी० ७|१३।| छं०५ 


- दे०+-तचखत्रयमाष्य, पृ० ४सनड€... 

« सप्ताबरन भेद करि जहाँ लगें गति मोरि | --रा० ७।७६ ख 

« अधथान, महान, अहकार, शब्द, स्परा, रूप ओर रस | --वि० पु० १।२।३४-४४ 
क्रमशः +-भा० पु० ११।१२।२२; १०|२|२७ 


, घटकंध' के विभिन्‍न श्रथ--अरिति-जायते-विप रिशमते-वद्धते-क्षीयते-नश्यति, क्षथा-तृपा-हष-शोक-जन्म-मरण 
पंचतत और मन, पंचबुद्धींद्रिय ओर मन, आदि | --दे०--मा० पी० ७|१३| छं० ५ 


है अस्य बीजे शतमूलस्त्रिनाल: पम्चस्कन्धः पम्चरसप्रसूति: | >-भा० पु० ११।१२।२२ 
८. भा? पु० १०२।२७ (चतूर॒सः पन्‍्चविधः षडात्मा) द 

8. स्वग्राशिलिंगमेदस्कन्धः --क० उ० २|३।१ पर शा० भा०... 

. २०. 'पंचबीसः के श्रन्य अर्थों के लिए दे०--मा० पी० ७।१३| छुं०५ 


| 0 मद ८« # ##छ 


| 


हा ११. रा० १(१४२|३-४, वि० ५४|२-३ 


१२. सांख्यतल्वनिरूपण के लिए दे०--सा० का० ३ पर वाच० ओर गोड० सन 

१३. क्रमशः --भा० पु० १०२२७; भा० पु० ११।१२।२२३ गीता, १५१ पर शा० भा० और गू० दी० 
१४. स्वर्ग नरकतियुक्प्रेतादिभिः शाखामिः अवाक्शाखः ---क० उ० २३१ प्र शा० भा० मु 

. १५- सकलनरपशुमृगपक्षि क्रमिकीटपतज्ञस्थावरान्ततया अधः्शाखम्‌ गीता, १५।१ पर रा० भो० 


्ह क्‍ द तुलसी-दर्शन-सो मांसा 


इसमें अनेक पर्ण हैं। गीता' में वेदों को संप्तारवक्ष का पर्ण कहा गया है। घर्मावर्म उनके 

हेतु तथा फल के प्रकाशक वेद इस बिश्व के रक्षक हैं; क्योंकि यह श्रुतिप्रतिपादित काम्य कर्मों 
से ही बढ़ता है।* 'गीता' और उसके भाष्यकारों के इस प्रव॒ल प्रमाण के विरुद्ध 'मानस-पीयूप' 
श्रादि में दिये गये विभिन्‍न अर्थ (विषय, वासना, मन के संकल्प श्रादि) अग्राह्य हैं। तुलसी दास 
की दृष्टि में केवल श्रूति ही नहीं स्मृति, इतिहास, पुराण शभ्रादि सभी आप्त ग्रंथ प्रमाष्य हैं। 
शंकराचार्य ने भी अपने कठोपनिषद्‌-भाष्य में श्रूति के साथ स्मृति, न्याय प्रादि की गणना को 
है। यह संसारवक्ष बहुत-से सुमनों से युक्त है। यज्ञ, दान, तप श्रादि क्रियाएँ, धर्म और ग्रभर्म 
ही प्रष्प हैं, जो आगे चलकर फलदायक होते हैं। इसमें दो प्रकार के फल लगते हैं--गभ तथा 
प्रशभ । दाभ फल सुखदायक होने से मधुर और अशुभ फल दृुःखदायक होने से कट होते हैं । 
ग्रत्यव्त विभिन्‍न ग्रंथों में विभिम्त दष्टियों से इन फलों की चर्चा की गयी है। कहीं पर तीन 
प्रकार के फल बतलाये गये हैं--इृष्ट, अनिष्ट तथा मिश्र और कहीं पर दो प्रकार के--वितित 
एवं मिपिद्ध । कहीं सख-दःख को और कहीं प्राणियों के उपजीव्य * को फल कहा गया है । 
उन सबको इन्हीं दो के अंतर्गत सम भना चाहिए । इस पर आश्रित रहने वाली एक बेल 
बत्ली बासना की है। * इसे माया या संसार का उपमान मानना अपेक्षित नहीं है। मायाण विव- 
यक्‍त राम ही तो संसारवक्ष के मूल हैं मोर यह बैल उस वृक्ष पर ही आश्वित है, अ्रताव उनकी 
प्रमरावति समीचीन नहीं है |” यह संसारविटय नित्य पल्लवित होता और फलता रहता है 
अर्थात इस संसार में इंद्रियों के शब्द आदि विषयों तथा विषयभोगों की प्रवृत्ति प्रवाहरूप से 

लती रहती है। प्रस्तुत पंक्ति में 'पल्लब' और “फूल उपर्यक्त पर्ण तथा सुमन से भिन्‍न प्र्थ में 

१. छम्दासि यस्य परोनि गीता, १४। 


. २, यवा पृत्षस्य परिरत्षणावानि पष्ानि तवा जेदाः संसारवृत्षप रेरतणार्या पर्माचम तसवेतुकलप्रकाशनाबलात | 
“जाल, #7]४ ॥र शा ण भा 
8, थतिप्रतिषादितें: काम्यकर्मा में: विनयी' अर्य संसारवृद्ध:3 इति छस्दालि एव अस्य परगानि, परे: दि बूदी वेज | 
पे गाता], 2५।४ पर २]० श|7 
. ४. अतिरगमृतिन्यायविद्योपदे शपलाश: ---क ० उ० २।३।१ पर शा० भ[० 
५ यहदानतप भ्राथ ने क किया स पुष्य: कक ० 3० २।३।१ पर शा० भा० 


... ६. धर्मावरमसपुपश्च--गोता, १५।१ के भाष्य में शंकर और मधुसूदन सरखती द्वारा उद्धृत 


७. दे०--भा० पु० १०।२।२७, ११|१२।२४ 
दे, शक २८२२ दै०/सू० आू०, पू० २२६४, ५४२ 


8. अनिष्टमिष्ट मिश्र व त्रिविध क्मंणः फलम | भवत्यत्यागिनां प्रेत्य ते तु संभ्यासिनां बवचित हे 
तीं, #0 8० 


०. फ्र विश्ितनपिद्फलम | --शा० भ० सू० ३।2]७ पर भ० च्‌० 
 सुखदःखफलोादयः गाता, १५१ के भाध्य में शंकर और मधसूदन सरस्वती द्वारा उद्दत 
२, प्राग्युपजीन्यानम्तफलः >कं० 3० २।३।१ पर शा० भा० 

३, वासना बल्लि खर-कंटकाऊुल विपुल ““बि० ४३२ 


...... 2१४, दे०--मा० पी० ७१३ छु० ५ पर दिया गया नवशा | 


५, संभार-बृत्-निरूपण के उपय कत प्रसगों में “कठोपनिषदा, 'सगवदगीता', भागवतः आदि में बलली का 
कोई उल्लेख नहीं किया गया है,, परंतु गीता' (१५२) में उत्त कर्मानबंर्शी! मूल (जिसे शंकर ने अपने 


भाष्य में 'कर्मफलजनितरागद्वेपादिवासना' बतलायां है) 'रामचरितमानस! की बेलि' से बहुत कुछ लक्ष्याब- 


साम्य रखता है | 


/१४४%, 
के |, 
क्र 


बरह्दाराम...... ः ... ६दष् 


विषयों एवं विषयभोगों के प्रतीक हैं ।* 
'कठोपनिषद्‌ एवं भगवदूगीता” में ऊध्वेम्ल तथा अधःशाख अश्वत्थ-वक्ष के रूप में. 
संसार की कल्पना की गयी है। उक्त दोनों पर भाष्य करते हुए शंकर ने उप्ते केवल मायिक 
जगत्‌ का रूप मानता है; ब्रह्म का नहीं। उन्होंने उसे संसारमायामय वक्ष कहा है।* “राम- 
चरितमानस' का संसारविटप 'कठोपनिषद', गीता, भागवत आदि के उपरिविवेचित संसार- 
वक्ष से कुछ भिन्‍न है। यहु मायिक रचनामात्र नहीं है, अ्रपित॒ स्वयं भगवान्‌ राम का ही रूप है ।* 
झ्रौर, भजनीय भगवान्‌ का स्वरूप होने के कारण उनसे अभिन्‍न है ।* इसीलिए तुलसी ने किसी 


कुठार के द्वारा उसे छिन्न-भिन्‍त करके मोक्षप्राप्ति की बात इस छंद में नहीं कही है जैला कि... 
उनके पूव॑वर्ती मनीषियों ने कहा है|” 'वृक्ष' शब्द का निवंचन करते हुए शंकर ने स्पष्ट किया है... 


कि छिन्न किये जाने के कारण ही यह व॒क्ष' कहलाता है।' यह संसार अश्वत्थवक्ष की भाँति 
नित्य चंचल स्वभाव वाला है, और कल तक भी टिका नहीं रह सकेगा, श्रतएवं इसे 'अद्वत्थ' 
कहते हैं ।* तुलसीदास का निरूपण भक्‍त के सर्वात्मभाव का अभिव्यंजक है,जिसके लिए सब कुछ 
ब्रह्म मय” ही है। जो समस्त जगत को प्रभमय देखते हैं उनके समक्ष जगत के विरोध या निरोध 
का प्रश्न ही नहीं उठता--- 

निज प्रभुगय देखाह जगत केहि सन कर्राह बिरोध।'' 


ग्रवतार-निरूपण-.. 


भ्रवतार--अवता र-निरूपण तुलसीदास के प्रतिपाद्य राम के चरितचित्रण का एक 
मुख्य अंग है। अवतार शब्द का मूल व्युत्पत्त्यथं है--उतरना। भक्त का भगवान्‌ सर्वे- 
व्यापक होते हुए भी वकुंठ-सरीखे विशिष्ट धाम में विवास करता है, जिसकी कल्पना भूलोंकि 
के ऊपर की गयी है। झ्रावश्यकता पड़ने पर भवत के कल्याण के लिए भगवान भूतल पर उतर 
आता है। वकुंठ से जगत्‌ में भगवान्‌ का श्रागमन उसका अवत्तार' है।इस संबंध में यह 


० गलत अत मिमी फीड मद क अर हलक भटक कमर जल 
गीता? में भी विषयप्रवाल का उल्लेख किया गया है--गुणप्रवृद्धा विषयग्रवाला: (गीता, १५।२); 

दे०--उक्त पर शा० भा०, रा० भा० श्रोर गू० दी० 

२. ऊध्वेमूलोप्वाक्शाख एपोडश्वत्थः सनातनः | तदेव श॒क्र तद्‌ ब्रह्म तदेवारृतमुच्यते' | 

'तर्मिललोकाः श्रिताः सर्वे तदु नात्येति कश्चन | एतद्े तत्‌ || --क० उ० २|३।१ 

- ऊध्वमलमधःशाखमश्वत्थ प्राहुरव्ययम्‌ | छन्दांसि यस्य पर्णानि यस्तं वेद सं वेदबित्‌ || गीता, १५१ 

४. संत्तारमायामयं वृक्षम--गीता, १५।१ पर शा० भा० 

यद्यपि संसारबृक्ष के उपय कत दो बणनों में मागवतकार ने उसे भगवद्ध प नहीं माना तथापि उसे 'झुबनद्र से! 

भगवान्‌ की कल्पना निस्संदेह मान्य है | (दे०--भा० पु० ३।६।१६) 
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६. भजनीयेनाद्वितीयमिंद कृत्सनस्य तत्खरूपलात्‌ | --शा० भ० सू० ३।१।१ 

७. गीता, १५।३, भा० पु० ११|१२।२४ 
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8. श्रश्वत्थोइश्वत्थवत्‌कामकमवाते रितनित्यप्रचलितस्वभाव: ->क० उ० २।३।१ पर शा० भा० 


न श्वोडपि स्थातेति --गीता, १५।१ पर शा० भा० और गू० दी० 
१०. सब खल्विरं ब्रह्म | ->छा० 3० ३।१४|४१ 
. ९- रा० छाशश्रख 

... १२. अवतरण  वेकुण्ठादत्रागमनम्‌ | --सुबोधिनी, १|१२ पर टिप्पणी 


बात ध्यान देने योग्य है कि संकट-काल में भवत स्वयं भगवान्‌ के उपर्यक्त धाम में जाकर दुह्माई 
नहीं देता, बल्कि बढ भत्नतवत्सल भगवाव ही आलति-यीड़ित भकक्‍त के सहायतार्थ उसके समीप 
चला आता है। परिस्थितियों के अनुसार भगवान्‌ कोई न कोई शरीर धारण करके आविभूत 
होता है --जसे वराह, नतृधिह श्रादि । इस प्रकार भगवान्‌ का अपने धाम से उतर आकर किसी 
रूपविशेष में प्रकट होना अवतार' है। भक्तों का अ्वतार-सिद्धांत अनुभव का विपय है, उसे 
प्रत्यक्ष आदि लौकिक प्रमाणों की वैज्ञानिकता के निकृष पर परखना उचित नहीं है। 

राम के संबंध में तुलसी ने प्रायः अवतार या उसके समशील शब्दों का ही व्यवहार 
किया है।' परंतु ग्रनेक स्थलों पर उन्होंने राम-जन्म की बात भी कही है।* यहाँ पर यह शक 
बिल्कुल स्वाभाविवा है कि जन्मन वाले राम की मृत्यु भी भ्रवध्यंभावी होनी चाहिए; और 
जो जन्ममरण-परतंत्र है वह भगवान्‌ कंसे हो सकता है ? इसका समाधान यह है कि एस संदर्भो 
में 'जन्म' का प्रयोग सामान्य लोकव्यवहार की दष्टि से किया गया है। इन प्रसंगों में 'जन्म' के 
श्र्थ है अवतार |“ भगवान्‌ द्वारा देहरूप का अश्रंगीकार जन्म है।' सूक्ष्म तात््विक दृष्टि से 
जीव के जन्म और भगवान के जन्म में स्पष्ट भेद है। कर्मो के वशवर्ती जीव का शरीर उसका 
 भोगायतन है, कित स्ववश भगगान का शरीर कर्मभोगायतन नहीं है। इसीलिए तलजसी ने उसे 
एचछामय तथा लीलाततस' और राम को मायागनष्य” कहा है। इसी दष्टि से वाबती के 
दरीर भी 'लीलाबपु है। अजन्मा भगवान्‌ का जन्म (शरीरधारण) लीलामान है ।** उनके 
नाम, रूप, लीला आदि नटचर्या को भांति उनके वास्तविक स्वरूप से भिन्‍ते केबल शऔपाधिक 
हैं।) जीव का शरीर प्राकृत, पांचभीतिक अथवा मायिक होता है; लेकिन भगवान का शरीर 
अप्राकृत  , विकाररहित, दिव्य और चिदानंदमय होता है ।? “ यही कारण है कि भ्रवता रली ला 


करिए /8३१/॥४५/॥४४॥॥ 


१. रा हिट ४, टिरशह, ह[२३।४, वि० ५२६ अबतारों नाम स्वश्ाक्पपृत कपराजीनग्यातो कस देह 
भकतवात्मत्याब ने के जोल्वणु: (से० चू०, परृ० : 
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8. रए० 22२५, (१२२2५, /॥2२५४|२, २२५४२ 
४. जानस्य हि भर्ती सत्यध थे जन्म प्रतस्य ने | गीता, ५०५७ 
ब्म भगवताएवलार भावः | - -शा० भण० सूठ २।०।२४ पर भ० बच 
8. अंगकूतदेहरूप जनम | 5 शा० भर सू० २।१।२२ पर भ०्च० 
७. श०2|2५ २१५, 228२; दँ०--बिं० पृण ६ इ्िद, भ[० १० #०]२७| ५४ 
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8. रा० ४|2। ए्नोंक १, ५१। श्लोक 2; 'झ० र० ? २९५७; दें ० 


'भा० पु७ ११५४४ 
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.. ३२, झ्र० रा० ४६७२; भाए पु० 28१७-४८, 2२४४, 2०३७|२४,१०।४६|३४ 
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...._ १४- भगवतों व्यूहविभवा्ावतारशरीराग्यप अप्राकृत्मयानि | +यताद्धु०, पृ० ८* 


भगवतो5प्राकृतदिव्यमग्नल विययह्‌ यतीद्धू ०, पू० ८३ 





चिदानंदमय देह तुम्हारी | बिगत बिकार जान अधिकारी ॥ 


नर तनु परेहु संत सुरकजा | कहहु करहु जस प्राकृत राजा || -रा० श[ह॒रजा३ 
और भी दे०--रा० ११६२, गी० १॥५।३, ७२११०; 


ब्रह्म राम... ७ क्‍ द ६७ 


समाप्त करने के बाद वाल्मीकि के राम ने अपने वेष्णव तेज में और 'भागवत' के कृष्ण ने अपने 
नित्यविभूति-धाम में सशरीर प्रवेश किया ।' भगवान्‌ के देहपरतंत्रत्व का प्रश्न उठता ही नहीं । 
“रामजन्म' का तात्पये है--राम का अव्यक्त-निगु ण-निराकार रूप से व्यक्त-सगुग-साकार रूप 
में आविर्भाव । इसी को तुलसी ने राम का प्रकठनां भी कहा है।* गीता में उक्त सम्भव का 
अर्थ भी प्राकटय ही है, उत्पत्ति नहीं।' स्वशक्तिमात्र से उद्भूत होने के कारण अवतार के जन्म- _ 
कर्म अलौकिक एवं दिव्य होते हैं ।* विग्रहविशेष के रूप में प्रकट होने वाले! भगवान्‌ की भास- 
माना एकदेशीयता उसकी सर्वव्यापकता या विभुता का प्रतिबंध नहीं करती--दीपादुत्पन्त- 

. प्रदीपषषत्‌ । औपनिषदिक ब्रह्म के पूर्णत्व की मान्यता" तुलसी के अ्वतारिरूप एवं अ्रवताररूप द 
राम के विषय में भी पूर्णतः चरितार्थ होती है। भागवत' की भाँति 'रामचरितमानस' में भी 
भगवान्‌ के एक साथ ही अनेक लीलारूपों की चर्चा अनेक बार की गयी है ।* जिस प्रकार भ्रग्नि 
निराकाररूप से दारु आदि में सर्वत्र व्याप्त है और साथ ही वस्तुविशेष या देशविशेष में उसका 

. रूप दृष्टिगोचर होता है, एक स्थान में प्राकटय होने पर भी अन्यत्र उसका अभाव नहीं होता; 
उसी प्रकार भगवान्‌ निराकाररूप से सर्वव्यापक होते हुए भी साकाररूप से देशकालविशेष 
में प्रकट होता है।' वाह्ममनस ग्रगोचर निगृ्‌ ण॒ ब्रह्म ही बालकरूप में दशरथ के आँगन में विचरण 
करता है।'* 'अबतार' शब्द का एक व्यापक अर्थ है--तये रूप में आ्रविर्भाव ।** तुलसी ने इस 

अर्थ में भी उसका व्यवहार किया है। राम की शक्तिरूपा सीता, शिव की शक्तिरूपा भवानी, 
भक्तश्रेष्ठ हनुमान्‌ और प्रतिनायक रावण के जन्म को, इसी अर्थ में, विशेष गौरवान्वित करने 
के लिए, कहीं-कहीं 'अ्रवतार' की संज्ञा प्रदान की गयी है** 

अ्रवतार का प्रयोजन--भगवान्‌ दरीर क्यों धारण करता है ? इस प्रइन का निश्चित उत्तर. 
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च् तुलसी-दर्श न-मोमांसा 


देना कठिन है। उसके ग्रवतार के हेतु का 'इृदमित्यं' निरूवण नहीं किया जा सकता।' राम- 
जन्म के भ्रनेक हेतु बतलाये गये हैं। वे परम विचित्र हैं --एफ से एक बढ़कर ।* प्रत्येक कल्प में 
भगवान्‌ प्रवतार लेकर लीला करते हैं ।* उनके श्रवतारों, लीलाग्रों भ्रौर कथाओं की कोई सीमा 
नहीं । कल्प-भेद से उनकी संख्या अंत है।' ब्द्गाजानी मुनियों भौर तदतुमार मानस के शंकर 
ने रामावतार के कारणों का अपनी बुद्धि के ग्रनुसार निरूपण किया है।* तुलसीदास ने रामा- 
वतार के जिन प्रयोजनों का स्थान-स्थान पर निदर्शन किया है उनके दो रूप हैं--प्रामान्य और 
विशिष्ठ । श्रवतार के सामान्य कारण सभी प्रवतारों के व्यापक हेतु हैं। विभिन्‍न दृष्टिबिदुग्रों 

से सूक्ष्मेक्षिकापूरवेक देखने पर इन सामान्य प्रयोजनों के चार रूप प्रतीत होते हैं -- 

१, साधुजन, ऋषि-मुनि, भकतगण्म, गो, ब्राह्मण, भूमि, देवता, नाग-तर झ्रादि का परित्राण 
अवतार का प्रधान प्रयोजन है। राम के लोकरंजनकारी कार्यों के श्रवसरों पर देवताप्रों 
द्वारा समय-समय पर पुृष्पवर्षा, गान भ्रादि इसी प्रयोजन-सिद्धि का सहर्ष ज्ञापन है।” 
अवतार के सभी प्रयोजनों में संतों आदि के प्रति भगवान्‌ का कारुण्य ही मुख्य है। व्यास, 
.. शांडिल्य: शभ्रादि की भांति तुलसी ने भी इस पक्ष पर पर्याप्त बल दिया है। उपर्युक्त सभी 
. करुणापात्रों में संतों का वेशिप्ट्य प्रन्यतम है। भगवान्‌ राम ने विभीषण से स्वयं कहा है---- 
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.. तुम्ह सारिखे संत प्रिय मोरें । घरों देह महि श्रान निहोरें ॥* 
भकक्‍त-हित-का रणता* के इस प्रसंग में तुलसी की ग्रन्य उक्तियाँ भी ग्रवलोक्य हैं-- 
क. ब्यापक बिस्वहूप भगवाना। तेहि धरि देह चरित कृत नाना ॥ 
सो केवल भगतन्ह हित लागी । परस कृपाल प्रनत अनुरागी॥ 
ख. भूमिधर-भार हर प्रगट परभातमा, ब्रह्म नररूपधर भकक्‍तहेत ॥* 
२. असुरों, खलों* अथवा अधर्मियों' का विनाश--भ्रवतार का यह प्रयोजन, एक प्रकार से, 


उपयु क्त कारण का भी कारण है, क्योंकि भ्रसज्जनों के ही परिपीड़न से त्रस्त सज्जनों का 
उद्धार करने के लिए भगवान्‌ को अवतार लेना पड़ता है। इस उद्देश्य की पूर्ति दो रूपों में... 
हो सकती है--दुष्टों के व्यामोहनमात्र से अथवा उनका विनाश करके । भक्तिमान्‌ जनों 


के लिए सुखदायिनी भगवदवतारलीला जड़ों और दनुजों के लिए मोहकारिणी होती ही 
है। धरंरक्षा एवं पापनाश के लिए दुष्टों का वध अ्रनिवाय नहीं है। 'वाराहपुराण', 
_ पद्मपुराण' आदि में बतलाया गया हैं कि धर्म की स्थिति बना रखने के लिए मोहक 


शास्त्र के प्रवर्तन द्वारा दैत्यों का व्यामोहन भगवान्‌ के बुद्धावतार का प्रयोजन था।* दूसरे... 


रूप के उदाहरण रावण आदि हैं । रावण आदि असुरों के नशंस ग्त्याचारों से चौदहों भवन 


त्रस्त थे। धेनु, द्विज, देवता आदि सबकी दुर्गति हो रही थी। धर्म का लोप हो गया था... 
ऐसी शोचनीय दशा में राम ने सुर-मुनियों को आश्वासन दिया और अवतीर्ण होकर 
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७० द तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


राक्षसों का वध करके धर्म के चारों चरणों की स्थापना की । अपनी लीला से भक्‍तजनों 
को आ्रानंदित किया। कितने ही मक्त-ग्र भक्त अभिमानी जीव उनके विधय में मोहग्रस्त 
हुए श्रौर अंततोगत्वा उन सबके मोह का निरास हुआ । 

३. श्रुतिसंमत धर्म का संस्थापन --तुलसी के राम वेद-धर्म रक्षक हैं; वेद और लोक की मर्यादा 
के पालक हैं ।* इसीलिए उन्हें धर्ममुल, धर्मसेतु और धर्मंसेतुपालक कहा गया है ।* वे वर्णा- 
श्रमधर्म की स्थापना के लिए अ्रवतार लेते हैं ४ बालि का प्रश्न रामावतार के धर्मपरक 
हेतु पर बल देता है।' अवतार के मूल कारण का उपस्थापन करते हुए 'गीता' के कृष्ण 

और तुलसी के शंकर ने धर्म की हामि को सर्वप्रथम स्थान दिया है।' यह उनकी धर्म- 
विषयक दृढ़ आस्था का पद्िचायक है। पांचरात्र आगम में भी धर्म की हानि होने पर, 
रजोगुण और तमोगुण के प्रबल होने पर, सत्त्वगुण के प्रभावोत्पादन और संतुलन को अव- 
तार का हेतु बतलाया गया है।' लोकसामान्य भाषा में हम कह सकते हैं कि ईश्वर के 
विभिन्‍न प्रतिनिधियों (ब्रह्मा, विष्णु भ्रादि ) के द्वारा जगत्‌ का सर्वागीण प्रबंध चलता रहता 
है। जब उच्छु खल शक्तियों की भतिशय वृद्धि के कारण दुर्दम्य गड़बड़ी मच जाती है, विश्व 
के शासन-प्रबंध का समुचित संचालन राज्यपाल प्रतिनिधियों के सामर्थ्य के बाहुर हो 
जाता है, तब लोक के विकासक्रम की समीचीन व्यवस्था और मर्यादा की स्थापना के 
लिए परमेश्वर को विश्विष्ट रूप में श्राना पड़ता है। यही उसका भ्रवतार है ।धर्म-संस्थापन 
के लिए ग्रवती ण॑ भगवान जगत्‌ में कर्म-सौंदर्य की प्रतिष्ठा करता है। “हमारे यहाँ उपदेशक 


ईइत्रर के अ्रवतार नहीं माने गये हैं। भ्रपने जीवन द्वारा कर्म-सौंदर्य संघटित करने वाले ही... 


अवतार कहे गये हैं। कर्म-सौंदय के योग से उनके स्वरूप में इतना माधुय था गया है कि 
हमारा हृदय आप से आप उनकी शभ्रोर खिचा पड़ता है ।'''जनता के संपूर्ण जीवन को स्पर्श 
करने वाला क्षात्र-धर्म है। क्षात्र-धर्म के इसी व्यापकत्व के कारण हमारे मुख्य प्रवतार राम 
.. और कृष्ण क्षत्रिय हैं ।/* द 

४. लीला--उपयु क्‍त प्रयोजनों की सिद्धि के लिए सर्वशक्तिमान्‌ भगवान्‌ के देहधारण की' 
आवश्यकता सम में नहीं झ्ाती । जो सर्वज्ञ, सर्वातिर्यामी एवं सर्वेत्षमर्थ है, वहु जन्म लिए 
बिता भी अपनी अमोघ शक्षित के द्वारा भ्रधर्म भर असुरों का संहार, तथा धर्म एवं भक्तों 

. आदि की रक्षा कर सकता है; भ्रन्यधा, उसकी सर्वशक्तिमत्ता ही संदिरध हो जाएगी। इस 
. प्रकार के सभी तर्कों' के उत्तर में भक्त दार्श निकों ने लीला-सिद्धांत की प्रतिष्ठा की । जिस 
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प्रकार जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और लय भगवान्‌ का लीलाविलास है" उसी प्रकार 


शरीर धारण करके चरित करना भी उसकी लीला है। भक्त के केंद्रबिदु से अवतार-लीला 


का एक निश्चित प्रयोजन है--भक्‍तों को भक्तिरस का दान। भगवान्‌ के इस लीला- 
_वेशिष्ट्य के आधार पर ही तुलसी ने राम के चरित को लीला, उनके तन को लोलातनु, 


अवतार को लीलावतार एव उन्हें लीलावतारी तथा तथा कौतुकी कहा है।* यदि अ्रवतार 
के बिना भगवान्‌ धर्मादिविषयक उद्देश्यों की सिद्धि कर देता तो फिर भक्तों को उसके रूप, 
गण, लीला आदि के दर्शन, श्रवण आदि का झ्ञानंद केसे मिलता ? 


तुलसी के द्वारा वणित रामावतार के इन प्रयोजनों का भ्राधार दोहरा है। प्रथम झ्राधार 
इतिहास-पुराण आदि हैं। अ्वतारनिरूपक आप्त ग्रंथों में दुष्ट असुरों के द्वारा सुर, साधु, गो, . 


द्विज, आदि के उत्पीड़न, भ्रधर्म के अभ्युत्थान, धर्म की ग्लानि श्र इन सबके कारण भगवान्‌ के 
अवतार एवं उनकी भक्ताह्लादकारिणी स्वरसलीलाओों का विस्तृत वर्णन किया गया है | तुलसी 


नानापुराणानिगसागससंमत रघुताथगाया लिख रहे थे, अतएव अवतार के तन्निबद्ध उद्देश्यों का... 
उपस्थापन भी अपेक्षित था। द्वितीय आधार कवि के युग की पृष्ठभूमिः है। तुलसी ने अपने युग... 


(कलिकाल ) के कष्टकारक प्रभाव का अनुभव किया था। नीचजन्मा नृपतियों तथा महामहि- 


पाल यवनों का प्रभुत्व वृद्धि पर था; वेद-ब्राह्म ण-विरोधी शूद्व नाना पंथों (फ़िरकों )का प्रचालन 


करके धर्म की अत्यंत हानि कर रहे थे। राक्षसी वृत्ति वाले शासकों एवं शासकेतर दुज॑नों का 


ग्रत्याचार असह्य था । अभ्रतएवं लोकसंग्रह के अभिलाषी तुलसी ने असुरनिकंदत, भक्तरंजन, 
श्रतिसितुपालक, गोद्विजहितकारी और धर्मसंस्थापक राम के अवतार का इतना विशद तथा 


व्यवस्थित वर्णन किया । 


अवतार के प्रयोजन का दूसरा रूप विशिष्ट कारणों का है, जिनका संबंध समस्त अवतारों 
से न होकर भ्रवतारविशेष से ही होता है। तुलसी ने मत्स्य, कूमे, वराहू, नूर्सिह, वामत, परणशु- 
राम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि अवतारों के विशिष्ट कारणों एवं उनकी उपलब्धियों का _ 


सांकेतिक निरूपण “विनयपत्रिका' में किया है । उनके मुख्य प्रतिपाद्य भगवान राम हैं, अतएव 
उन्होंने रामावतार के विशिष्ट हेतुओं की ही अ्भिनिवेशपूर्वक निबंधना की है। रामावतार के 
विशिष्ट का रणों के दो रूप हैं--वररूप और शापरूप । तुलसी ने भगवान्‌ के अवतारहेतुक दो 


वरदानों का आख्यान किया है। एक वरदान भगवान्‌ ने मनु-शतरूपा को दिया था* और दूसरा 


कद्यप-अदिति को | शापरूप कारण भी दो प्रकार के हैं। एक में भगवान्‌ स्वयं शप्त हैं। उन्हें 
शाप देने वाले व्यक्ति हैं--जलंधर की पत्नी व्‌ दा तथा महर्षि नारद दूसरे में शप्त व्यक्ति 
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७९ वुलसोी-दर्शन-मी मांसा 


जय-विजय, हर-गण और प्रतापभान हैं जिन्हें कमशः सनकफादि, नारद एवं ब्राह्मणों ने शाप 
या है। भगवान्‌ के भ्वतार के कारणरूप में एक चौथे शाप का उल्लेख भी तुलसी ने किया 

दुर्वासा ऋषि के हारा शप्त भगवदभकक्‍त अंबरीष के शाप को भगवान्‌ ने अपने ऊपर लेकर उनके 
बदले स्वयं ही दस बार शरीर धारण किया ।” यह शाप कंबल रामावतार का ही देते नहीं 
अपितु प्रमुख दसों अवतारों का है। अवतार के इस शापरूप कारणों के विपय में यह बात प्रलक्षय 
है कि उपयु वत सभी शप्तजन निरपराध हैं, ग्रतएवं उनके उद्धार के लिए दीनबंधू भगवान्‌ को 
ग्रवतार लेना पड़ा । 

अवतार-निरूपक ग्रंथों में इन हेतुओं का निरूपण पूर्णतया समान नहीं है। कहीं एक की 
कारणता प्र तिपादित की गयी है तो कहीं दूसरे की । किसी में कुछू का उल्लेख किया गया हे तो 
किसी में कुछ का । इस भाँति विभिन्‍न आप्त ग्रंथों में परस्पर विरोध-सा दिखायी देता है। इस 
बिरोध-परिहार के लिए तुलसी ने कल्प सिद्धांत की मान्यता स्वीकार की। ऊपर बतलाये गये 
शाप-ब रदान-रूपी सात हेतु सात विभिन्‍न कलपों में रामावतार के कारण हैं। दूसरे कल्पों में भी 
इसी प्रकार के अन्य कारणों के कार्यरूप में रामावतार होता रहा है जिनका ग्रथन, भ्रतावश्यका 
समभकर, तुलसी ने नहीं किया। प्रत्येक कल्प में असुरों की बढ़ती से सज्ज्वों का पीड़न होता 
है; अबर्म के उत्वान से धर्म की रलाति होती है और परिणामस्वरूप भगवान अवतार ग्रहण 
करते हैं। रामावतार का इतिवृत्त प्रस्तुत करते समय समनन्‍्वयवादी तुलसी ने मुख्य-मुख्य सामान्य 
और विशिष्ट कारणों की सुचितनपुर्बक व्यवस्थित एबं कलात्मक ढंग से संघटना की । विभिन्‍न 
पुराणों में अवतार-विषयक मतभेदों का कारण संप्रदाय-भेद है । वंष्णबों, शबों, शाकतों ग्रादिने 
अ्रपते-अपने संप्रदाय को उच्चतम सिद्ध करने की बलबती स्पहा से प्रे रित होने के कारण अवता २- 
कारणों का भी अपने-अपने अनुकूल वर्णन किया है। सांप्रदायिकता से मुक्त तुलसी ने कल्पभेद 
को ही राम के चरित-भेद का कारण माना | 

प्रवतार-संख्या--अवता र-निरूपक पुराण-सा हित्य में ऋषम देव, कच्छुप, कपिल,क ल्कि,क्‌ मं, 
कृष्ण, दत्तात्ेय, धन्वंतरि, नर-नारायण, नरसिह, परशुराम, पृथु, बजराम, बुद्ध, मत्य्य, मोहिनी, 
यज्ञ, राम, बराह, वामन, व्यास, हयप्रीव झ्रादि अ्वतारों का वर्णन किया गया है।* 'भागवत्त' 
पुराण में कहा गया है कि भगवान्‌ के अ्रवतार असंख्य हैं।' बोपदेव ने 'भागवत' के ही भ्राधार पर 
विष्णु के चालीस अवतार मानते हैं । भागवत में एक स्थल पर बाईर अवता रो का विशेष रूपसे 
.. उल्लेख हुआ्ना है। डा० गौरीशंकर हीराचंद श्रोफ़ा का मत है कि बौद्धों के चौबीस बुद्धों तथा जैनों के 
..._ चौबीस तीर्थंकरों की भावना के श्राधार पर ही हिंदू-समाज में भी भ्रवतारों की चौबीस संझ्या की 
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कल्पना हुई ।' हिंदी-साहित्य में श्रवतारवादी सगुणभक्तों तथा ग्रवता रविरोधी निर्गण-संतों ने भी 
चौबीस की संख्या को महत्त्व दिया।" परंतु सर्वाधिक लोकप्रिय संख्या दशावतार की है।* 
'विनयपत्रिका' की दशावतार-स्तुति से यह निविवाद सिद्ध है कि तुलसी की दृष्टि में भी दशाव- 
तारों का विशेष गौरव है। द्रौपदी के वसन-वेष के रूप में भगवान्‌ के ग्यारहवें श्रवतार का 
उल्लेख उनके कारुण्य और भकक्‍तवात्सल्य का प्रदर्शन मात्र है; किसी श्रवतार-संख्या का द्योतक 
नहीं। एवोंक्त दस प्रमुख अवतार हैं--मत्स्य, कूर्स, वराह, नरसिंह, वामन, परशुराम, राम 
कृष्ण, बुद्ध और कल्कि । 

श्राकृति की दृष्टि से उक्त अवता रों के दो स्पष्ट वर्ग हैं--मनज और अमनज । प्रथम चार 
ग्रमनुज हैं। श्राधुनिक विकासवाद की दृष्टि से वे क्रमशः नरशरीर की श्रोर विकसित होते गये 
हैं। रूप ओर गुण दोनों की दृष्टि से, राम में पहुँचकर नराकार पूर्णता को प्राप्त हुआ है । कहा 
जाता है कि कल्कि-ग्रवतार विकास की उच्चतम आध्यात्मिक अवस्था का प्रतीक है; के० 
नारायण स्वामी अय्यर ने यह भी प्रस्थापित किया है कि इन अ्वतारों का विकास-क्रम गर्भे 
(पिड ) और ब्रह्मांड के विकास की भाँति ही दशभूमिक है ।* वेष्णव भक्तों ने राम और कृष्ण 
को अवतारों में सर्वोपिरि स्थान दिया है; उनके शील, शक्ति और सौंदर्य का बड़े ही मनोयोग- 
पूर्वक विशद वर्णन किया है; उनके नाम, रूप, गुण, लीला और धाम की महिमा गायी है । 
तुलसीदास की दृष्टि में भी इन दोनों अवतारों की उपलब्धियाँ विशेष महत्त्वशालिनी हैं। उन्होंने 
कुल मिलाकर बारह अवतारों की चर्चा की है। दशावतार हैं--मत्स्य, कूर्मे, वराह, नूसिह, 
वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि ।* अन्य दो अवतार हैं--कपिल और 
नरनारायण ।” राम का अवतार-चरित उन्हें सर्वश्रेष्ठ प्रतीत हुआ झ्रतएव 'रामचरितमानस' 
आ्रादि में उनके लीला-कथानक की उन्होंने व्यास-शली में निबंधना की | दूसरा स्थान श्रीकृष्ण 
का है। 'कृष्णगीतावली' में उन्हीं का चरित वरणित है। शेष दस अवतारों का निरूपण बहुत 
संक्षिप्त है। वेष्णव आचार्यों, और विश्येषकर श्रुति-सिद्धांत के निचोड़ का निरूपण करने वाले 
दृढ़ आस्तिक तुलसी ने नास्तिक बुद्ध को अ्रवताररूप में क्यों कर स्वीकार किया ? उनकी यह 
मान्यता कुछ विचित्र-सी लगती है। इस समन्वय का कारण है भारतीय तत्त्वाचितकों की सार- 
ग्राहिणी प्रतिभा । भारतीय मनीषा की यह विशेषता रही है कि बह ग्राह्म को ग्रहण करती 
आ्रायी है। इसी भावना से प्रेरित होकर भ्रवतारवादियों ने महान्‌ लोकनायक बुद्ध को अवतारों 
में परिगणित कर लिया । कितु उनकी नास्तिकता के कारण उन्हें भकक्‍तानंदकारी लीलावतार 
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१. मध्यकालीन भारतीय संस्कृति, ४० १३ क्‍ 
२. सूरसागर, द्वितीय स्कन्ब, पद ३६; रामानंद की हिंदी रचनाएँ, परिशिष्ट २; रज्जब जी की बानी,पूृ० ८८ 
३. अर० पु० १६१२ वाराहपु० ४|२, ११३४२, २११।६८-६९ गीतगोविन्द, प्रथम सं; प्रथ्वीराजरासो 
दूसरा समय; कबीर-बचनावली, ए० १६४; रामचन्द्रिका, पूर्वार्द, पृ० ४२५ द 
४. सभा समासद निरखि पट पकरि उठायो हाथ | 
तुलसी कियो इगारहों बसन बेष जदुनाथ || --दो० १६८ 
५० दे०-+दि पुराणज़्‌ इन दि लाइट श्रॉफ मॉडन साइन्स, पृ० २०६९-१०, २७२-७३ 
६. वि० ५२, रा० ६|११०॥४; कवि० ७|१२८, दो० ३६६, ४६४, रा० १|८८|१, २।२६५॥३ 
७. रा० १।१४२|३-४ बि० ६०।१, रा० १।२०३, ब० रा० २२ 


(७४ लुलसी-दर्शन-मी मांसा 


न मानकर देत्यव्यामोहनकारी अवतार माना । कल्कि अवतार को केवल भावी अवतार मान 
बैठना अम होता बह पिछले कल्पों में होता आया है और इस कल्प में भी होगा । भगवान्‌ _ 
की लीला के समान उसके अवतार भी अनादि और पझनंत हैं। यद्यपि मन-शतझपा के समक्ष 
भगवान्‌ का प्रकट होना भी एक प्रकार से (व्यापक ग्र्थ में) अवतार ही है तथापि तुलसी ने 
उसका अवतारख्प में चित्रण नहीं किया | इसका कारण है उस रूप में लीला का अभाव । 

ग्रवतारों का वर्गीकरण--अवता रबादियों ने अवतारों का अनेक प्रकार से बर्ग किरण किया है ।* 


2. श०- आए यूं० २(२।२६ तथा ३।४। १८ पर अशगुभा० और बालबोधिरन 
:. रा० १|१४४॥४ 
३. (क), यतन्वमतदीपिकाप्रकाश, पू० ८६-- 

अवतार 


सुस्य या स्वरूप गांग हे आपंश 


779 १७७७७ /शाआ 0 2 का बक | * हू ३७ छा । 


पूणावतार अंशावतार. खरूपावेश क्ल्ा।श् 


(स्तर) लासकओी आफ श्रीवललभाचाय, ए० १७३-४७८ 
कष्णु 
। द । 


अवतार द बज 


आबेश का आविभाव. अद्या विष्णु शिव 


अंशावतार ह्ानावतार. भ्र्चावतार 
(ग) भुक्ता०, ६० ४२-६७ क्‍ 
विध्यु 
खल्पावतार कल्पावतार मन्वन्तरावतार यगावतार 
(ध) भं० च०, पृ० १३८-३९०- द 
अबतार 
न 46 आणआ आता # 
द को 0 ३ अर्चावतार 
7:25 - खेसप..२ (2.. ०. गिरी, । 


सा . मनुज॒ अमनुन खरूपावेश शक्त्यावेश 


ब्रह्म राम द द ७ 


तुलसी को अभ्रवतारों का कोई वर्गीकरण अभिप्रेत नहीं है। इसका कारण यह है कि वे अ्रवतारी 
श्रोर अवतार में केवल अव्यक्त और व्यक्त का भेद छोड़कर और कोई भेद नहीं मानते । दाशरथ 
राम को परमार्थ ब्रह्म कहते हुए उन्होंने कृष्ण को संपूर्णावतार मानने वाले भक्तों की भाँति" 
यह नहीं कहा कि केवल राम ही पूर्ण ब्रह्म हैं और अन्य अवतार अ्रंशकलामात्र हैं। उन्होंने ब्रह्मा, 
विष्णु और शिव को राम का अंश तो कहा, कितु उनको अवता ररूप में चित्रित नहीं किया ।* ' 
अतएव उनके (ब्रह्मा आदि के) लीलावतारत्व* गुणावतारत्व*, आवेशावतारत्व* या स्वल्पा- 
वतारत्व का प्रइन ही नहीं उठता । पूर्णावतार, अ्ंशावतार, कलावतार, शक्त्यवतार आदि रूपों 
में भगवान्‌ के 'भगभेदप्रदर्शत' का सिद्धांत" तुलसीदास को मान्य नहीं है। उनके मत से सभी 
अवतार समान हैं। उनकी भगवत्ता में भेद नहीं है। 'भग' की दृष्टि से सभी अ्रवतारिस्वरूप हैं। 
लीलामय होने के कारण सभी लीलावतार हैं। सभी राम के स्वरूप हैं, अतएव स्वरूपावतार हैं । 
प्रत्येक कल्प में होते हैं, इसलिए कल्पावत्ार हैं । 

पांचरात्र आंगम के अनुसार भगवान्‌ जगत के कल्याण, धर्म की रक्षा तथा प्रधर्म के वाश _ 
के लिए चार प्रकार के भ्रवतार धारण करते है--व्यूह, विभव, भ्रर्चा एवं श्रंतर्यामी ।* पुराणों! 
विशिष्टाहइतवाद' आदि में भी चतुर्व्य ह- सिद्धांत की स्थापना की गयी है। तुलनात्मक दृष्टि से 
यह ध्यान देने योग्य है कि सूरदास ने वासुदेव-विषयक चतुर्ग्यूह-सिद्धांत के आधार पर राम के 
चतुर्व्यूह का भी निरूपण किया है।'* उक्त संप्रदायों में विभवावतार के भी दो प्रकार बतलाये 
गये हैं--मुख्य (साक्षादवतार) और गौण (भझ्रावेशावतार) ।* ये सब सिद्धांत तुलसी को मान्य 
नहीं हैं। उन्होंने लक्ष्मण के शेषावतारत्व का तो उल्लेख किया है! *, कितु. भरत और शत्रुघ्न के- 
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१. श्रन्‍्ये चांशकलाः पंसः कृष्णस्तु भगवान्खयम्‌ | --म० च०, प्रृ० ११८; 
दे०--भा० पु० १|३|२८३ ब० बे० पु० ४]११७|१२) सावततन्त्र, ३२७२८ 
* रा० ११४४३ 
जैसा कि भागवत? (३|५।४२) आदि में किया गया है । 
* दे०--भ० च०, १० १३५ क्‍ 
- दे०--साल्वततन्त्र, ३।३३ भ० च०, पृ०१३५ 
" यृतीन्द्र०, पृ० १३८ 
५ दे०--मुक्ता ० » प० ६६-६७ 
« तात्वततन्त्र, ३| २७-३४ 
 दे०-भा० सं०, ए०१२३-२४ 
« ना० पु० २|७५।५-६, वि० पु० ५१८|५८, कू० पु० १(/२२।७७, भा० पु० ६।१६।१८, ११।५।२९, 
११६१० है | द 
» यतीन्द्र ०, पृ० १३५; तत्वत्रय, पू० १०२-३ 
 प्रगट भण दसरथगृद्द पूरन चतुब्यृह अवतार | 
तीनों ब्यूहू संग ले अग॒दे पुरुषोत्तम श्रीराम || 
सकषन प्रद्मम्न लच्छमन भरत महासुखधाम | 
शत्रव्नहिं अनिरुष कहियतु दें चतुब्यंह निज रूप ॥ --सर-रामचरितावली, २०१।१-३ 
१३. दे०--भा० सं ०, ए० १२४३ तख्त्रय, ए० १०८... 
. १४. रा० २|१२६।| छ० 
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७६ तुलसौ-दर्शन-मीमांसा 


श्रवतारत्व की चर्चा नहीं की । तुलसीदास के वाम से उद्धत एक दोहे में दशावतार के चार वर्ग 
किये गये हैं---वारिचर, वनचर, विपग्र और राजा । कितु उस दोहे का तुलसी-क़त होना संदिग्ध है । 
अतएव उसमें निबद्ध वर्गीकरण को तलसी-संमत नहीं कहा जा सकता। कालावधि की दृष्टि 
से भगवान्‌ का प्राकट्य दो प्रकार का है--अल्पका लिक और दीघका लिक नारद और मन 
रूपा के समक्ष उनका प्राकट्य अ्रल्पकालिक है। यहाँ भी भगवान्‌ सगुणरूप हैं। यह भी उनकी 
लीला ही है, कितु केबल व्यष्टि के निमित्त। इन दोनों ही स्थितियों में अवतार के व्यापक प्रवोजनों 
का अभ्रभाव है। ये एक प्रकार से भ्रवतार के हेतु हैं। अतएव तुलसी ने इनका वर्णन अबतारखूप 
में नहीं किया। दाशरथ राम आदि का प्राकट्य दीघकालिक एवं अवतार के व्यापक प्रयोजनों 
का संसाधक होने के कारण अ्रवताररूप है। जिस प्रकार लोकव्यवहार में भाग्यमाजन पुरुष 
एकाको नहीं चला करता, उसके पार्षदगण भी, कभी आवश्यकताबश श्रौर कभी केबल मर्यादा 
को रक्षा के लिए, उसके साथ चला करते हैं; उसी प्रकार महामहिम भगवान राम का अवतार 
भी एकाकी नहीं होता । वे अपनी ग्रात्ममता परम शक्ति तथा अंशों के सहित देह धारण करते 
हैं। उनकी सेवा या सहायता के लिए देवताग्रों का भी घरती पर आगमन होता है ।* देवताों 
के इस प्रकार सामूहिक अवतार की भावना में एकेश्वरवाद और बहुदेववाद का समम्वय सना- 
तनधर्म को एक महती विशेषता है । 
ग्रवतारोी--रामावतार के विषय में एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह है कि अवतारी कौन 

नारदपुराण*“ आदि के कृष्ण की भाँति तुलसी के राम अ्रवतार भी हैं और अ्रवतारी भी।' जो 


१. दुइ बनचर, दुए बारिचर, चार बिप्र, दो राउ | 
तुलसी दस जस गाश के भवसागर तरि जाउ || “+भक्तमाल,पु० ४८ 
२. रा० १(१३२।२, रा० ११४६४ 
३, इच्छामय नर बेष संवारे | होइहों प्रगह निकेत तुम्हारे । 
अंसनद सहित देह परि ताता। करिहां चरित भगत सुखदाता || 
जे सुनि सादर नर बड़ भागी | मव तरिदहिं ममता मंद त्यागी | 
. आदिसक्ति जेहि जग उपजाया। सोड श्रवतरिदि मोरि यह माया ॥ --रा० १।2५२|१-० 
... अ्रंसन् सदित मनुज श्रवतारा | लेहां दिनकर बंस उदारा ॥ --रा० १|१८७|४ 
नारद बचन सत्य सब करिंदों | परम सबित समेत अ्रवतरिह ॥ --र० १६६७५ 
दे०--अ० रा० १२१८, बि० पु० १8१४२ 


३ हे ४. रा० ११८०७, ११८८|२३ दे०--अ्र० २[० १|२|२६-३२, वा[० २० ११७| १-२ 


५० ना० पु० २।५८।४५ 


.... ६. अज भद्दे त अनाम अलख रूप गुन रहित जो |. 


. मायापति सोइ राम; दा हेतु नर-तनु धरे || --बै० सं० ४ 
मन क्रम बचन अगोचर जोई | दसरथ अजिर बिचर प्रभु सोई || --रा० १२०३ 
.... निगम नेति सिव अंत न पावा | तादि धरै जननी हडि धावा || --रा० १]२० 
-.. शुम ब्रह्म ध्यापक जग जाना | परमानंद परेस पुराना || 


..... पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि प्रगठ परावर नाथ | 
...... रघुकुल मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ || --रा० १११६ 
.. विषय करन सर जीव समेता | सकल एक ते एक सचेता | 


ला सब कर परम अकासक जोई । राम भनादि अवधपति सोई || --रा० १११७ 


बहा राम द ७७ 


उपतिषद्‌ का ब्रह्म है, जो वेष्णवों का परमविष्णु है, जो शैवों का परमशिव है, जो शाक्‍तों की 
परमशक्त है, वही भ्रवतारी राम हैं। श्रवतारी एवं ग्रवतार दोनों एक ही हैं, उनमें कोई 
स्वरूप-भेद नहीं है। जिस प्रकार भ्रवतारी राम सच्चिदानंदस्वरूप हैं' उसी प्रकार भ्रवतार राम 
भी । उनकी निर्गुणनिराकारता और सगृणसाकारता के कारण ही भेद दिखायी पड़ता है। 
साकार राम के विचित्र चरित अतक्य हैं।* प्रतएव उनके विषय में प्राकृतजनों को मोह हो जाना 
सवंथा स्वाभाविक है। अ्रवतारी और अवतार राम की ग्रद्देतता, अग्रवतारी की भाँति गझ्रवतार 
की भी प्रकाशस्वरूपता, मायानवच्छिन्तता, निविकारता, एकरसता, एकरूपता आदि की उप- 
पत्ति तुलसी ने अनेक दुष्टांतों द्वारा प्रस्तुत की है। घनच्छुन्नदृष्टि व्यक्ति को प्रकाशपुंज सूर्य ही 
घनच्छन्न प्रतीत होता है। श्राँख पर उंगली लगाकर देखने काले को (एक होने पर भी) दो 
चंद्र दिखायी देते हैं। ज्ञानहीन जन को निविकार झ्राकाश ऐसा लगता है मानो वह अंधकार, 
धूम और धूलि का ही रूप हो । पांड्रोगग्रस्त कहता है कि चंद्रमा पीतवर्ण है। दिग्भ्रमित _ 
कहता है कि सूर्योदय पश्चिम में हुआ है । नौकारूढ़ मृढ़ अपने को अचल और अ्रचल जग को 
चलता हुआ समभता है। भ्रमशील बालक को स्थिर गृहादि ही घूमते हुए दृष्टिगोचर होते हैं । 
राम-विषयक मोह भी ऐसा ही है। जो जीव मायाभिभूत, कामी, विषयी, भाग्यहीन, मतिमंद 
और जिनकी मति मलिन हो गयी है; जिनके हृदय पर अविद्या का आवरण चढ़ा हुआा 


हर कसलनलक भर 


तन बिल परस नयन बिन देखा | गहे प्रान विन वास असेषा |। 
असि सब माँति अलोकिक करनी | महिमा जसा जाइ नहिं बरनी || 
जेहि इमि गावहिं बेद बुध जाहि धरहिं सुनि ध्यान | 
सोइ दसरथ सुत मगत हित कोसलपति भगवान || --रा० १|११८ 
श्रुति सेतु पालक राम तुम्ह जगदीस माया जानकी | 
जो सजति जग पालति हर॒ति रुख पाइ कृपानिधान की || 
जो सहस सीसु श्रह्ीसु महिधर लखनु सचराचर बनी | 
सुरकाज थरि नरराज तनु चले दलन खल निसिचर अनी || --रा० २।१२६। छां० 
. £. एक अनीह अरूप अनामा | अ्रज सच्चिदानंद परधामा || 
ब्यापक बिखरूप भगवाना । तेहिं थरि देह चरित कृत नाना || --रा० १।१३।१-३ 
ग्यान गिरा गोतीत अ्रज माया मन गुन पार । 
सोइ सच्चिदानंद घन कर नर चरित उदार || --दो० ११४, रा० ७२५ 
२. राम सच्चिदानंद दिनेसा | नहिं तहाँ मोह निसा लव लेसा || 
सहज प्रकास रूप मगवाना । नहिं तहँ पुनि विज्ञान विहाना | --रा० १११६।२-३ 
सुद्ध सच्चिदानंदमय कद भानुकुल केतु | 
चरित करत नर अनुहरत संसृति सागर सेतु ||--दो० ११६, रा० २|८७ 
* चरित राम के सगुन भवानी | तर्कि न जाहिं बुद्धि बल बानी || --रा? ६।७४[१५ 
श्रति विचित्र रघुपति चरित जानहिं परम सुजान | 
जे मतिमंद विमोहवबल हृदय धरहिं कछु आन || --रा० १।४३ 
४. निज अ्रम नहिं समुमाहिं अज्ञानी ! प्रश्ु पर मोह धरहिं जड़ ग्रानी || 
जथा गगन घन पटल निहारी | कंपेड भान कहहिं कुबिचारी || 
चितव जो लोचन अंगलि लाए | प्रगट जुगल ससि तेहि के भाए || 
उमा राम बिवश्क अस मोहा | नम तम घूम धूरि जिमि सोहा || --रा० १११७।१-२ 
धनच्छुन्नदष्टियंनच्छन्नमक यथा निश्चभं मन्यते चातिमूढः | >वे० सा० पृ० ४ 
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*; वे ही दुराग्रहव॒श राम के ईश्वरत्व में संशय करते हैं, जड़तावश अपने अज्ञान का आरोप राम 
पर करते हैं।' पूछा जा सकता है क्या दशरथनंदन राम के परमेश्वरत्व में तुलसी को तनिक 
भी संदेह नहीं है ? -- 
जो जगदोस तो श्रति भलो जो सहीस तो भाग। 
तुलसी चाहुत जनम भरि रामचरन श्रतुराग 
उपर्यकक्‍त दोहे के पाठक को यह आंति हो सकती है कि राम के परब्रह्मात्व में तुलसी का भी 
ले विश्वास नहीं है। लेकिन वस्तस्थिति ऐसी नहीं है। इस मकतक दोहे की प्रसंग-कल्पना 
कोजिए। किसी नास्तिक या अवतार-विरोधी दराग्र्टी के प्रति राम का झनन्‍्योपासक कवि 
खीमक उठा है। प्रस्तुत पद्य उसकी उसी रुमभलाहुट का अभिव्यंजक है, वज्ञानिक युग के आधु- 
निक ताकिक का संदेहवाद नहीं । 
राम शभपनिषदिक ब्रह्म के अवतार हें---इसका विस्तत विवेचन किया जा चका है। तलसी' 
के राम विष्ण भी हैं ।* उन्होंने राम के लिए विष्णवाची शब्दों का बहश: प्रयोग किया है 
अ्रबतार के अ्रवंतर कौशल्पा ने जो स्तुति की है वह विष्णुरूप राम की ही स्वृति है ।” अनच्यत्र भी 
प्रवतारी विष्ण के रामावतार का उल्लेख किया गया है।* प्रश्न उठता हे--राम बहा के अवतार 
है था विष्ण के ? उत्तर है--प्रश्न उठना ही नहीं चाहिए, क्योंकि दोनों एक हैं। उपनिषदों ने 
जिसे ब्रह्म कहा है वही बंप्णबों का परम ब्रिष्णु है। बही राम है। उसी को तुलसी ने पुराण- 
परुप भी कहा है। नारायण, हरि, केशव , माधव झादि दाब्द उसी अर्थ के बाचक हैं। दस 


जे मति मलिन विषय बस फाजी | असु पर मोह घराहिें इमि स्वामी || 
नयन दोप जा का जब होए। पीत बरन सक्ति कह कह सो ॥| 
जब जदि दिशिक्षा होड़ स्गसा | सी का परल्छिम उठ दिनेगा 
साकारूट चतत अग देखा। अवज गांध बस शआपुहि लेखा || 
बालक पसमहिं ने भ्रम भटाद।। कही. प्रखर मिथ्यावादी || 
हरि विपश्क असल भोंद विशगा | सपनेहु। नहें अज्ञान प्रसगा || 
मायाबस सतिमंद अपाग। | हथ जमनिका बहु विधि लागी 
ते सदर हुंठ बल संस करहीं। निज्र अज्ञान राम पर परहीं || >>रा० ७।७३।१-५ 
यथा हि सादणा अ्मता गृहादिक विनः्टहप्टेश्न मतोब हृश्यते | >«भ्र० शा० 2|१]१२ 
9 8४) इसा प्रकार का संशयाभास लाकतः में भी द्रष्टव्य है --- 
मे, तुम मानव हों ? £ झ़र नहीं हो क्या ? विश्व में रमे हुए. नहीं सभी कहीं हो क्या 
तब में निर!शर हूं, ईश्वर क्षमा करे; तुम तन रमो तो मन सुमभें रमा करें। साफ, ए० ४ 
३. बि० ५४३, रा० १५११ क्‍ 
.. ४ रा० शद5, ७१४१, वि? ४६५, ११६१, गौ? २|४।५, ७१६|५, कबि० ७|१३२ 
. ५६ रा० ११६२ छ० १-०४ द | कि 
६. र० १५११, १|१२१।१, ब० रा० २७ 


.... ७. जान्यो अवतार भय पुरुष पुरान को | ->गी० श्दा४ . 


.. ८. वि० ६०१, रा० ४|१।५४ श्र० रा|० ४|७।१६, ६|४|४० 
६. रा० ५४४, बि० ११८१, गी० ५४४ इक पीर 
१०- वि० ११११ ११२१ द 
११- वि० &२।१, ११३।१ 





 ब्रह्या रास ७६ 


प्रसंग में एक दूसरा प्रइन यह उठता है कि यह ग्रवतारी विष्णु 'कैन है--वेकुंठस्थित विष्णु 
अथवा पयोनिधिवासी विष्णु। तुलसीदास के मतानुसार दोनों एक ही हैं। हरि समान रूप से 
सर्वत्र व्यापक हैं। स्वेच्छानुसार कोई भक्त उन्हें वेकुंठलोक में विराजमान मानवता है और कोई 
क्षीरसागर में ।” विष्णु के संबंध से एक और शंका यह उठती है कि एक ओर तो तुलसी राम 
को परब्रह्मरूप विष्णु मानते हैं और दूसरी ओर वे यह भी कहते या कहलाते हैं कि राम ही 
विष्णु को विष्णुता प्रदान करते हैं ।* विष्णु अनेक, राम के भ्रंश, चरणसेबक तथा वशवर्ती हैं? ; 
वे राम की शक्ति से ही शक्तिमान्‌ और राम के विरोधी का त्राण करने में प्रसमर्थ हैं ।” समा- 
धान यह है कि विष्णु के दो रूप हैं--प ब्रह्म विष्णु४ और सृष्टिपालक विष्णु जो परम विष्णु 
की विशिष्ट शक्ति, कल्पना या मूर्ति हैं।” इस प्रकार राम तश्वतः परम विष्णु हैं और जगत्‌- 
. प्रतिपालक विष्णु उनके श्रंश, शक्तिविशेष तथा आ्राज्ञाकारी हैं। सच्चिदानंदस्वरूप परमविष्ण 
राम के सत्त्वविशिष्ट विश्वंभर अंशविशेष का नाम भी “विष्णु ही है। 
दाशरथ राम के ब्रह्मत्व में संदेह करने वाले व्यक्ति दो प्रकार के हैं---जिज्ञासु और विपर्यस्त- 
बुद्धि । इनको प्रक्रारांतर से विरत और विषयी भी कहा जा सकता है। “रामचरितमानस' के 
प्रमुख श्रोता भरद्वाज, भवानी, गरुड़ आदि राम के स्वरूपज्ञान के अभिलाषी और विषयवास- 
नाञ्रों से दूर होने के कारण जिज्ञासु तथा विरत हैं।” विषय-भोग-व्यापृत रावण आदि 
ग्रभिमानी पात्र, विचारशीलजनों के यह समभाने पर भी कि दादरथ राम ही परब्रह्म परमेश्वर 
हैं, उनके शरणागत नहीं होते, श्रतएव विपरयस्तवुद्धि हैं। शंकर के द्वारा अवतारबाद-विरोधियों 
की जो भत्सेना तुलसी ने करायी है” उसके प्रधान लक्ष्य निर्गुणसंप्रदायी संत हैं। शैव-शाक्‍त- 
मतों से प्रभावित निर्गुणियों को शिव के द्वारा ही शक्ति के प्रश्न के उत्तररूप में फटकरवाना 
तुलसी को अधिकतम प्रभावशाली प्रतीत होना उचित ही था। राम के ईश्वरत्व के विरोधी 
शिवभकक्‍त रावण की भत्सना भी विष्ण-विरोधी शवों पर किया गया दस्सह प्रहार है।' भगवान्‌ 
की सगुण-लीला (प्राकृत जीवों की भाँति किया गया आचरण ) रहस्यमय है । उसे परम सुजान 


"अब कक गा पैन के नमक भगाए ने नवीयन जगत तिनीतकैक- कनिगातत न 


?. पुर बैकुंड जान कह कोई | कोउ कह पयनिंधि बस प्रभु सोई ॥ 
जाके हदय भगति जसि प्रीती | प्रभु तह ग्रगट सदा तेहि रीती || 
तेहिं समाज गिरिजा में रहेऊँ | अवसर पाइबचन एक कहेऊओँ || क्‍ द 
हरि ब्यापक सबंत्र समाना | प्रेम ते प्रगद होहिं में जाना || --रा० १[१८४५।| १-३ 
२. वि० १३५३ 
३. रा० १|४५४।४, १|१४४|३, १|१४६|१, २|२५४|३-४ 
४. रा० ५।२१।३, ५।२३।४ 
५. वि० पु० ६।७|६० , ब्रह्मपु० २३४१ 
६. वि० पु० १२२५८, ना० पु० रश्याडिण 
७. वि० पु० १/६॥४६, ५|१८।५१, कू० पु० १॥२२।२६-२७ 
, रा० १४६, ११०८, ७५८४ 
8. रा० ३/२५।२, ६।६|३-४, ६।६३|१-२ 
१०. रा० १(४३, १|११४-१।११५॥४ 
११. रा० ६।५६।३, ६|३३|३१-५ 
१२, चरित राम के सगन भवानी | तकि न जाहिं बुद्धि बल वानी |+रा० ६७४? 
सुगम अरगम नाना चरित सुनि मुनि मन अम होइ [--रा० ७७३ 


है ह। 


८० तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


ही समझ सकते हैं । राम की लीला ने भवानी, कौशल्या, लक्ष्मण, सुर-सिद्ध-मुनिजन, गरुड़, 
काकभशंडि आदि तक को भ्रम में डाल दिया था। उनकी यह लीला अ्भिनयरूपा है। जंसे 
नट दूसरे पात्रों की भूमिका ग्रहण करके अनेक प्रकार के स्वाग बनाता है, परंतु रहता है उन 
सबसे निर्लेप; बसे ही भगवान का जन्मना, बिहरना आदि उनका लीलाविलासमात्र है । 
दाशरथि राम के ब्रद्मत्व के विषय में कोई संदेह न करने लगे, इस कारण से तलसी ने 
स्थान-स्थान पर उसके ईश्वरत्व का स्मरण दिलाया है। इस पर दो गझाक्षेप किये जासकते हैं । 
एक तो यह कि बारब्रार ब्रद्मत्व के अनुकबत से कवित्व कुंठित हो गया है। दूसरा यह कि 
'रामचरितमानस' का पाठक यह अनुभव करने लगता है कि कि हमें मर्ख समझक र ही पग-पग 
पर राम की ईश्वरता की पुष्टि करता चल रहा है। पहले का उत्तर यह है कि 'रामचरितमानस 
भवितरस का काव्य है और इसजिए उसकी वह उपस्थापन-शेली उनके काव्य का भपषग है, दूषण 
नहीं। दूसरे झक्षेप का भी आंशिक उत्तर मत रस ही है । राम के बरद्मात्व का वारंबार निरुषण 
भव्तिरस के भावक को बुरा नहीं लगता। कबि को कीर्तत-जन्य और भावक को श्रवण-जन्य 
श्रानंद की ही अनुभति होती रहती है। रामबरितमानस' विधय-कथा-रस-प्रेमियों के लिए 
लिखा ही नहीं गया है । दुसरा उत्तर यह भी हे कि जब विष्गवाहन बेनतेय और महादेव की 
धागिनी भवानी को मन में भी राम-विषयक मोह उत्पन्त हो गया था लब फिर लोकयात्री 
सामान्य पाठकों के ज्ञान-वेभव पर कहाँ तक विश्वास किया जा सकता है! बस्तत: पहला उत्तर 
ही तुलसी का उत्तर है, दूसरा तो केवल तक के लिए है। राम के अवस्थान-भेद से इस स्मारण- 
. पद्धति के तीन रूप हैं। वे (राम) कहीं पर वक्ता के रूप में उत्तम परुष हैं, कहीं श्रोता के रूप 
में मध्यम परुष और कहीं अन्य परुष । उत्तम परुष राम ने केबल भततजनों को ही अपने ब्रह्मत्व 
का उपदेश किया है।” मध्यम पुरुष राम का ईशबरसवकथन काहीं स्तृत्तियों के रूप में हुआ 
और कहीं संवाद के झूप में ।। इन दोनों के ही बता भक्त जन हैं। तीसरे रूप की अभिव्यंजना 
गी भक्तों के ही द्वारा हुई है। उनकी उकित कहीं भवत के प्रति है" और कहीं पर प्रभकत के प्रति । 
ग्रभक्‍त को कहीं उपदेश दिया गया हैं, कहीं पर फटकार बतायी गयी है श्र कहीं पर 
अति विचित्र रघपति चरित जानहिं परम सजान | “>रा० १४४ 
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ब्रह्म राम क्‍ धर 


परचात्ताप की भावना है ।* 
रास की साया-- 

साया का स्वरूप--निरविशेष-निलक्षण ब्रह्म से सविशेष-सलक्षण जगत्‌ की सृष्टि कैसे हुई ? 
एक अद्वितीय या केवल ब्रह्मसे ग्रनेकनामरूपात्मक जगत्‌ का निर्माण कैसे संभव हुश्रा? इस प्रकार 
की शंकाओं के समाधान के लिए मायावाद की कल्पना की गयी । इस विश्व-प्रपंच की बीजरूपा, 
ईदवर की अपूृथरभूता, जिगुणात्मिका एवं अ्रतिवंचनीया शक्ति को 'माया' कहा गया। तुलसी- 
दास के मतानुसार ब्रह्म राम की शक्ति का नाम माया' है। इसीलिए राम मायापति' कहलाते 
हैं।' उनकी व्यक्ताव्यक्त शक्तिरूपा माया को 'सीता' कहते हैं ।” तुलसी के रामभव्ति-दर्श न में 
सीता और माय! शब्द समशील भी हैं । जिस प्रकार राम के हो रूप हैं---साकार और निरा- 
कार, उसी प्रकार सीता के भी दो रूप हैं व्यक्त और भश्रव्यक्त ।* प्रव्यक्तरूपा सीता के लिए तुलसी- 
दास माया शब्द का ही व्यवहार करते हैं; किंतु जब वही माया अपने व्यक्त साकाररूप में 
वाणी का विषय होती है तब उसे 'सीता' कहते हैं ।' जिस प्रकार निर्गुण-निराकार राम अवतार 
लेते हैं उसी प्रकार उनके साथ उनकी 'माया” भी अवतार लेती है।” भगवान्‌ के भागव, कृष्ण 
आदि रूपों के श्रनुरूप उनकी सहायिनी माया भी धरणी, रुक्मिणी आदि का स्वरूप धारण करती 
है। तुलसी-पूर्व भारतीय वाहमय में 'माया' शब्द का व्यवहार शक्ति, शक्ति का कार्य, इंद्र- 
जाल की शक्ति, कपटप्रज्ञा,' मिथ्याचार, रहस्यमयी देवीशक्ति,'  योग-शक्ति,*मोहकारिणी 
शक्ति, मोहकारिणी अ्रनादि प्रकृति, जगत्‌ का वेतथ्य,' अ्विद्या, * ग्रविद्याकार्य,, भ्रांति 
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८२ तुलसी-बशन-मीमांसा 


या भ्रांतिकारिणी रचना? श्रादि विविध ग्र्थों में हआा 

तुलसीदास ने भी माया शब्द का व्यवहार भनेक श्रर्थों में किया है। सामान्यतः: माया 
बह शक्ति है जो श्रघठितघटनापटीयसी तथा विचित्रकार्यकरणशीला है और जिसकी निश्चया- 
त्मिका प्रतीति अथवा निरूपण मानवबुद्धि के लिए गत्यंत दुस्साध्य है। उस शक्ति का कार्य यह 
प्रपंचात्मक बिश्व भी माया ही है। इस कारणकार्यरूपा माया के अनेक अर्थ हैं--छुल-कपट 
या धोखा, जादू या इंद्रजाल,' परवंचनेच्छा,  मैं-मेरा और 'तुम-तुम्हारा' का भेदभाव, दुर्जेय 
देवी था आसुरी शक्ति, अन्यधाभावित होने वाली अभ्रांतिकारिणी रचना एवं उसकी मिश्या 
प्रतीति, संसारासबित या मोह, मोहकारिणी शक्ति," जीव को बांधने वाला पाश,* ईश्वर की 
ग्रादिशवित, ईश्वर की रहस्फ्सय अदभत, अजेय तथा अनिरवेंचनी य शवित, | विश्व को नचाने 
वाली ईश्वरीय शवित, ईश्वर की कारपित्री शक्ति, प्रकृति, सत्य-सा प्रतीत होने बाला यह 
समस्त जगत,  अविद्या शौर अविद्याका रिणी जीव भ्रामक शक्ति आदि । इस दुरत्यया माया 
का प्रभाव अपार है ।* सूर, ग्रयर, नाग, नर, चर, अ्रवर, काल, कर्म और जिदेव तक इसके 
बशवर्ती हैं; यह समस्त जग को ननाने वाली है; चराचर जगत्‌ की रचना करने बाले विधाता 
को भी इसने अनेक बार नचाया है । परंतु यह राम की दासी है; उनके शर्मकेत पर नाचने 
बाली नदी है।' 
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ब्रह्म राम... । क्‍ प्र 


साया के दो रूप---राम की शक्तिस्वहूपा माया के दो भेद हैं--विद्या और अविद्या ।" 
जीव के संबंध से, 'मैं देह से भिन्न चेतन झ्रात्मा हँ--इस प्रकार की बुद्धि विद्या” है जो संसार- 
निवृत्ति का हेतु है।' राम के संबंध से, (विद्या माया' राम की वह शक्ति है जिसके द्वारा वे विश्व 
की रचना करते हैं ग्रथवा जो उनकी प्रेरणा से जगत की रचना करती है। * सत्त्व, रज और 
तम तीनों गुण उसके वशवर्ती हैं। वह स्कयं शक्तिहीन है, उसकी शक्ति वस्तुतः प्रभु राम की 
ही शक्ति है। इंद्रियाँ और इंद्रियगम्य समस्त जगत माया है ।* अर्थात्‌ सष्टिरचना करने वाली 
शक्ति और उस शक्ति का कार्य ( यहभ्रखिल ब्रह्मांड) सब माया है। माया का दूसरा भेद 
प्रविद्यामाया है जो जीव के संसार का क़ारण है।' तुलसी ने अ्रविद्यामाया' के लिए केवल 
माया” या केवल अ्रविद्या” शब्दों का/ही व्यवहार किया है। "मैं देह हँ--इस प्रकार शरीर 
श्रादि अनात्म पदार्थों में देहबुद्धि 'अविद्ञा' है।* दूसरे शब्दों में, मिथ्या को सत्य और सत्य को 
सिथ्या समभना ही 'अ्रविद्या' है।' यहा मोहकारिणी श्रावरणशक्ति है, जो धरती के ढाबर पानी 
की भाँति जीव को मलावृत किये हुए हूँ।'" अ्रविद्यामाया से ञ्रावृत मूढ़ जीव स्वस्वरूप और भग- 
वत्स्वरूप को भूलकर भवबंधनबद्ध होता है।"* अ्रविद्या जीव के संसार का हेतु है और विद्या 
निवत्ति का ।* द 
तात्त्विक दृष्टि से माया का भेद या विभाजन नहीं किया जा सकता। माया के दो प्रकार 
के कार्यों को समझाने के लिए ही राम ने भेद! का व्यवहार किया है। उन्होंने विद्यामाया को 
तो प्रभु प्रेरित' कहा और अविद्यार्माया को नहीं--इसका यह श्राशय नहीं है कि अ्रविद्यामाया 
स्वतंत्र है। सांख्यदरशनत में विश्व की” 'प्रकृति' (अ्रव्यक्त) को जड़ होने पर भी स्वतंत्र माना गया 
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१. तेहि कर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ | बिद्या अपर अबिया दोऊक ||--रा० ३।१५।२ 


दे०--अ० रा० ३।३।३२ (माया. द्विषा भाति विद्यावियेति), ना० पु० १|३॥६ 
२६ श्र० रा० २।४|३३-३४, ३।३।३४३ ' 


३. अ्र० रा० १|१।१८, १(२|१५, :मा० पु० ४|२४।६१ (यो माययेदं पुरुरूपवासजत ) 
४. एक रचे जग गुन बस जाकें | पु प्रेरित नहिं निज बल ताकें || --रा० ३।१५॥३ 


दे०--अ० रा० ३।४|२३, भा० पु० ११।३।१६, प० पु० ६।२२७|५१ 
५. गो गोचर जहाँ लगि मन जाई | सो सब माया जानेहु भाई || ->रा० ३।१५॥२ 
ऊमरि तरु बिसाल तव माया | फल ब्रह्मांड श्रनेक निकाया || --रा० ३|१३॥|३ 
: एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा ।' जा बस जीव परा भव कूपा || --रा० ३।१५॥३ 
- रा० ७|७१|४, ७|७१, दो० २६३; वि० १३६१ 
रा० २।२६, ७।७९|५१, ७| (१३१, ७|११८०।२ 
8. देडोएहमिति या वुद्धिरविद्या सा प्रकीर्तिता | नाह देहश्चिदात्मेति वबुद्धिविद्येति मस्यते ||--अ० रा० २४३ ३ 
अनात्मन्यात्मबुद्धियाँ चास्‍वे 7ल्गिति या (स्वविषया) मतिः | --बवि० पु० ६॥७।११, ना० पु० १।४६|८६ 
अह ममेत्यविधेयं व्यवहारस्तः थानयो: | ना? पु० १|४७|७५ 
 साँचो जान्यो झूठ को, भू:ठे कहाँ साँचो जानि | वि? १६०।६ 
अनित्याश चिदुःखानात्मसु *नित्यशुचिसुखात्मख्यातिरविद्या | यो० सू० २५ 
११. ममि परत भा ढावर पार्न। | जन जीवहि माया लपटानी || --रा० ४।१४।३ 
१२. रा० १११७२, वि० #११६|१४ ० सू& १|१।१ पर शा० भा०, श्र० रा० १/१।१६-२२, भा० पु० 
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क्‍ १३. अविया संसतेहतुरविा ६ गस्‍्या निवर्तिका | -“अ० शा० २४३४ 


द्ड तुलसी-दहशेन-सोमांसा 


है। सांख्य के प्रकृतिविकृतिरूप पदार्थत्रय को स्वीकार करते हुए भी तुलसी यह बतला देना 
चाहते हैं कि इस जड़ प्रकृति का संचालक चेतन परमात्मा हैं। श्रविद्यामाया के प्रेरक श्रौर 
नियंता भी राम ही हैं ।' अरद्वतवेदांत में अज्ञान', अधिद्या और माया शब्दों का प्रायः पर्याय- 
रूप में प्रयोग हम्ना है ।' इसी भ्रविद्यामाया की दो शक्तियाँ बतलायी गयी हैं---विक्षेप और झाव- 
रण । विक्षेपशक्ति रजोगण की क्रियात्मिका शक्ति है जो सभी प्रवृत्तियों का कारण है। झ्रावरण- 
शक्ति तमोगण की शक्ति है जिसके कारण वस्तु अन्यथा (कुछ की कुछ) अ्वभासित होती है 
शक्ति जीव की संसूृति का निदान एवं उपयुक्त विश्लेपशकित के प्रसार का हेतु है।* कितु 
अध्यात्मरामायणकार झादि की भांति तुलसीदास भी विक्षेपशक्ति को विद्यामाया और श्राव- 
रणशक्ति को अ्रविद्यामाया मानते हैं। विधारण्य स्वामी ने चिदानंदमय ब्रह्म के प्रतित्रिब से 
युक्त तिगणात्मिका प्रकृति की दो विधाएँ मानी हैं--मासा और अविद्या। शुद्धसत्त्वगुणप्रधान 
प्रकृति को उन्होंने 'भाया' कहा है। वह सर्वज्ञ तथा नियंता' ईश्वर का प्रतिविब है। मलिनसत्त्व- 
गणप्रधान प्रकृति 'अविद्या' है। जीव उसका बशबर्ती है। बह जीव का कारणशरीर है ।* विद्या- 
रण्य और तलसी दास का तात्पर्य एक ही है । केवल नाभ का भेद है। बह्दा की मलशवित को ही 
एक ने 'प्रकृति' कहा है और दूसरे ने माया । उसी शवित के दो पक्षों को एक ने माया तथा 
अविदय्या' नाम दिया है श्लौर दूसरे ने विधामाया' एवं अविद्यामाया । 
राम की साया सीता--सीता राम को परमशक्ित हैं; उनकी प्रिया हैं।' राम साह़विब हैं; 
सीता साहिबिनी हैं ।” शक्ति और शक्तिमान में भेद नहीं होता, अतः सीता राम से अभिन्‍न हैं । 
जिस प्रकार परदछाई का शरीर से, प्रभा का सूर्य से अथवा चंद्विका का चंद्रमा से अलग होना 
संभव नहीं है, उसी प्रकार सीता राम से श्रसंप्क्त नहीं हो सकती । जिस प्रकार भ्रथ भर वाणी 
तथा जल ओर तरंग का आभासित भेद तात्विक नहीं है, उसी प्रकार राम भ्ौर सीता का भी 


बहुरि राममायद सिरु नावा | प्रेरि स्तिष्ठि जहिं केठ कहावा || “>रा० १५६।३ 
श्रीपति निज माया तब परी! | सुन कठिन करनी तेहि बरी || रा? £।१२६। 
राम जबहि परेड निज माया | मोहेदू मोदि सुझहु रघुराया।। ““रा० ३।४३।१ 
२, दे०“+भण सू० 2|[४।३ पर शा० भा०; विं० च० 22०; बे० सा० , १० ३-४ 
थीबो का कथन है कि शंकर की हृष्टि में माया” और “अविदा? परयागवार्चा है। दसों का कहसा है कि उसके 
मतानसार विवतेरूप जगत्‌ की कारणशकित भअ्रविदया है. और उसका कार्य, स्वयं विवते, माया द 
(द्वे०--दि कॉन्‍न्सेप्ट क्रफ्त माया, पृ० १०३) 
3. विद्येषशक्ती रजसः क्रियात्मिका यतः प्रवृत्ति: प्रसता पुराणी | 
रागादयोडस्थाः प्रभवन्त नित्य दुःखादयों ये मनसो विकाराः |। 
बषाइतिनोम तमोगररय शक्तियंया बस्ववभासतेष्म्यथा | 
सैपा निदास  पुरुषस्य संसनेर्विद्येपशकी: प्रसरस्थ द्वेतुः || --वि० “'बू० ११४, ११४ 
.. ४. अ० रा० ३|४|२२-१६ 
- - ० पव्चदशोीं १|१५-१७ द यह 
. २. रा० ११८७३ (भसा० पु० ६।१६।३--विष्णुपत्नी महामाया) रा०२।१४९ 
.. ७. रा० १२८ ख, १।२१क) कविं० ७।१२६ हक हा 
८. प्रभु कस्नामय परम बित्रेकी | तनु तजि रहति छोँद किमि छेकी || 


..... प्रभा जाई कहाँ भानु बिद्याई | कहाँ चंद्रिका चंदु तजि जाई | --रा० २६७७३ 
.... ६. गिरा अरथ जल बीचि सम कहिश्रत भिन्‍न न भिन्न | 





ब्रह्म राम ६४ 


राम की आादिशक्ति होने के कारण वे जगन्मूल कही गयी हैं।' वे विश्व का उद्भव, पालन आर 
संहार करने वाली हैं। उनकी 'जगजननि”' और “जगदंबा' संज्ञाएँ उनके प्रथम दो रूपों की 
ज्ञापिका हैं ।? उनके भुकुटिविलास से ही विश्व निर्मित ही जाता है। त्रिदेवशक्तियाँ (ब्रह्माणी- 
लक्ष्मी-भवानी ) उनके अंशमात्र से उत्पन्न हैं ।* कहीं-कहीं सीता की तुलना में भवानी भ्रादि की 
हीनता का जो चित्रण हुआ है* वह काव्यधर्म से अनुप्राणित है, दार्शनिक दृष्टि से नहीं। सीता 
लक्ष्मी की अवतार भी हैं और उनकी जननी तथा वंदिता भी।* वे पार्वती की जननी एवं 
वंदनीया भी हैं और उनके समाव तथा उनकी स्तोन्नी के रूप मेंभी चित्रित की गयी हैं।” इस 
विरोधाभास का समाधान यह है कि वे मूलतः परमविष्णु राम की शक्ति (जिन्हें लक्ष्मी भी कहा 
गया है) की अवतार हैं। आवेशविष्णु की शक्तिरूपा लक्ष्मी की-जननी तथा स्वामिनी हैं। उसी 
प्रकार आवेशरूप शिव की शक्तिरूपा पावेती की तो जननी और स्वामिनी हैं, परंतु अ्रवतीर्ण 
होने पर लोकव्यवहार की दृष्टि से उनकी पूजा भी करती हैं । 
. माया के दो रूपों की भाँति ही सीता के भी दो रूप हैं--विद्यारूप और अविद्यारूप । 
विद्यामाया सीता के कार्य द्विविध हैं--जगत की सृष्टि श्रादि एवं जीव का क्लेशहरण तथा 
श्रेयस्करण ।* उनके ये सभी व्यापार जीव के मंगल के लिए हैं। विश्व के स्थितिस्थापक युगधर्मे 
राममाया की प्रेरणा से ही संपन्न होते हैं ।६ माया के इस शिवात्मक पक्ष पर बल' देने के लिए 
तुलसी ने विश्वमला माया भवानी या सीता को जगज्जननी भी कहा है? । “जननी' में 
जनयितृता के साथ ही वत्सलता भी है। इसीलिए वे पुरुषका ररूपा भी हैं । वे भक्तों की क्लेश- 
हारिणी एवं सर्वश्रेयस्करी हैं। वे रामभक्ति की प्राप्ति में भक्त की अमोघ सहायता करती हैं । 
अपने इस कीतंनीय धर्म के कारण ही वे भक्तिस्वरूपा मानी गयी हैं।'' अ्विद्यारूप में वे 
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बंदों सीताराम पद जिन्हहि परम प्रिय खिन्‍न || रा० १५१८ 
शअर्थों विष्णुरियं वाणी--वि० पु० १|८|१८: वागं्ाविव संशक्तो'"'पार्वतीपरमेश्वरी | --रघुवंश, १।१ 
१. आदिसक्ति छविनिधि जगमूला | --रा०१|१४८| १३ दे०--अ० रा० ६|४।४०-४१ 
२. उद्भवस्थितिसंहारकारिणीं क्लेशहारिणीम्‌ | 
सर्वेश्रेयस्करीं सीतां नतोह रामवल्लभाम्‌ || --+रा० ११) श्लोक ५ 
मि० दे०--सी० उ० ७, र[्‌० उ० ता० उ० २|७, अ० रा० ११३४, २।५|२३ 
जो सृजति जगु पालति हरति रुख पाइ कृपानिधान की || --रा० २|१२६। छं० 
वि० ४१|४, केविं० ११५, रा० ११८।४, १|२४६।१, १|२४७।१, ६६२, ७|२४|५; दे*--प० यु० 
६|२४२|३३९, ६॥२४३|२६ 
४. नासु अंस उपजधिं गन खानी | अगनित लच्छि उमा ब्रद्मानी | 
भृकुटि बिलास जासु जग होई | राम बाम दिसि सीता सोई || --रा० ११४८|२ 
रा० १।२४७|३ 
रा० १।२८९, ६।१०७छं ०, कवि० ७|२७; रा० १|£४८|।२, ७५२४५ 
[० १।१४८|२, ७|२४|५; रा० २।११८०।१) रा० १।२३५|२०४ 
रा० ११ श्लोक ५, २।१२६|छं ०६ प० पु० ६।२४३|२८ द 
९. नित जुग धम होहिं सब केरे | हृदयँ राम माया के प्रेरे || >रा० ७१०४१ 
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दृष्टविमाहनशीला हैं। धनृपयज्ञ में ग्राये हुए मढ़ राजा और रावण आदि राक्षस उनके अ्रविद्या- 
रूप से ही मोहग्रस्त हुए थे!। तात्यय यह है कि वे भक्तों के लिए विद्यास्या हैं और अभवतों के 
_ लिए ग्रविद्याख्पा | यहां पर एक प्रश्नेशडती है--_जब सीता और माया एक ही हैं तब फिर 
माया-सीता का हरण' कंसा ? माया सीता का अथ-निरूपण दो प्रकार से किया जा सकता 
है। एक तो यह कि रावण ने मायारूपी सीता का हरण किया और दूसरे यह कि वास्तविक से 
होते हुए भी रावण को वास्तविक प्रतीत होने बाली अर्थात्‌ आंतिकारिणी सीता का हरण 
हुआ। माया के सभी रूप सीता की माया में समाहित हैं ।” एक और शंका उठती है--जो सीता 
स्वयं माया हैं उनकी माया कसी ? इसका समाधान यह है कि राम के संबंध से सीता उनकी शवित 
हैं, माया हैं। परंतु जीव की व्यान्हारिक दृष्टि से, सीता की भी अपनी दिव्य, अलौकिक शक्ति 
है; वही उनकी माया है। राम की शक्ति सीता की भाँति शिव की दाक्ति भवानी भी माया हैं । 

विश्व रचना की दृष्टि से माया: अ्रथवा सीता और प्रकृति में तादात्म्य है। इसकी दार्शनिक 
व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है। सांख्य-शास्त्र में दार्शनिक तथ्य को आकर्षक और बोधगम्य 
बनाने के लिए त्रिगणात्मिका प्रकृति की स्त्रीलिंग में कल्पना की गयी। ओऔपनिषद बद्मा-भावना 
ने सांख्य के परस्पर भिन्‍न तत्त्वों प्रकृति और पुरुष में एकसूत्रता स्थायित की । परमात्मा को 
उनका मूल, आश्रय, नियामक झ्रादि माना गया। प्रकृति (निर्गण और सगगप्रद्मा के समस्वित 
रूप ) ईश्वर की आज्ञाकारिणी मानी गयी । पौराणिक और धामिक विश्वासों ने रूपक या मानवी- 
करण का शआ्राश्रय लेकर उसे ईश्वर की पत्नी के रूप में परिकल्पित किया ।* विभिन्‍न संप्रदायों 
में उसे विभिन्‍न नाम दिये गये | रामभविति-संप्रदाय में राम की आदिशतित माया या प्रकृति को 
सीता कहा गया। उनमें भनाय॑ देवियों, केवलाइतवादी वेदांतियों की अविद्यारूपा या अज्ञान रूपा 
माया, वेष्णव वेदांतियों की विद्याख्या या लीलारूपा माया, सांख्यों की मूलप्रकृति आदि की 
. भावनाओं का समन्वय हुआ । वेदांत की मायाओऔर सांख्य की प्रकृति की सभी बिशेषताएँ सीता 
में संनिविष्ट हुई । 


राम और त्रिदेव- 


राम का तटस्थलक्षण बतलाते हुए यह कहा गया था कि वे जगत के कर्ता, भर्ता एवं संहर्ता 


... हैं।पौराणिक परंपरा के अनुसार तुलसी ने ब्रह्मा को विश्व-प्रपंच का रचयिता, विष्णु को 


अन्यत्र बतलायी गयी माया की पंच विधाए (विद्या, अविया, भंधिसी, संदोपिनी तथा आशादिनी-- 
बि० १५४ पर वियोगी हरि को टीका) उपयु कत दो में हैं| समाविध हैं |. 

.. २, पुत्ति माया सीता कर हरना । श्री रघुबीर बिरंद कंजु बरना || “*+ रा० ७।६६।४१ 
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जगन्नाता और शंभू्‌ को संहारक भी माना हैं।' उनकी त्रयी का बहुधा उल्लेख करके उनके 
महिमामय पद का संकेत किया है। व्यवहारत : विश्व 'के सर्जन, पालन तथा संहार के लिए 
भगवान्‌ ही तीन रूपों में व्यक्त होते हैं जिन्हें ऋमशः ब्रह्मा, विष्ण और शिव कहा जाता है।* 
वे ही रजोगृणविशिष्ट ब्रह्मारूप से जगत्‌ की रचना, सत्त्वगुणविशिष्ट विष्णुरूप से उसका पालन 
एवं तमोगृुणविशिष्ट रुद्ररूप से उसका संहार करते हैं। वे तीनों एक ईश्वर की ही त्रिधा कल्पित 
शव्तियाँ हैं ।* वे परमात्मा से अभिन्‍न हैं।' गुण और उपाधि के भेद के कारण उनमें भेद परि- 
लक्षित होता है। तुलसी ने कहीं पर राम को, कहीं पर उनकी शक्तिरूपा माया या सीता को 
और कहीं पर ब्रह्मा आदि को जगत्‌ का कर्ता आदि माना है। यह वचनविरोधाभास परिहार्य 
है । मूलतः राम ही जगत के कर्ता आदि हैं । उनके ही बल और प्रेरणा से उनकी शक्ति माया ये 
कार्य संपन्न करती है। इसलिए माया के करत त्व आदि का भी व्यवहार होता है। माया-प्रेरित 
ब्रह्मा भ्रादि स्थूल जगत्‌ के सर्जन आदि का कार्यान्वयन करते हैं। अ्तएव उन्हें भी कर्ता आदि कहा 
जाता है। ब्रह्मा राम की अव्यक्त कारयित्री शक्ति के व्यावहारिक प्रतीक हैं, विष्णु पालयित्री 
शक्ति के और रुद्र संहर्न्‍्नी शक्ति के । भगवान्‌ माया के द्वारा ब्रह्मारूप से सर्जत, विष्णुरूप से 
पालन तथा रुद्ररूप से प्रलय, और प्रलय के बाद पुनः ब्रह्मारूप से चराचरात्मक विश्व की 
यथापूर्वे सृष्टि करते हैं।' इस प्रकार अ्नादि-प्रनंत सृष्टिचकत चलता रहता है। तत्त्वतः भग- 
वान्‌ ही स्रष्टा और सृष्टि, पालक और पालित तथा संहर्ता और संहृत सब कुछ हैं ।* 

ब्रह्मा आदि का परमात्मा के साथ तादात्म्य-संबंध नहीं है। वे परमेश्वर नहीं हैं। तुलसी- 
दास के मतानुसार वे उनके अवतार भी नहीं हैं । वे परमात्मा के श्रंशमात्र हैं।' वे जन्मादि-रहित 
नहीं हैं। राम उनके जनक हैं ।''वे राम के अ्रंश से उत्पन्त हैं।' बहा की अज' संज्ञा जगत्‌ की 
सापेक्षता के आधार पर मानी गयी है। त्रिदेव भी सांसारिक जीवों की भाँति ही राम की माया 
से भयभीत रहते हैं।' उनकी शक्तियाँ सीमित हैं; वे अ्रन्य भक्त जीवों की भाँति ही राम के 
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सेवक हैं।' कित वे सामान्य जीवों से इस बाल में भिन्न भी हे कि उनमें अपने लॉकविशेष की 
रचना, पालन एवं प्रलय करने की शक्तित है। यह और बात है कि उनकी यह शचित अपनी नहीं 
है, वे स्वतंत्र नहीं हैं। वे राम की माया (शबित ) से ही जगत्‌ के सर्जन आदि में प्रवृत्त एवं समर्थ 
होते है । विधि की विधिता, हरि की हरिता तथा शिव की शिवता राम का ही प्रसाद है।' 
वे भगवान्‌ राम के वशवर्ती हैं। उनकी गतिविधि राम के द्वारा ही संचालित है, उन्हीं के शादेशा- 
नुसार वे नामरूपात्मक जगत्‌ की रचना आदि का संपादन करते हैं ।” सौंदर्य में भी वे राम से 
हीन हैं ।४ लोकों की असंख्यता के अनुसार उनकी संख्या भी अनंत है ।* प्रत्येक लोक का निर्माता 
एक ब्रह्मा, पालक एक विष्ण और संहारक एक शिव है। ब्रह्मा, विष्ण और शिव की भांति ही 
सेबिकाएं हैं; उनसे सौंदर्य में भी हीन हे । 

ब्रह्मा---विश्व के रचयिता होने के कारण ब्रह्मा जगत्पिता कहलाते है।* यह ध्यान रखता 
चाहिए कि वे स्थूल जगत्‌ के ही विधाता हैं। बह्मसुष्टि' और 'विधिप्रपंच' शब्द उनकी स्थूल 
विश्व-रचना के ही द्योतक हे ।* ब्रह्मा की परिकल्पना के विषय में यह भी अवेक्षणीय है. कि 
तलसी ने उन्हें विष्ण या शिव के समान कहीं भी किसी भी दृष्टि से परमेश्वर नहीं माना 
है। इसका कारण यह है कि वृदिक इंद्र” की भाँति ही बाह्म-संप्रदाय के ब्रह्मा की गरिमा भी 
तुलसीयुगीन सनातनधर्म की दृष्टि में घट चुकी थी । ग्रतएव कवि से उनकी श्राराधवा को कोई 
महत्व नहीं दिया। ब्रह्मा की शक्ति का नाम सरस्वती है। राम या सीता की महिमा का प्रति- 
पादत करते हुए तुलसी ने ब्रह्मा की शक्षित के रूप में उसका उल्लेख अवश्य किया है।'? कितु 
विष्णु-शक्तति रमा भ्रथवा शिव-शक्ति उमा की भाँति ब्रह्म की शक्ति सरस्वती का व्यापक 
वर्णन उन्होंने नहीं किया। जब बद्या की भजनीयता को ही गौरव नहीं दिया गया तब फिर 
उनकी प्रिया को आराराध्य रूप में कंसे चित्रित किया जाता ? वाणी की देवी के रूप में ही 
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११० रा० १४, श|शडफमार 
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बहा रामे घ््है 


सरस्वती का चित्रांकन तुलसी का अभीष्ट रहा है । कवि ने अपनी शब्दमयी काव्य-रचना के लिए 
उसकी वंदना की है।' भरत ने अश्पती वाणी की सफलता के लिए उसका स्मरण किया; उसी की 
प्रेरणा से रावण ने हनुमान्‌ की पूँछ में आग लगाने की भ्राज्ञा दी ।* मंथरा, भरत और कुंभकर्ण 
की मति फेरने के प्रसंगों में भी उसका उल्लेख किया गया है ।* परंतु उसकी सर्वाधिक योजन 
श्रतिशयो क््तिपूर्ण वर्णनों के संदर्भ में हुई है। द 
'रामचरितमानस' की कतिपय काव्यधर्मानुप्राणित अतिशयोक्तियों को लक्ष्य करके यह 
श्रालोचना की गयी है* कि तुलसी ने सरस्वती को सूत्रधर राम की कठपुतली के रूप में 
अंकित करके और उसे दशरथ के रथ तथा राम के अ्रश्व जैसी क्षद्र वस्तुओ्रों के वर्णन करने में भी 
श्रसमर्थ बतलाकर उसकी तुच्छता प्रदर्शित की है।* इसी प्रकार इस बात पर भी आ्राइचय प्रकट 
किया गया है कि त्रिदेवों की महनीयता के समर्थक तुलसां ने मूरख हृदय न चेत जो गृरु मिर्लाहि 
बिरंचि सत'” इस सोरठे में रामभकत ब्रह्मा की श्रवांछुनीय हीनता चित्रित की है।' हमारा 
निवेदन है कि काव्यमयी भ्रत्युक्तियों को तर्क॑ की कसौटी पर परखना युक्‍क्तिसंगत नहीं है। 
अतिशयोक्ति यथार्थाभिधान नहीं होती । यथार्थ न होने पर भी वह काव्य का दोभाका रक धर्म 
है। उक्त प्रसंगों में कवि का प्रयोजन रमणीयार्थप्रदिपादक ढंग से प्रस्तुत विषयों की अ्रतिशयता 
प्रतिपादित करना है, न कि सरस्वती या ब्रह्मा की तुच्छता । ऐसा न मानने पर “रामु न सर्काह 
नाम गत गाई, अथवा “जारनाह रासु न सर्काह बखानी आदि के आधार पर तुलसी के सर्वे- 
समर्थ परब्रह्म राम के विषय में क्या धारणा बनायी जाएगी ? 
विष्णु--विष्ण के द्विविध रूपों (परमेश्वररूप और लोकपालकरूप ) की चर्चा अ्वतार- 
निरूपण के प्रसंग में की जा चुकी है। तुलसीदास वष्णव थे, अ्रतः उन्होंने त्रिदेवीं में विष्णु को 
महत्तम स्थान दिया है। भ्रनेक स्थलों पर शिव-विरंचि के साथ विष्णु का उल्लेख न करके भी 
उन्होंने विष्णु का वेशिष्ट्य प्रतिपादित किया है।' उनके मतानुसार परमविष्णु और राम एक 
ही हैं । तदनूसार विष्णुशक्ति लक्ष्मी और सीता भी एक हैं ।'' तुलसीदास स्माते थे, अतएव 
विभिन्‍न हिंदू-संप्रदायों में प्रतिष्ठित श्रन्य देवी-देवताश्रों को भी यथोचित गौरव दिया। उन 
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चित. 5 
कट 


&६० तुलसी-वर्शन-मीमांसा 


सबमें, युग की धर्मभावना के अनुरूप, शंकर-भवानी का स्थान श्रन्यतम है। 

शंकर--शिव का विविध रूपों में निरूपण अनेक स्थलों पर किया गया है जिनमें 'विनय- 
पत्रिका, 'कवितावली' और 'रामचरितमानस' में की गयी स्तुतिर्यां विशेष आलोकनीय हैं 
राम की भांति ही शिव की महिमा अ्रगम्य वे बेदपार' एवं ग्यानगिरागोतीत' हैं ।* वे 
भगवंत हैं,” सच्चिदानंद: ब्रद्मा' हैं । करोड़ों सूर्थों के समान प्रकाशमान, विज्ञानघत, ओ्रोंकार- 
मूल, एक, तुरीय, निर्वाणरूप, व्यापक और विभु हैं ।” विद्वात्मा,' विश्वरूप,” और सर्वभुता- 
धिवास"" हैं । सर्वसमर्थ, सर्वज्ष, लोकनाथ या जगदीश ' हैं । वे जगज्जनक हैं; विश्व उनके अंश 
से उद्भूत है! वे विश्व के संहारक हैं, महाकाल के भी काल हैं । “वे निर्गणण, निराकार, कला- 
तीत, निविकार, विरज, निरंजन,निरुपाधि और निबिकल्प हैं।'  ग्रच्यृत, अकल, अखंड, अ्रज, 


१8, 
स्प 


गुणनिधान हैं--सर्वतौभाग्यमूल, कल्याणराशि तथा करुणामय हैं ।' कृपालु, आशुतोष, औदर- 
दानी, दीनबंधू और ग्रशरणशरण हैं।  मंगलप्रद, स्बंहितका री एवं भ्रानंददायक हैं । “ग्रभयकर्ता, 
जनरंजन और खलताड़क हैं। कामादि, अज्ञान, संशय, पाप एवं जिताप के निवारक हैं ।** 
भावगम्य, भाववललभ, चतुर्वर्गदाता और जिभुवनगुर हैं ।* भवतजनों के बंधु, गृह, माता-पिता 
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सब कुछ हैं।' सकल चराचर उनके दासभवत हैं; श्रपनी महिमा के कारण वे ब्रह्मा तथा 
विष्णु द्वारा भी वंदनीय हैं।' उनका नाम भक्तों के लिए कल्पवृक्ष है।” उनकी आराधना के 
बिना ग्रन्य साधनाएँ व्यर्थ हैं।” उसके बिना भवविवेक और संतापनाश नहीं हो सकता; सुख 
शांति आदि अभीष्ट फलों की प्राप्ति नहीं हो सकती; शिव से द्रोह करके ऐश्वर्य की कामना 
करना मढ़ता है ।* 
भगवान्‌ शिव की माया का नाम भवानी है।* वे शक्तिस्वरूपा, अ्रजा, अनादि और अवि- 
नाशिनी हैं; वे स्वेच्छा से लीलावपु धारण करती हैं ।” पार्वती के रूप में जन्म लेना उनका 
अवतार हैं। साकाररूप में ही उन्हें शंभ्‌ की ग्र्धांगिनी कहा गया है। वे अंतर्यामिनी, सर्वज्ञ, 
स्वतंत्र एवं समस्त लोकों की स्वामिनी हैं ।* वे महामूल माया हैं। यह असंख्यतामरूपात्मक 
जगत्‌ उन्हीं की अभिव्यक्ति है। अतएव वे श्रनेक नामरूप वाली हैं ।"” वे विश्व का सर्जन, पालन 
और प्रलय करने वाली हैं।*' यह प्रपंचात्मक विश्व उन्हीं से विकसता, उन्हीं में विलसता और 
उन्हीं में समा जाता है; उन्हीं के प्रसाद से विधि रचना करते हैं, विष्णु पालन करते हैं तथा शिव 
संहार करते हैं ।' वे विश्वमुला और जनपालिका हैं--इसी लिए उन्हें जगज्जननी कहा गया 
है। उनका यह रूप विद्यामाया का है। वे विश्वमोहिनी भी हैं--यह उनका गअ्रविद्यामाया का 
रूप है। वे मोद-मंगल की राशि, करुणामयी,कृपावती, जनानुकल, प्रणतपालिका,एवं विनय-प्रेम 
की वशवर्तिनी हैं।' वे भक्तभयहारिणी हैं; भक्तों को पीड़ित करने वाले शुंभ, निशुंभ, महिष 
आदि दानवों का दलन करने के लिए भीमा, कराल कालिका, हैं; पुरुषार्थचतुष्टय, भुक्ति और 
मुक्ति, की वरदायिनी हैं ।* ते मुनियों द्वारा ध्यात; सुरों, असुरों तथा नरों द्वारा सेवित और 
सीता द्वारा भी पूजित हैं। 
समन्‍्वय-भावना--तुलसी द्वारा किये गये राम-सीता और शिव-भवानी के पूर्वोक्त निरूपण 
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से यह स्पष्ट है कि उन्होंने राम की परात्परता का निर्वाह करते हुए वष्णव, शैंय और शावत 
मतों के भजनीय देवों का समन्वय स्थापित किया है। उन झाराध्य देवों के स्वरूप, तटस्थलक्षण 
झौर दिव्य गणों में बहत-सी एकसमान विशेषताएँ बतलाकर, राम एवं सीता के द्वारा क्रमश: 
शिव तथा पार्वती की पूजा करा कर और राम के प्रति शिव*-पार्वती के उत्कट भवित भाव की 
ग्रभिव्यंजना करके उन्होंने इस समनन्‍्वयवादी सिद्धांत का प्रभावशाली उपस्थापन किया 
उनका कोई भी रामभकक्‍त पात्र शिवद्रोही नहीं है। कवि और उसके रास के अतिरिक्त दशरथ 
भरत, अवधवासियों आदि ने भी अपनी शिवसक्ति का यथास्थान परिचय दिया है ।* उनके 
आदर्श शिवभकक्‍त भी उदारचेता हैं, हरिनिदक नहीं हैं। जिन शिवभक्‍तों ने राम से द्रोह किया 
है उन्हें उसका दंड भोगना पड़ा है। रावण श्रौर काकभुशुंडि इसके विशिष्ट उदाहरण हैं ।” इस 
समनन्‍्वयन में कुछ अन्य बातें भी ध्यान देने योग्य हैं। तुलसीदास बार-बार जोर देकर यह प्रति- 
पादित करना चाहते हैं कि राम ही परात्पर और परम आराध्य हैं। वेष्णबों के परमविष्ण, 
शैवों के परमशिव एवं शाक्‍्तों की परमशक्ति उनके भ्रतिरिक्त और कुछ नहीं हैं। पुराणों में कहा 
गया है कि जो शिव है वही विष्ण है, जो विष्ण है वही शित्र है।' एक ही परमेश्वर शैवों वे 
दृष्टि में शिवरूपी और वेष्णबों की दृष्टि में विष्णुरूपी है ।* दोनों में कोई भेद नहीं 

दोनों में भेद देखता है वह नरकगामी होता है; जो इन्हें एक समझता है बह आनंद और मपित 
प्राप्त करता है ।** भिन्‍न रूप से प्रतीत हरि श्रौर हर में विरोध नहीं है। शिव के हृदय में विष्ण 
एवं विष्णु के हृदय में शिव का वास है।' तुलसी-साहित्य में 'हुरि' और 'हर' का स्थान-स्थान 

पर युगपत्‌ उल्लेख” उनकी इसी घनिष्ठता का सूचक है 
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“विनयपत्रिका' की हरिशंकरी स्तुति में' तुलसी ने विष्णु और शिव का समस्वय करते हुए 
इसी सिद्धांत की प्रतिष्ठा की है कि राम हरिशंकररूप' हैं। 'रामचरितमानस' के उपक्रम में 
“रामाख्यमीशं हरि कहकर उन्होंने राम में शिव और विष्णु का समन्वय प्रस्तुत किया है। 
उन्होंने अन्यत्र भी बतलाया है कि राम विष्णु हैं, रुद्र भी रामरूपी हैं ।* इस प्रसंग में यह याद 
रखना चाहिए कि उनके मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम ही हें। वे ही शिव और उनकी शक्ति के 
मूल स्रोत हैं। उनका मूल कोई नहीं है। इसीलिए राम के अंश से शिव भ्रादि की उत्पत्ति तो 
वतलायी गयी है, कितु शिव या शिव की शक्ति से राम या उनकी शक्ति सीता के प्रादुर्भाव का 
प्रश्न ही नहीं उठा । 'रामचरितमानस', विनयपतन्रिका', 'कव्रितावली', पार्वतीमंगल' आदि में 
शिव-पार्वती का निरूपण समन्वयभावना से प्रेरित होकर ही क्विया गया है। कवित्व की दृष्टि से 
उन संदर्भों का उत्तम न हो पाना भी इस बात का प्रमाण है कि वे कवि के प्रतिपाद्य नहीं हैं । 
उसका मन जन प्रसंगों की रचना में यथेष्ट रूप से रमा नहीं है। जो वस्तु कतंव्य सम करके 
ही निबद्ध की गयी है उसमें काव्यसौष्ठव की उत्तमता का न होना स्वाभाविक है। 

उमा-महेश राम के भक्त के रूप में ही चित्रित किये गये हें, उनके भजनीय के रूप में नहीं । 
रामचरितमानस' में राम ने शिव को प्रणाम किया है, उनसे विनती की है, पारथिव-पूजन किया 
है, लिगस्थापनपूर्वक विधिवत्‌ पूजा की है*; कितु यह कहीं नहीं कहा गया कि शिवभकिति राम 
का साध्य है। शिवपूजा का एक कारण यह है कि राम को शिव के समान कोई दूसरा प्रिय नहीं 
है--लिगस्थापना के प्रसंग में इसका स्पष्टीकरण राम ने स्वयं कर दिया है। दूसरा कारण यह है 
कि तुलसी के राम मर्यादापुरुषोत्तम हैं। सनातन धर्म के मर्यादापालन तथा आ्रास्तिक्यभाव की 
प्रतिष्ठा के लिए भी उन्होंने शिवपृजन किया है। दूसरी ओर, शिव ने राम को उपास्य और 
रामभक्ति को श्रपना साध्य माना है।'* रामद्रोही के विषय में तुलसी ने बल देकर यह कहलाया 
है कि सेकड़ों शंकर भी उसका त्राण नहीं कर सकते”; कितु, शिवद्रोही के विषय में केवल इतना 
ही कि वह रामभक्ति का अनधिकारी है, नारको है--- 

सिवद्रोही मम भगत कहावा। सो नर सपनेहूं मोहि न पावा। 
संकरबिमुख भगति चह मोरी । सो नारकों मूढ़ सति थोरी॥ 
संकर प्रिय मम द्रोही सिव द्रोही सम दास। तेनर कर्राहू कलप भरि घोर नरक सहुँ बास ।* 
तुलसी की दृष्टि में रामभक्ति साध्य है, शिव और देवी की भक्ति उसका साधन है । शिव की 
कृपा के बिना रामभवकित की प्राप्ति संभव नहीं है ।* इसीलिए कवि ने राम से उन दोनों की भक्ति 


बि० ४९ मधसूदनी न्याख्या में 'महिम्नस्तोष्र के स्तुत्य हरि-हर दोनों माने गये हैं | 
अनादिनिधने देवे हरिशंकरसंजिते | अज्ञनसागरे मग्ना मेदं कुबन्ति पापिन: || --ना० पु० १|६|४५ 
३. श० ११ श्लोक ६; यहाँ पर “ईश' शब्द शिव का ओर “हरि? विष्णु का व्यंजक है | 
४. व्यक्षमव्यक्त गतमेद विष्णो"''दास तुलसी प्रणत रावणारी || --वि० ५४।३,९ 
... पाहि भैरबरूप रामरूपी रुद्र बंध गुर जनक जननी बिधाता || --वि० ११८ 
५. क्रमशः -+>रा० ६११६ क; रा० १७६; रा० २।१०३।१३ रा० ६२३ 
६. रा० ६|११४५ स्तुति द 
७, राम कें रोप न राखि सकें तुलसी विधि श्रीपति संकरु सो रे | --कवि० ६|१२ 
रा० ६।२।४-दोहा 
8, बिन तव कृपा राम-पद-पंकज सपनेहुँ भगति नहोई || --वि० 8२ 


«२. रा० ७४४) जहि पर कृपा ने कर पुरा 
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की प्रार्थना न करके उन दोनों से रामभवित की ही याचना की है। स्वयं राम ने भी शिवभतित 
को अपनी भवित का साधन बतलाया है 

झ्ौरो एक गपत मन सबहि कहां कर जोरि | संकर भजन बिना नर भगति न पावहु भोरि 
तलसी ने राम की श्रेष्ठता प्रतिपादित करने के लिए (परब्रद्मास्यरूप) अवतारी श्रौर [लोक- 
मंगलकारी) श्रवतार राम का ही निरूपण किया है, शिव का सहीं। 'रामनॉरस्तमानस में शिव 
के चरित का समावेश रामचरित की प्रस्तावता के रूप में, श्रौर उनका चसरिवराकस मानसी तथा 
वाचनिक रामकथा के प्रणेता के रूप में किया गया है। राम की कथानायक बनावर शिव की 
बता के रूप में और पार्बती की श्रोता के रूप में थोजना की गयी है। इस प्रकार राम की 
बनाने का प्रयत्त किया गया है। सती की शंका का शिव द्वारा समाधान सभी रागगराम-विरो- 
धियों (शैवों, शावतों आदि) के संदेहवाद का निराकरण है । 
.. सीता के द्वारा गिरिजापूजन कराकर तथा राम के प्रति संवीयाववी की क्रमश: /#य 

प्रभक्ति और उपादेय भवित का अन्वयव्यतिरेकी निरूपण करके सं मस्मंयसाधतपूबतः शरामभकित 
की ही श्रेष्ठता प्रतिपादित को गयी है। यह लक्ष्य करने की बाल है कि राम ने शिव को पूजा की 
है, पार्वती की नहीं; सीता ने पाती को पूजा की है, शिव की नहीं ।/ इस री आर राम के प्रति 
पार्वती और शिव दोनों ही भकितिमान्‌ हैं। कारण यह है कि उस दीतीं में से कोई परम ओराध्य 
नहीं है। परम आराध्य केवल राम हैं। काकभशुदि की पूर्वक्था के प्रसंग में भी उज्जयिती ने 
परमार्थविदक शेत्र विप्र द्वारा शिव को रामभवक्‍त तथा राम भकित को शिव सेवा को फल * बत ला - 
कर, हरिद्रोही काकभशंडि को शिव से शाप और फिर रामभविव-परारित की सर दान दिलाया 
दंब-वेष्णब-समन्वय द्वारा राममतित की श्रेष्ठता का निरदर्शन किया गया है । इस प्रकार संमन्यस 
करते हुए भी आद्योपांत इसी मान्यता पर बल दिया गया है कि राम स्वामी है, भजनीय है ; 
शिव सेबक है, उनके दासभक्तत हूं । 


2. वि० ३।४, ७५, 8|५, १०।६; /४8, अर #५|५, 2६|३ 
हु | सी ने पान मुनि संगति भारी [| स|० #$ ४०]४ 
३. रा० ११०८ |३-१/१११।२, १॥११२॥१-१।१११।४, ७।३२६।१०७॥४२४ | ४ 
. ४*रा० १३० ।३-४|५७, १228 


.. ४- होड असन्‍्न महेस भवानी' (रा० १२५७।३) में सीता ने पार्वती क साथ शिव का भी सारण किया हे | 





इसमें दो बातें परिलद्य हैं. | सीता राम के दाखत्य संबंध की अमिलापिणी हें, अतह्व उन्होंत केबल 
भवानी का स्मरण ने करके दस्थती का किया | उसे दोनों का समरण भी अन्य देवों के साथ किया गाया ह 
जो बहुदेववादी स्मार्तों' की इस धारणा का पोषक है कि सर्वदेवनमस्कारः केशव प्रति मरुद लि | 


अल 80 ० धर रामहि' भर्जाहें तात सिव बाता | सर पावर कै केति # बाता || “र[० ७१० पे 


सिव सेवा के फल सुत सोई | अबिरल भगति शाम पद होई || --रा० छा# ०६|* 


९ 5 >> रा० ७|१०७२-४, ७।१०३६|१- 


तृतीय अध्याय 


चेतन जीव 


ईस्व॒र अ्रंस जीव श्रबिनासी। चेतन श्रमल सहज सुखरासी ॥ 

सो मायाबल भएड गोसाई । बँध्यो कौर सकूंठ की नाई ॥।'* 
जीव का लक्षण--प्राचीनों ने जीव का लक्षण-निरूपण अनेक प्रकार से किया है।* तुलसी- 
दास के अनुसार सच्चिदानंदस्वरूप ईश्वर का अंश जीव* है। वह स्वरूपतः चेतन है; देहादि 
जड़ पदार्थो.से भिन्‍न अजड़ है। अजड़” का अर्थ है--स्वयमेव प्रकाशमान ।* तुलसीदास ने जीव 
के लिए जड़ा विशेषण का भी अ्रनेकशः व्यवहार किया है।* उन प्रस॑ंगों में जड़' का श्रथे 
अ्रज्ञानोपहित' है, अचेतन' नहीं । जीव नित्य* श्रर्थात्‌ सवेकालवर्ती है। उसके जन्म और मरण 
का व्यवहार उसके देहसंबंध और देहवियोग का ही द्योतक है।” वह वस्तुतः अविनाशी है।'* 
जिस प्रकार मनुष्य पुराने वस्त्र को छोड़कर नया धारण कर लिया करता है उसी प्रकार अनश्वर 
शरीरी जीव एक जी शरीर को त्याग कर दूसरे शरीर में संक्रमण कर जाता है ।* वह सहज 
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१. रा० ७|११७|१-२ द 2 
 आत्मनः प्रतिवेम्बश्च देही जीवः स एव च, प्राणदेहादिभद ही स जीवः परिकीर्तितः; श्रविद्याप्रतिबिम्बितं 
(अवच्छिन्नं, उपहित) चतन्यम्‌ 3 अन्तःकरणप्रतिविम्बितं (अवच्छिन्नं) चेतन्यम्‌ ; अ्रन्तःकरणाभासश्वेतनः, 
इन्द्रियविशिष्टशरीरवानू , ्राणधारणानुकूलव्यापाराश्रय :, शेषत्वे सति कर्ता, सुखादिसमवायिकरणम्‌ , ज्ञान- 
दर्शनादिमान्‌ ० दे०--स्वतन्त्रसिद्ान्तपदार्थलक्षणसंग्रह, पू० ८७ 

अल्यक्षश्वेतनोजः सततपरवश: सक्ष्मतोत्यन्तसक्मों, : 

भिन्‍्तो बढ्धादिमेदें: प्रतिकुणपमसो नेकथा सूरिवर्यः | 

श्रीशाक्रान्तालयरथों निजझ्वतिफलभुक्तत्सद्ययोमिमानी 

जीवो5सो प्रोच्यते श्रीहरिचरणरते तत्तजिज्ञासुवेचः || --बै० म० भा० गू० ७ 
३. ममवांशों जीवलोके जीवभूतः सनातनः | “गीता, १५७ 

अंशांशिनोन भेदश्च ब्रह्मन्वहिस्फुलिज्ववत्‌ | --ब्र० बै० पु० १|१७|३७ 

यथा सुदीप्ताध्ावकाहिस्फुलिब्ना  'तथाक्षराद्विविधा: सोम्य भावाः | --मु० छ० २।१॥१ 
 अ्रजडत्वं नाम ज्ञानेन बिना स्वयमेव प्रकाशमानत्वम्‌ | --तत्वत्रय, पृ० € 
' बिं० १७७३, रा० १(१२|४, १।६९, ७।१११५ ख 
. प्रगट सो तन तव आगे सोवा । जीव नित्य केहि लगि तुम्ह रोवा || --रा० ४।११।३ 

दवे०--अ० रा० ४]३| १४-१६, गीता २२०-२४, भा० पु० ६।१६॥|८ 
७. नित्यत्व॑ सर्वकालवत्तित्वम्‌ |'''जन्म देहसम्बन्धों, मरणं देदवियोगः | --न्तत्वत्रय, पृ० १० 

जन्माथा: षडिमे भावा दृष्टा देहस्य नात्मनः | +-भा० पु० ७|७|१८ 
, न जायते त्रियते वा कदा चिन्नाय भत्ता मविता वा न भयः | 

अजो नित्य: शाश्वतोषयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरारे || --गीता, २।१०. 
१. जोई तन परो तजों पुनि अनायास हरिजान |. 

जिमि नूतन पट पहिर्‌इ नर परिहर्‌इ पुरान || --रा० ७।१०१ ग 


८ 


कि रद ०८ 


है| 
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सुखराशि है । तत्त्वतः देहननित विकार से रहित होने के कारण निविकार, निर्मल, निरंजन 
और सहजानुभवरूप है।* ईइवर का सहज स्नेही, विरपरिचित और संघाती है।' संक्षेप में 
जीव के स्वरूप की ये ही विशेषताएँ हैं जिसकी विस्मृति और पुनः अनुभूति की चर्चा तुलसी ने 
प्रसंगानुसार की है। जीवों की संख्या भ्रन॑त है ।* जीवस्वरूप-निरूपण के विविध प्रसंगों में तुलसी 
ते उसे भ्रणु या विभु कहीं नहीं कहा । देहविशेष में सीमित होने के कारण उसे अणु' और संपूर्ण 
शरीर में व्याप्त होने के कारण 'विभू' कहा जा सकता है। द 

ईश्वर से विलग होने पर अविद्यामाया के कारण ग्रात्मस्वरूप को भूल कर वह संसारी हो 
जाता है। उसकी अविद्यावच्छिन्नता पर बल देने के लिए ही राम ने लक्ष्मण से जीव का लक्षण 
बतलाते हुए केवल इतना ही कहा, था--भाया जीव न आपु कहूँ जान कहिश्न सो जीव (यद्यपि 
माया का बंधन मिथ्या है तथापि कोशकृुमि, कीर झौर मर्कट की भाँति भ्रांत जीव माया का 
वशवर्ती होकर भव-कप में पड़ा हुआ अनेक प्रकार के क्लेश सहता है।' जिस प्रकार गंगा से 
निकला हुआ गंगाजल मदिरा के संपर्क से कलुषित हो जाता है, कितु गंगा में पुनः पहुँचकर 
पावनता प्राप्त कर लेता है; उसी प्रकार स्वरूपतः निर्मेल श्रतीश जीव ईश्वर से अलग झौर 
मायोपहित होने के कारण मोहग्रस्त हो जाता है,कितु ईश्वर की प्राप्ति होते ही पुनः स्वस्वरूपता 


वासांसि जीणानि यथा विहाय नवानि गृहणाते नरोडपराणि | 

तथा शराशणि विद्यय जी न्यन्यानि संयाति नवानि देही || गीता, २|२२ 

यथा त्यजति वे जीण वासो ग्रहाति नतनम | 

तथा जोरण परित्यज्य देही देहं पुननंदम || --अ० रा० २|७|१०४ 
 निर्विकारत्व॑ नामाचिद्विकारत्वेन विनेकरूपतयाइवस्थानम्‌ | --तत्वत्रय, पृ० १३ 
. निञ्र सहज अनुभव रूप तव खल भलि अब आयो तहाँ | 
निरमल निरंजन निरबिकार उदार सुख त॑ परिहरयो | 
निःकाज राज बिहाय नृप इबव सपन कारागृह पर यो || --वि० १३६२ 
रा० १।२१७|२, वि० १६३।९, रा० १|२०]२; दे०--भा० पु० ११११६, श्वे० उ० ४|५-७ 
जीव अनेक (रा० ७|७८।४) ,अनेक प्रकारा (र/० १५५१), जीव निकाय (विं० १३६।४, रा० ३१५।१) 
« रा० ३।१५ ३ 
: जिंव जब तें हरि तें बिलगान्यों | तब ते देह गेह निज्र जन्यों || 
माया बस ख्रूप विसरायो | तेहि भ्रम तें दारुन दुख पांयो || 
: पायो जो दारुन दुसह दुख, सुख-लेस सपनेहु नहिं मिलयो | 

भव-सूल, सोक अनेक जेहि, तेह्दि पंथ तू हठि हठि चल्यो || 

बहु जोनि जनम, जरा, बिपत्ति, मतिमंद ! हरि जानयो नहीं | --बि० १३६|१ 
एक दुष्ट अ्तिसय दुख रूपा | जा बस जीव प्रा भव कूपा || --रा० ३।१५।३ 
... सो माया बस भणड गोसाई | बँब्यो कीर मकट कीनाई॥ .. 

_ जड़ चेतनहि अंथि परि गई | जदपि मृषा छूटत कठिनई ॥| 

तब ते जीव भएउ संसारी | छूट न ग्रंथि न होइ सुखारी || 
.... अ्रुति पुरान बहु कहेउ उपाई | छूट न अधिक अधिक अरुमाई || 
.._ जीव हृदय त्तम मोह विसेवी | यंथि छूटि किमि पर्‌इ न देखी || --रा० ७|११७२-४ 

हम हमार आचार बड़ भरि भार धरि सीस | 


38 मल न हम 


.... हि सठ बखस परत जिमि कीर कोसक्षमि कीस || >दो० रश३ 
... दे०-भा? पु० ३३२३८, ४१७१८, १०घ४४५, शहयाड 


चेतन जीव द क्‍ ९६७ 


प्राप्त कर लेता है ।' 
पावंती की रामविषयक अंति का निराकरण करते हुए शंकर ने जीव के छः धर्म बतलाये 
हैं--ह, विषाद, ज्ञान, अज्ञान, अहमिति और अभिमान ।* अनुकूल की प्राप्ति और प्रतिकूल 
की निवृत्ति से उत्पन्त सुखानुभूति हर्ष है। इसी का विलोम, 'विषाद' है। ईश्वर, माया, और 
निज के स्वरूप को जान लेना ही ज्ञान है। इसके विपरीत भावना, सत्‌ को अ्रसत्‌ और असत्‌ 
को सत्‌ समभना अज्ञान' है। अपने को ईहवर से भिन्‍न स्वतंत्र और समर्थ समभना अहमिति' 
है । देहादि जड़ पदार्थों में ममता आदि की बुद्धि रखना 'अभिमान' है। देहादिभिन्‍्न चेतन्यस्वरूप 
जीवात्मा के जड़ देहादि से संबद्ध हो जाने को ही तुलसी ने श्रभिमभान, अश्रभिसान की चित-पग्रंथि 
अथवा जड़-चेतन की ग्रंथि कहा है । इसी को उपनिषद्‌, पुराण आदि में 'हृदयग्रन्थि' कहा गया 
है। इसे झ्राभ्यंतरि ग्रंथि" कहकर तुलसीदास ने यह स्पष्ट कर दिया है कि यह बंधन स्थ्ल 
शरीर का बंधन नहीं है; यह केवल मन की गाँठ है। 
जीव कर्ता और भोक्‍ता है।* कर्मजन्य सुख-दुःख-स्वरूप फल का भोक्‍ता होने के कारण ही 
उसे 'संसारी' कहा जाता है। जीव का सुख-दुःख-भोकतृत्व ही उसका संसारित्व है ।” वह कर्म 
करने में स्वतंत्र कितु फल भोगने में परतंत्र है। वह अपने कर्म के अनुसार ही फल का भोग करता 
है; कर्मंवश विविध योनियों में जन्म लेता है; कर्म से ही उसे सदगति मिलती है।' नेतिक दृष्टि 
से जीव के कर्म दो प्रकार के हैं-शुभ और अशुभ | इन्हीं को नामांतर से पुण्य और पाप भी 
कहा गया है । इनके फल क्रमशः सुख और दुःख हैं । जीव के शुभाशुभ कर्मो के श्रनुतार इस फल- 
भोग का नियामक ईदवर है । द 
कमंवाद-.- 
तुससीदास ने 'कर्म' शब्द का प्रयोग अनेक भ्रर्थों में किया है--किसी प्रकार की चेष्टा या 
क्रिया, उद्यम, शुभ कृत्य, कतंव्य, नेतिक कर्तव्य, यज्ञ आदि वेदविहित धामिक कृत्य, प्रारब्ध या 
भाग्य श्रादि ।* सनातन धर्म की मान्यता है कि जीवन में जो कुछ हो रहा है वह केवल संयोग 
नहीं है, घटनाओं का उच्छु खल एवं अ्रस्त-व्यस्त जमघट नहीं है । उस समस्त घटनाचक्र का एक 
निश्चित और नियमित विधान है, एक सुसंचालित क्रमबद्ध परंपरा है। कर्म घटनाविशेष का 
ही सूचक नहीं है। उसका श्रथं है जीव की इच्छा, इच्छानुसार ज्ञान, ज्ञानानुसार क्रिया, क्रिया- 
नुसार फलभोग तथा इन सब की समष्टि। तुलसीदास ने भी किये गये कृत्य, उनके फलभोग एवं 


१. रा० १|७०|१; मम दरतन फल परम अनूपा | जीव पाव निज सहज सरूपा ||--रा० ३।३६।५ 
२. हरष विषाद श्ञान अज्ञाना | जीव धर्म अहमिति अभिमाना || -+रा० १।११६॥४ 
३. मोहि जानि अति अभिमानवस प्रश्ु कहेउ राखि सरीरही || --शा० ४१० छ॑ं० १ 
चित ग्रंथि भ्रभिमान की--वि० २०१४; जड़ चेतनहि ग्रंथि परि गईं | --रा० ७।११७|२ 
४. मु० उ० २|२|८३ भा०्पु० ३।२६|२, ११।३।४७, ज्० थे० पु० २६०४० 
५. बाहिर कोटि उपाय करिय अभ्यंततर ग्रंथि न छूटे | --वि० ११५॥१ 
६. वि० १३६।३-४, करम प्रधान बिस्व॒ करि राखा | जो जस करइ सो तस फल चाखा || --रा० २|२१६।२ 
७. सुखदुःखसंभोगः संसार:, पुरुषस्य च सुखदुःखानां संभोक्‍तृत्व॑ संसारित॒वम्‌ | --गीता, १३।२० पर श[० भा० 
८. रा० २।१२।२, २/६१२।२; रा० २।२४।३, ४१०|छ० २; रा० ३।३१।४ 
१. ऋमशः दे०--रा० २।२१६|२, वि० २५३६|४३ कवि० ७|६६; वि० १०३|३; दो० ४१४; वि० २३४॥१, 
३६४|३; कवि० ७|८४, विं० ५२|८३ रा० १६७।४, २।६६९।३ 
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तज्जन्य संस्कारों के संभिलित प्रवाह, श्रावर्त या चक्र के लिए कर्म शब्द का व्यवहार किया है । 
'ऋरम की डो री, 'करमजाल', 'करमकोल्हुन्ह श्रादि प्रयोगों में प्रस्तुत शब्द इसी अर्थ का व्यंजक 
है।' उपर्युक्त समष्टि (कर्ता जीव की समस्त गतिविधि) का संचालन करने वाली शक्ति को 
भी उन्होंने 'कर्म' कहा है।* कर्म' का सामान्य प्रचलित श्र्थ है--जीव की चेष्टना। केवल 
शारीरिक कर्म, क्रियमाण कम, प्रारब्ध कर्म श्रादि के लिए कर्म का प्रयोग लाक्षणिक है । 
अधिष्ठान-माध्यम की दृष्टि से कर्म तीत प्रकार के हैं--मानसिक, वाचिक और शारीरिक । 
जब तुलसी मन, वचन और कम का उल्लेख करते हैं तब उनका अभिप्राय इन्हीं तीन प्रकार के 
कर्मों से रहता है और 'कर्म' शब्द शारीरिक कर्म का द्योतन करता है।* कर्म-फल दो प्रकार के 
हैं--सुख तथा दुःख । इन्हीं को आह्वाद और परिताप भी कहा गया है। इनके हेतु या बीज क्रमश: 
पुण्य और पाप हैं ।* शुभ-प्रशुभ, सुकृत-दुष्क्ृत, सुकमं-दृष्कर्म तथा धर्म-अ्रधर्म इन्हीं के पर्यायर- 
 बचन हैं।* सुपंथ और कुपंथ ” भी इसी भ्र्थ के ज्ञापक हैं। पहले का फल सुख और दूसरे का फल 
दुःख है । पूर्वदेह को त्याग कर जीव अपने कर्म के अनुसार ही स्वर्ग या नरक में पहँँचता है ।* 

. जीव की तीन शक्तियाँ हैं--इच्छा, ज्ञान और क्रिया । तदनुसार कर्म के दीन भेद हैं- 
कामना, चिंतन और चेष्टना जिनसे, क्रमशः, जीव"की-तींनों शक्तियाँ प्रकाशित होती हैं। कामना 
सबका मूल है। वह चितन को प्रेरित और संचालिस करती है । उससे प्रेरित तथा निर्णीत चवितन 
. चेष्टना के रूप में अभिव्यक्त होता है। कामनाएँ जीवात्मा को फल की ओर खींच ले जाती 

और उसके भावी जीवन का विधान करती हैं ।* यह फलासक्ति ही बंधन है ।” फलार्थी जीव 
स्वनिमित करमंगुणों से बंधा हुआ शुभाशुभ कर्मों का फल भोगता रहता है।** ज्ञान जीवात्मा की 
कारयित्री शक्ति है। इस जन्म के चिंतन के भ्रनुसार ही उसके भ्रगले जन्म का रूप निर्मित होता 
है; चितन के अनुसार ही जीव चेष्टना में प्रवृत्त होता है और अपने शुभाशुभ कर्मों के अनुरूप 
उसे भोग की प्राप्ति होती है।* सारांश यह कि जीव जेसी कामना करता है, जैसा चितन करता! 





.... है, ज॑सा आचरण करता' है, उसी के अ्रनुसार ही उसके अगले जन्म की पारिपाश्विक अभ्रवस्था का 
.... निर्माण और नियमन होता है। 


... १-वि० 0८२, १३१६३ बि० १३६।४; बिं० १४३२ 


.. २. वि० १६१३, रा० २[र८२|२, कवि० ७|१२६ 
.. ३ रा० ११५६१, व० सं० ५, वि० ७५।१ 
४ र॑० १६३, २६२२ 
. ४- दें०-यो० सू० २१४ आर उस पर व्यासभा०3 बे० सं० ५, रा० धर द 
. ई- रा ११३७२, ७११७ का रा० ११६|३, ४|१६|३३ रा० १|२॥६, वि० २२८; रा० ७|१०४३, 
वि० शडहड 
हे गा 0. रा० ४|७।२, कबिं० ७|२९, दो० ५५६ 
८. पूवदिह परित्यज्य जीवः कमंवशानुगः | क्‍ 
स््रग वा नरक वापि ग्राप्नोति स्वकृतेन वे || --देवोभागवत॒पु० ४|२१|२१२-२३ 





0 5 है मु० उ० ३२२; बु ०-3० ४४६ 
१०. अयुक्तः कामकारेण फले सक्को निबध्यते | --गीता, ५१२ 
मा रा ११. यथा यथा कमंगुण फलार्थी करोत्यय कर्मफले निविष्ट: | 


तथा तथाय॑ गुणसम्पयुक्ः शुभाशरम॑ कर्मफलं भुनक्कि || --महा०, शान्ति० २०१|२ ३ 


चेतन जीव द 8९ 


फल-भोग की दृष्टि से जीव के कर्म त्रिविध हैं--संचित, प्रारब्ध और वर्तमान ।* अनेक 
जन्मों में किये गये प्राक्तन कर्म को 'संचित' कर्म कहते हैं।' जीव के देह-धारण करते समय काल 
संचित कर्मों के जिस अंश के भोग के लिए उसे प्रेरित करता है उसे 'प्रारब्ध' कहते हैं।? 'वर्तमान' 
' कम वह है जो क्रियमाण (इस समय किया जा रहा) है।* संचित कर्म उस कच्चे फल के समान 
है जो भोग के योग्य नहीं हुआ | प्रारब्ध कर्म पका हुआ फल है जो भोग के योग्य है। इस जन्म 
का जो प्रारब्ध कर्म है उसको भोगना ही पड़ेगा, बिना भोगे उसका क्षय नहीं हो सकता । वह तो 
नुर्मुक्त बाण है जो लक्ष्य को बेध कर ही रहेगा। कमेवासनाएँ जन्मजन्मांतर तक बनी रहती _ 
हैं। और जब तक चित्तवृत्तियों का आत्यंतिक नाश नहीं हो जाता तब तक जीव को अपने कर्म- 
संस्कारों का फल (पुनर्जन्म, आयु और भोग के रूप में प्रारब्ध ह्वेकर) मिलता रहता है।* इसी 
का नाम 'कमंविपाक * है। किये हुए शुभाशुभ कर्मों का फल अवश्यमेव भोगना पड़ता है, बिना 
भोगे उनका क्षय नहीं हो सकता ।” यही नहीं,,सुकृत करते हुए भी पापों का अंत नहीं होता । 
अतएव मुक्ति के लिए शुभ और अशुभ दोनों ही प्रकार के कर्मों एवं उनके फलभोगों का आत्यं- 
तिक नाश ग्रावश्यक है। 
देव-पुरुषका र-बाद के संबंध में तुलसी की उक्तियाँ तीन प्रकार की हैं ॥(?.)कहीं-कहीं 
पर उन्होंने परुषार्थंवाद की असंदिग्ध प्रतिष्ठा की है।' लक्ष्मण ने देववाद का सशक्त विरोध 
करते हुए बड़े ही ओरजस्वी शब्दों में उद्घोष किया है कि देववाद कायरों तथा श्रालसियों की 
जल्पना मात्र है, वीर पुरुष को उसके भरोसे न रहकर पराक्रम करता चाहिए ।+ ज्ञान के प्रतीक 
वृहस्पति ने भी इसी सिद्धांत का समर्थव करते हुए कर्म को प्रधानता दी है, उसे ही फलभोग का 
हेतु बतलाया है।' अन्यत्र भी कर्मानुसार फलप्राप्ति की चर्चा की गयी है।'(३.)कहीं-कहीं पर 
देववाद, विधिवाद या भाग्यवाद'* का उपस्थापव है। समस्त जीव शतरंज के शक्तिहीन मोहरे 
१. उदाहरणाथ--रा० १।२५५।४३ रा? २|१५५।२, दो० २४६; वि० ८१।१, ११७।५ 
कजन्मसंज्ञातं प्राक्तनं संचितं स्वृतम | --देवीमागवतपु० ६|१०॥४ 
कह पुनमध्यात्समाहत्य कियत्किल | देहारम्भे व समये काल: प्रेरयततीव तत्‌ | 
प्रारब्ध कम विज्ञेयं'""| देवीभागवतपु० ६|१०|१३-१४ 


४. क्रियमाणं च यत्कम वतमानं तदुच्यते |-- देवीभमागबतपु० ६।१०।१२. 
५४- दे०-“यो० सू० २१२-१३, ४|८ ओर उन पर व्यासभा०, तत्ववैशारदी तथा भोजवृत्ति . 
६. र[० ग्र० ७।६।५ 
महा०, शान्ति० १८१|१६ 
काहु न कोउ सुख दुख कर दाता | निजकृत करम भोग सबु श्राता || --रा० २।६२॥२ 
९. नाथ देव कर कोन भरोसा । सोखिश्र सिंधु करिश्न मन रोसा || 
कादर मन कहुँ एक अधारा | देवदोव आलसी पुकारा || -+रा० ५५१२ 
दे०-यो० बा० २|४।१०, २।५।२०, २/७।३३ मह०, शान्ति० १३१|८२; हितोपदेश, प्रस्ताविका, ३१ 
१०. करम प्रधान बिस्व॒ करि राधा | जो जस करइ सो तस फल चाखा || >>रा० शरश्हार 
११. रां० २(१६।३, बें० सं० ५, गी० ६।४|३, वि० १७३|२; दे०-यो० वा० २७|१३६, २८१६, भा० पु० 
१०|२४|१३, १७, ११।३।६-७, १८, २०, ना? पु० १5८३, ब० व॑० पु० २२४। १७-१६, २।३६।६७ 
२।६०।२५, २।६०|२८-३०, ३|११।१३६-२१, ३।१२।१६-२८, ४|६६|६-८ हे 
१२. तुलसी जसि भबितब्यता तैसी मिले सहाइ। द 
श्रापु न आवइ ताहि पहिं ताहि तहाँ ले जाइ || रा" ११४६ ख, दो० ४५०३ 
““दे०--वि० पु० १|१६|४३-४५ ते. 
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हैं। वे स्वतः कुछ कर सकते में भ्रसमर्थ हैं। उनकी गति राम के भ्रधीत है ।* 'मानस' के शंकर की 
मान्यता है कि राम ने जो कुछ (जीव के लिए) रच रखा है वही होकर रहेगा, उसमें परिवर्तन 
नहीं किया जा सकता ।* जिस पर राम की कृपा होती है उसी के कर्म सफल होते हैं ।* वे जीव 
को कठपुतली की भाँति नचाते हैं। काकभुशुंडि ने भी कहा है कि सकल जीव-समुदाय वट-राम 
के संकेत पर मर्कट की भाँति नाच रहा है ।* याज्ञवल्क्य भी हरि-इच्छा को बलवान्‌ बताकर इसी 
मत का अनुमोदन करते हैं।'* अन्य पात्रों ने भी अनतिक्रमणीय नियामक देव की महिमा व्यक्त 
की है ।” कर्म की गति गहन झौर कठिन है; वह जीव को बलात भरमाता रहता है; उस पर 
जीव का कोई वश नहीं । विधि का लिखा ग्रमिट है ।* भावी बड़ी प्रबल होती है, जीव को 
मजबूरन उसके श्रनुसार कर्म करना पड़ता है।” भगवान्‌ की गति श्रत्यंत विचित्र है--प्रपराध 


कोई और करे, दंड किसी और को भोगना पड़े ! ** ३, कहीं-कहीं पर उपर्युक्त विरोधी मतों में 


समन्वय की स्थापना की गयी है। ईश्वर या विधाता जीव को उसके कर्मानुसार सुखदुःखरूप 
. उचित फल प्रदान करता है।*' इसका तात्पर्य यह हुआ कि जीव कर्म करने में स्वाधीन कितु फल 
भोगने में पराधीन अर्थात्‌ ईश्वराधीन है । 

. यह बात विशेषरूप से लक्ष्य करने योग्य है कि तुलसीदास ने विधिवाद का उल्लेख प्राय: 


: अयलों की विफलता से हताश हो जाने पर भाग्यवादी बन जाता है। कवि की एतादुशी प्रभि- 


'30+>3अ(4ववपए >>; प ०९ पथ,त ५८०५ ५५. 
थक (#३ /५ 0४४०३ ५८४३० //फार-5अभब्क) १2 ४९७0२५+ 3०५५३ ५॥३ ३४० 


व्यंजना इस निष्कर्ष का पोषण करती है कि भाग्यवाद उसका सिद्धांत नहीं है; इस प्रकार की 
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निबंधना का एक मुख्य कारण काव्यघर्म है। 





देववाद के प्रसंग में यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि जब ईश्वर ही जीव तथा उसके कम का _ 


लक अर «० वन कलनभत-पकन&कबानतनत नवकननकना लब-डीजाा निनननिगानणलनक 


- सतरंज को सो राज, काठ को सबे समाज, महाराज बाजी रची--वि० २४६४ 


होइहि सोइ जो राम रचि राखा | को करि तके बढ़ांवे साखा || --र० १|५२|४ 
तुलसी उद्यम करत जुग जब जेहि राम सुडीठि | होइ सुफल सो ताहि सब --दो० ७५ 
उमा दारुजोषित की नाई | सबहि नचावत रामु गोसाई || --रा० ४।११|४ 
नट मर्कंट शव सबहि नचावत | रामु खगेस बेद अस गावत || --रा० ४|७|१२ 
तु० दे०--भ्रामयन्सवंभृतानि यन्त्रारूढनि मायया || --गीता, १८|६१ 
भरद्वाज कोतुक सुनहु हरि इच्छा बलवान | --रां० १|१२७ 
राम कीन्ह चाहहिं सोइ होई | करे अन्यथा अस नहिं कोई || --रा० ११२८१ 
रा० २।१८।४, २|२१|१, ६६१४; दे०--प० पु० २|८१|६६ 
रा० २।६९३६|४; वि० १०३|३, रा० १|७।१$ कृ० ३४ 


जो विधि लिखा लिलार | देव दन॒ज नर नाग मुनि कोउ न मेटनिहार ||--र|० १|६० 
रा० १६२४, २१७१; दे०--अ० बै० पु० ३।१६|३, प० पु० २६४११ द . 
* ओर करें अपराब को, ओर पाव फल भोग | 4 द “ 
अति बिचित्र भगवंत गति, को जग जानइ जोग || --दो० २४१, रा० २|७७ द 
-कमवाद की दृष्टि से इस असंगति का एक समाधान तो यह है कि अपराधी व्यक्ति से संबंध रखना भी कर्म 
है और जीव उत्तका फल भोगने के लिए विवश है | दूसरा समाधान यह दे कि जब जीव फलभोग और उसके 
कारणरूप कभ का संबंध नहीं समझ पाता तब वह भोग उसे दूसरे के कर्म का फल प्रतीत होता है | 


. 2२. सुभ अरु असुभ करम अनुहारी | ईसु देह फलु हृदय बिचारी || 


... करइ जो करसु पाव फल सोई | निगम नीति अ्रसि कह सबु कोई || -रा० शाज्जुड हा 
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स्वामी है, उसे नचाने वाला उरप्रेरक है; पराधीन जीव ईदवर और उसकी माया को प्रेरणा से 
ही कर्म करता है; तब फिर भगवान्‌ की सृष्टि में जीवों के सुखदु:ख में वेषम्य क्‍यों है। उत्तर यह 
है कि ईइवर ग्रन्यायी नहीं है। सारी सुष्टि उसी की है। उसकी दृष्टि में सभी समान हैं । जीव 
के अपने शुभाशुभ कर्म ही असमानता के लिए उत्तरदायी हैं| जीवों के शुभाशु म कर्मो का वेषम्य 
या तारतम्य ही वेषम्य-सृष्टि का वास्तविक कारण है। ईव्वर तो निमित्तमात्र है।' इस संबंध 
में दूसरा प्रश्न उठता है---जब जीव का कर्म ही वेषम्य का कारण है तब फिर जीव का सर्वप्रथम 
दुःख या वषम्य किस कर्म का विपाक था ? दाशेनिकों के पास इसका एक ही पेटन्ट उत्तर है--- 
संसार अनादि है। 
कर्म की ग्रंथि जीव ने अपने हाथ से दी है।” वह कर्म करने में स्वतंत्र है। ईइवर उसके पूर्वे- 
संस्कारों के भ्रनुसार ही उसे शासित करता है। फल-भोग में वह स्वतंत्र नहीं है। शुभाशुभ फलों 
की प्राप्ति उसे ईश्वर से ही होती है। इसीलिए शांडिल्य और नारायण तीर्थ ने कहा है कि जीव 
के कर्म फल के हेतु न होकर भगवान्‌ के प्रसाद-कोप के हेतु हैं। श्रर्थात्‌ उसके शुभ कर्मों से प्रसन्‍न 
परमात्मा उसे सुख, स्वर्ग आदि प्रदान करता है और अशुभ कर्मों से रुष्ट होकर दुःख, नरक _ 
आदि ।* तुलसा ने कर्म की उत्पत्ति जीव से न मानकर ईश्वर से [मानी है ।* इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि कर्म अनादि है, कितु उसका ग्रनादित्व प्रवाह-अनादित्व है, श्रजन्यत्वरूप' नहीं । 
कुछ विद्वान्‌ देव को, कुछ स्वभाव को, कुछ पुरुषकार को और कुछ उनके संयोग (समुच्चय ) 
को इष्टानिष्टलक्षणा फलप्राप्ति का कारण मानते हैं ।* वस्तुत: जीव का पौरुष ही अन्य तीनों 
का निर्णायक है। पौरुष ही प्रधान है।* कम के द्वारा जीव इंद्रत्व, गणेशत्व और शिवत्व तक 
प्राप्त कर सकता है । पुरुषकार के दो प्रकार हैं--ऐहिक तथा पौव॑देहिक (अथवा ग्रद्यतन और 
प्राक्तन) ।* जो पौरुष इसी शरीर और इसी लोक से संबद्ध है, जो अपने फल के कारणरूप में 
हमें दिखलायी पड़ता है, वह ऐहिक भ्रथवा अद्यतन है, उसी को सामान्यतः 'पौरुष' कहा जाता 
है। जिस पौरुष और फल का कार्यकारण-संबंध हम स्थापित नहीं कर पाते, जो पौरुष पूर्वदेहाजित 
है, उसे 'प्राक्तन' कहते हैं। प्राक्तन पौरुष का ही नाम दिव' है।' उसी को तुलसी ने पूरब करम' 
भी कहा है। कर्मसिद्धि की व्यवस्था का आधार केवल पुरुषकार ही नहीं है, देव भी है। लोक 
में अल्प प्रयत्न से या बिना प्रयत्न के ही महान्‌ फलों की प्राप्ति का कारण पूर्वजन्म में अ्रजित 
१. दे०--ब० सू० २।१|३४ ओर उस पर शा० भा० तथा रा० भा० 
२, दे०--ब० सू० २।१।३५ और उस पर शा० मा० तथा रा० भा० 
३. तें निज करमडोरि दृढ़ कीन्हीं | अपने करनि गॉँठि गहि दीन्हीं || --बि० १३६३ 
४. एवं शुभाशुमे फले प्रसादरोषाभ्यां स एवं ददाति | पापपुस्ये तु तस्य असादकोपो उल्येव हेतू न फल प्रतीत्या- 
शयवानाह--शा० भा० सू० ३।१|७ पर म० च० की अवतरणिका 
५. मांया जीव काल के, करम जे, सुभाय के, करेया राम--हन्‌० ४४) दे०--ब्र० बै० पु० २(६०।३ १ 
६. केचिद्वात्यमांवाद्या कालात्पुरुषकारत: | 
संयोगे केचिदिच्छन्ति फल कुशलबुद्धयः || >याज्ञ० १३५०; दे०--ब्ल्यार्डपु० २|६०|२६-२७ 
७. दे०--यो० वा० के 'मुमुछुंग्यवहार' प्रकरण का 'पोरुषप्राधान्यसमर्थन! नामक सप्तम सर्ग 
देवीमागवतपु० || 8|२७| १८-२० 
९. ग्राक्तनं चेहिकं चेति द्विवि विद्धि पोरुष | ->यो० बा० २।४।१७ 
१०. प्राक्नं पोरुष तदूवे दे वशब्देन कथ्यते | --यो० वा० २।६।१५ 
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पौरुष (देव) ही है।* जिस प्रकार एक ही पहिये से रथ नहीं चल पाता उसी प्रकार दंव के विना 
केवल पुरुषकार से सिद्धि नहीं मिल पाती ।* देव तथा पुरुषकार दोनों गन्योन्‍्याश्रित हैं।* दोनों 
के संयोग से ही सिद्धि प्राप्त होती है। 

, याज्ञवल्कय ग्रादि की भाँति तुलसी भी संयोगवादी हैं। वे पुरुषार्थ, पूर्वकर्म (देव) झोर परमे- 
श्वर तीनों को ही फल-प्राप्ति का कारण मानते हैं।* ईश्वर प्रथम दो का संचालक श्रौर नियामक 
 है। ईश्वर-बुद्धि से कर्म करने वाले जीव को पुरुषार्थ की सफलता पर श्रहंकार नहीं होता; उसकी 
निष्फलता पर उसे कंठा नहीं होती | “राम कीन्ह चाह सोइ होई', 'होइहि सोइ जो रास रचि 
राखा आदि पंक्तियों में प्रभिव्यक्त भाग्यवाद की भी व्यावहारिक जीवन में मनोवैज्ञानिक उप- 
योगिता है। इस प्रकार की देवभावना से युक्त कमकर्ता जीव अ्रनागत भविष्य की दुर्दस्य काम- 
नाभों एवं अतिक्रांत ग्रतीत की खेद-खिन्नता से पीड़ित नहीं होता ।* 

योगवासिष्ठ' में कहा गया है कि ऐहिक और प्राक्तन कर्मों में भेड़ों का-सा दवन्द्र-युद्ध चला 
करता है। जो बलवत्तर होता है वह दूसरे पर विजय प्राप्त कर लेता है--कभी प्राक्तन कर्म 
ऐहिक को और कभी ऐहिक कर्म प्राक्तन को पछाड़ देता है। इस प्रकार ऐहिक कर्म के द्वारा 
: प्राक्‍तन कर्म का परिवर्तेन संभव है। अतएव जीव को यत्नपुर्वेक सत्काये में प्रवत्त होना चाहिए ।* 
तुलसीदास कम के द्वारा प्रावतन कर्म, कर्मंवासना या कर्मसंस्कार का नाश नहीं मानते । सत्कार्य 
करते रहने पर भी पाप रक्तबीज की भाँति बढ़ते ही जाते हैं।” प्रवत्तिमार्गी जीव स्वभावतः 
अविवेकपूर्ण एवं विषयपरक कर्मों की ओर आक्षष्ट होता रहता है।* ऐसे हो कर्मों को तुलसी 
ने 'कोच' कहा है। जिस प्रकार मल से धोकर मल को दूर नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार 
कम के द्वारा कर्मवासना का नाश संभव नहीं है-- 
.. क. छूटइ मल कि मलहि कें धोयें। घृत कि पाव कोउ बारि बिलोयें ॥ 
प्रेम भगति जल बिन्‌ रघुराई। अ्भिश्रंतर मल कबहुँ न जाई।॥ 
 ख. करमकीच जिय जाति सानि चित चाहत कुटिल मलहि मल धोयो ॥ 
.... तृषावंत सुरसरि बिहाय सठ फिरि फिरि बिकल अ्रकास निचोयो ॥ 
. ग. जनम अनेक किये नाना बिधि करमकीच चित सान्‍्यो। 
.. होइ न बिसल बिबेक-नोर बिनु, बेद पुरान बखान्यो ॥** 
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चेतन जीव. १९ हक 


तुलसीदास की कर्म-विषयक इस मान्यता पंर ग्राक्षेप किया गया है---“जिस वेद की तुलसी 
बार-बार दुहाई देते हैं, वह उनके कर्म-सिद्धांत का समर्थन नहीं करता ।'''कर्म को कीचड़ कहना 
और उसे मल से मल को धोने कीं उपमसा देना कम-से-क म साधना की दृष्टि से तो उपयुक्त नहीं 
कहा जा सकता ।” इस आक्षेप का एक उत्तर तो पूर्वपक्ष का निरूषण करते हुए वहीं पर दे 
दिया गया है--- तुलसी कोरे कर्मवाद के समथ क नहीं हैं। वे भक्तिविहीन कर्म के महत्त्व को 
स्वीकार नहीं करते, जो कर्म भगवान्‌ को ध्यान से हटाकर और उन्हें समपित किये बिना ही 
किये जाते हैं (हरिहि समर्पे बिन सतकर्मा) वे उनकी संमति में व्यर्थ हैं। साधना-द्षेत्र में 
केवल कर्म को वे उत्थानकारक नहीं मानते ।”* दूसरा उत्तर यह है कि तुलसी ने जिस कर्म को 
कीच कहा है वह अभिमानपूर्वक किया गया सकाम कर्म है, 'बीता“प्रतिपादित निष्काम कर्म 
नहीं । स्वर्ग ग्रादि की कामना से अनुष्ठित वैदिक यज्ञ भ्रादि भी सकाम कर्म ही हैं, अतः वे भी 
जीव के कर्म-संस्कारों का उच्छेद करने में ग्रसमर्थ हैं। चित्त की निर्मेलता के लिए भक्ति और 
विवेक की आवश्यकता है | तीसरा उत्तर यह है कि अपनी समझ से पुण्यकर्म करते हुए भी पाप 
हो सकता है। सुकर्म की प्रक्रिया में भी वासनाएँ उपजती रहती हैं, कर्माशय की सत्ता बनी ही' 
रहती है। कर्म का भोग अनेक संस्कारों को जन्म देता रहता है। अ्रतएव कर्म-प्रवाह का अवसान 
नहीं होता। इसका परिणाम यह होता है कि देहधारी जीव विवश होकर कुछ-न-कुछ करता ही 
रहता है; वह कर्म का अशेषत: त्याग करने में समर्थ नहीं होता ।* ब्रह्मा आदि भी जिस कठिन 
कर्म के वशवर्ती हैं" उससे मुक्ति पाना सरल नहीं है। 

तुलसी की दृष्टि में कर्म के निरास के दो ही उपाय हैं--ज्ञान और भक्ति। ब्रष्टा विद्वान 
अपने बंधनरूप कर्मों को जलाकर निलेप हो जाता है।' स्वरूप-ज्ञान (आत्मानुभव) हो जाने 
पर कर्म की संभावना का अंत हो जाता है---कर्म कि होहि स्वरूर्पाह चीन्हे ।” विज्ञान-दीपक 
के प्रकरण में उन्होंने बतलाया है कि ज्ञान-योग की अग्ति में सभी झुभाशुभ कर्म भस्म हो जाते 
हैं। श्रनासक्त कर्मपोग और पातंजल योग ज्ञान के ही अंतर्गत हैं, क्योंकि ज्ञान की अ्र्ति में कर्मों 
को दग्ध कर देने वाला पंडित ही फलासक्ति को त्याग कर कर्मयोग में प्रवत्त होता है और विवेक- 
ज्ञानी योगी ही कर्माशय का नाश कर पाता है। दूसरा उपाय भक्ति है। राम कर्म के भी कर्म 
हैं--कर्म उन्हीं का वशवर्ती है, उन्हीं से उत्पन्न होता है, उन्हीं के संयोग से बढ़ता है ।* शाप, 
वरदान आदि की धारणाएँ भी कर्म के विषय में इस देवी प्रभाव का द्योतन करती हैं। जीव पर 
राम की कृपा ही कर्म का संहार कर सकती है। राम-भकत के स्पशेमातन्र से कर्म बिला' जाता 
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तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


है।' भगवान्‌ शंकर भावी को भी मेंट सकते हैं।* राम की दृष्टि फिरते ही विधाता की लिखी 
हुई ललाटलिपि लुप्त हो जाती है।? भगवान्‌ की यह कृपा भवित से प्राप्य है । जहाँ भक्ति करने 
प्र भी राम की कृपा नहीं होती वहाँ यह समभना चाहिए कि प्रारब्धकर्म प्रतिबंधक हैं। प्रति- 
बंधक का क्षय होते ही कृपा हो जाती है। यद्यपि राम क्रियमाण, प्रारबव्ध और संचित तीनों ही 


: प्रकार के कर्मों का नाश करके जीव को इच्छानुसार मुक्त कर देने में सर्वथा समर्थ हैं तथापि वे 


प्रारब्ध में प्राय: हस्तक्षेप नहीं करते । यह श्रास्तिक भक्त का विश्वास है। विश्वास के इस मंदिर 


: में तक का प्रवेश निषिद्ध है। 


ईदवर और जीव-.._ 

कहा जा चुका है कि जीव ईदवर का अंश है। प्रतएव ईश्वर के स्वरूप-लक्षण से संपन्न है । 
वह चेतन, सुखराशि और नित्य है। ईइवर की भाँति ही वह भी निर्विकार, निर्मेल, निरंजन 
ग्रौर निरामय है। तथापि दोनों में तादात्म्य नहीं है। जीव ईश्वर नहीं है, ईश्वर के समान भी 
नहीं है। दोनों में शक्ति और मात्रा का बहुत भेद है। जो ज्ञानाभिमानी जीव ईश्वर की बरा 


. बरी का दावा करता है वह कल्प भर नरक की दुर्गति भोगता है ।* ईइवर भर जीव का भेद 
निम्नांकित तुलासारणी से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है-- 


ईंदवबर जीव 
अंशी (रा० ७॥११७।१) अंशमात्र (रा० ७।११७।१) 
एक (रा० १।२३॥३) द अ्रनेक (रा० १।५५।१) 
मायापति (दो० २७६) मायावश (वि० १३६१) 
मायाप्रेरक (रा० ३१५) मायाप्रेरित (रा० ७।४४।३) 
ईश (रा० श७छ०१) द अनीश (रा० १/७०।१) 
.. स्ववश (वि० १४९५) .... प्रवश (वि० १३६॥३) 
स्वतंत्र (रा० ६ा७३॥६) .... ईब्वराधीन (रा० ६॥६।५) 
. विश्व का कर्ता-भर्ता-संहर्ता (कवि०७।१४६). इस प्रकार की शक्तिमत्ता का अभाव 
. काल कर्म सुभाव गुन भक्षक' .... काल कमे सुभाव गन घेरा 
(रा० शरेएा४) ..(रा० ७॥४४३) 


* मुख देखत पातक हरे, परसत कर्म बिलाहिं| --बे ० सं० २४ 
' संभु सहज समरथ भागवाना |'''भाबिउ मेटि सकहिं त्रिपुरारी || --रा० १|७०|२-३ 
' राय दशरत्य के समत्थ राम राजमनि तेरे हेरे लोपे लिपि बिधिह गनक की | --कवि० ७|२० 
« ज्ञान अखंड एक सीताबर | मायावस्य जीव संचराचर || 
जो सबके रह ज्ञान एक रस | ईस्र जीवहिं भेद कहहु कस || 
माया बस्य जीव अभिमानी | ईस बस्य साया गनखानी || 
.._ परबस जीव स्वबस भगवंता | जीव अनेक एक ओऔकंता || --रा० ७|७८|२-४ 
हां जड़ जीव ईस रघुराया | तुम मायापति, हों बस माया || द 


....॑.  होंतो कुजाचक, स्वामी सुदाता | हों कुपूत, तुम हितु पितु-माता || --वि० र७छह४ 

........ मायावस परिछ्िन्त जड़ जीव कि ईस समान | >रा० णहशए रख. 

....... ५" जो अस हिसिषा करहिं नर जड़ बिबेक अभिमान | बम, हे कक 
.... परहिं कलप भरि नरक महुँ जीव कि ईस समान || -रा० शाह... 


चेतन जीव क्‍ द ४०५ 


स्वामी (रा० २।७१) री दास (रा० २७१) 

जीव का प्रेरक (रा० ७/११३।१-२) 

जीव का बंधमोक्षप्रद (रा० ३।१५) 

जीव की गति-श्रगति का संचालक 

(वि० १११॥३) क्‍ 

अखंड विज्ञान वाला (रा० १।११६।३), विषाद, अज्ञान आदि से युक्त 

सर्देव प्रमानंदरूप (रा० १११६।४) (रा० ११११६।४) 

सर्ववासी (वि० ५५७), 

सर्वव्यापक (रा० ११३।२), ० 

सर्वेरूप (बि० ५४।३ ), द 

सर्वाधार (रा० ६॥७०।२ ) आदि सीमाओं में बं धा हुआ 
क्या ईश्वर और जीव में बिब-प्रतिबिब-भाव है ?--- 

केहि मग प्रबिसति जाति केहि कहु दरपन में छाँह । 
तुलसी त्यों जग जीव गति करी जीव के नाँह ॥* 

उपयुक्त दोहे से तुलसीदास के दाशनिक सिद्धांत के विषय में दो निष्कर्ष निकलते हैं। एक तो 
यह कि जीव ईद्वराधीन है । दूसरा यह कि वह ईश्वर का नित्यप्रतिबिब है। प्रतिबिब के 
विषय में दो मत हैं । प्रतिबिबवादी प्रतिबिब को सत्य मानते हैं; श्राभासवादी उसे मिथ्या कहते 
हैं। शंकराचाय का मत है कि जल में सूर्य के प्रतिबिब की भाँति जीव ईश्वर का आभास है; वह 
न तो साक्षात्‌ ईश्वर है और न तो वस्त्वंतर | माध्व मत के अनुसार प्रतिबिब के दो भेद हैं-- 
नित्य प्रतिबिब और अनित्य प्रतिबिब। जीव भगवान्‌ का प्रतिबिब है, क्योंकि वहु बिबरूप 
परमात्मा से अलग न रहने वाला और उसके सदृश तत्त्व है, उसकी सत्ता और क्रिया बिब के 
्रधीन हैं। वह नित्य प्रतिबिब है, क्योंकि परमात्मा-रूप बिब का तथा अन्य चेतनों का, श्रथवा 
उनकी सन्निधि का, नाश कभी नहीं होता । दर्पण में मुख का प्रतिबिब नश्वर होने के कारण 
अनित्य है।' अद्वत वेदांत के अनुसार अचित्‌ (प्रकृति) पर चित्‌ (ब्रह्म) का प्रतिबिब अंतः- 
करण है। वही जीव है। जो एक काल्पनिक वस्तु, भ्रांति-भावना या मिथ्या प्रतीति है। इस 
अंत:ःकरण (श्र्थात्‌ जीव के जीवत्व) का नाश ही मोक्ष है। विबरूप ब्रह्म ही सत्य है। उसका 
प्रतिबिब तो केवल दर्पण (माया-शरीर) के कारण है। दपंण का तिरोभाव हो जाने पर प्रति- 
बिंब स्वयं तिरोहित हो जाता है। जीव के विषय में अनित्यप्रतिबिबवाद तुलसी-संमत नहीं है । 
क्योंकि, वे जीव को मिथ्या न मानकर उसे नित्य और ईश्वर का अंश मानते हैं। प्रस्तुत दोहे में 
छाँह' शब्द का प्रयोग आलंकारिक है। अनित्य प्रतिबिब के उपमान द्वारा कवि ने नित्यप्रति- 
बिबरूप जीव के मायिक देह-संबंध, उसके ईइव र-सादश्य, तदाश्रितता और तदधीनता की व्यंजना 
की है। उसका तात्पय इतना ही है कि ईश्वर-प्रेरित जीव अपने अधिष्ठानरूप हारीर में, दपंण 
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१०६ तुलसी-दर्शन-मौमांसा 
में प्रतिबिब की भाँति, अलक्ष्य पथ से प्रवेश करता है भौर उसी के प्रे रणानुसार शरीर से निष्क्रमण 
भी करता है। नित्यप्रतिविब-विषयक उपर्यक्त स्थापना का समर्थव कतिपय पौराणिक वचनों 
से भी हो जाता है। भागवत' के कृष्ण ने तत्त्वसंख्या-विषयक विभिन्‍न मतों का उल्लेख करते 
हुए कहा है कि छः तत्त्व मानने वालों के अनुसार परमात्मा ही पंचभूतनिर्भित शरीर में जीवरूप 
से प्रवेश करता है। उन्होंने अन्यत्र बतलाया है कि वह अद्वितीय ब्रह्म ही माया और उसमें प्रति- 
बिंबित जीव के रूप में दो भागों में विभक्त-सा हो गया ।' बह्मवेवर्तपुराण' में सावित्री के प्रति 
यम की और कृष्ण के प्रति पार्वती की भी उक्लि है कि जीव भगवान्‌ कृष्ण का प्रतिबिब है । 
जीव और जगत्‌ दोनों की ही सत्ता अस्वतंत्र है । दोनों ही ईश्वर के ग्राश्चित और शासित 
हैं; दोनों ही ईश्वर से आविभभूध और उसी में स्थित हैं।” दोनों ही माया के वशवर्ती हैं। इन 
बातों क। साम्य होने पर भी जीव स्वरूपत: जगत्‌ से विलक्षण है। वह जगत्‌ की भाँति जड़ न 
होकर चेतन है, सविकार न होकर निविकार है, सावयव न होकर निरवयव है, अनित्य और 
मिथ्या' न होकर सत्य और नित्य है। द 
जीव के त्रिविध शरीर--- क्‍ 
संसारी जीव को अपने कम-फल-भोग के लिए किसी-त-किसी भोगायतन का ग्राश्रय लेना 
. पड़ता है। भोगायतन का ही नाम शरीर है। जीव की चेष्टाश्रों, इंद्रियों श्रौर श्रथों के आश्रय 
को ही शरीर' कहा गया है।* माया के द्वारा जीव का स्वरूपज्ञान आवृत हो जाता है। वह 
भोगायतन को ही अपना गेह समभने लगता है।* जीव का शरीरविषयक ममकार ही उसका 
देहाभिमान है । विनयपत्रिका' के एक पद में तुलसीदास ने जीव की जीवन-यात्रा का व्यापक 
निरूपण किया है। उनकी मान्यता है कि जीव भगवान्‌ से विलग नहीं था। विलग होने पर 
उसने देह को गेह मान लिया । माया के कारण वह अपने स्वरूप को भूल गया। अनेक योनियों 
में जन्मता रहा | स्वनिरमित करमजाल में प्राबद्ध होकर गर्भवास के जघन्य क्लेश सहे। जन्म, 
दैशव, कौमार और कशोर में नाना प्रकार की वेदनाएँ सहीं। युवावस्था में धर्म की मर्यादा 
त्याग कर संसुतिवक्रकारक कर्म किये। जरावस्था में ग्रसमर्थता, निरादर, व्याधि श्रादि के श्लों 
: से पीड़ित रहा। इसी क्रम से चारों खानियों के महाभवचतक्र में श्रमता रहा। जीवन-यात्री जीव 
के भोगायतन" के संघटन-विघटन-क्रम की दृष्टि से उसे आवृत करने वाले पाँच कोशों तथा 
तीन शरीरों एवं तदवस्थान-दृष्टि से जीव की चार अवस्थाश्रों की चर्चा की गयी है।। 
.. कारणशरीर--जीव के तीन शरीर हैं--कारण शरीर, सूक्ष्म (लिंग) शरीर और स्थल 
शरीर। तुलसीदास ने त्रिविध शरीर का स्पष्ट निरूपण नहीं किया ।इससे यह धारणा बना लेना 
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कि उन्हें शरीर का यह त्रिविधत्व मान्य नहीं है युक्तिसंगत न होगा । जीव की विविध अवस्थाओं 
तथा कोशों के उल्लेख से उनकी त्रिविधशरीरविषयक औपनिषदिक मान्यता स्पष्ठ भलकती 
है। उन्होंने प्रतिपादित किया है कि जीव माया के वशीभूत होकर ही संसारी होता है ; उसी की 
प्रेरणा से चौरासी लाख योनियों में भ्रमण करता है । 'अद्वेत वेदांत के श्रनुसार जीव के स्वरूपज्ञान 
को आवबृत करने वाली अ्रविद्यामाया ही (जिसमें संस्कार बीजरूपेण अ्रवस्थित रहते हैं)जीव के 
अगले जन्म का हेतु होने के कारण उसका कारणशरीर है।जीव को लपेटे हुए अविद्यामाया जीव 
और ब्रह्म के बीच ग्रावरणरूप है। दुनिवार्य होने के कारण विषम, प्रबल एवं प्रचंड है।* वह 
ज्ञानी सुर-मुनियों को भी भवपंथ में भ्रमाती रहती है ।* जीव सर्वप्रथम स्वकर्मेजनित दरीर- 
बंधन में कब और कैसे आ्रया--इस प्रश्न का कोई समाधायक, उत्तर नहीं है। संसार-प्रवाह 
अनादि है--यह दाशनिकों की स्वयंसिद्धि है। 

सुक्ष्मशरी र-जीव के कारण शरीर से उसके सूक्ष्मशरीर की उत्पत्ति होती है। सृक्ष्मशरी र को _ 
लिंगशरीर भी कहते हैं । यह शरीर अज्ञानोपहित जीव को वासनारूपेण उसके कर्मफलों का अनुभव 
कराता है | विनयपत्रिका' के अनेक पदों में तलसी ने मन के विविध विकारों का जो विस्तृत 
निवेदन किया है वह इस सूक्ष्म शरीर की गतिविधियों का ही उपस्थापन है। सक्ष्मशरीर के 
अ्रवयव हैं--अंत:करण, इंद्वियाँ और प्राण । 

अंतःकरण--महाभूतों के सत्त्वप्रधान अंश से एक ज्ञानक्रियाशक्त्यात्मक, चित्ररूपसदुश, 
स्वच्छ द्रव्य की उत्पत्ति होती है। इस द्रव्य के ज्ञानशक्तिप्रधान अ्रंश को 'अ्ंतःकरण' कहते हैं। 
दूसरे शब्दों में, जीव की ज्ञानशक्तिसमष्टि का नाम 'अ्रंत:करण' है।' ब्रह्म से स्वरूपत: अभिन्‍न 
(वस्तुत: विकाररहित) जीव अंतःकरण-संबंध के. कारण ही उससे भिन्‍न प्रतीत होता है ।* 
पूर्वोक्‍्त अभ्यंतर ग्रंथि' में 'अभ्यंतर' शब्द श्रंतः:करण का ही प्रतिपादक है। वासना” इसी अंतः- 
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श्ण्द तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 
करण की वृत्ति है। उसकी हेयता पर बल देने के लिए तुलसी ने उसे (ुर्बासना' या कुबासना 
कहा है।' समस्त जगत्‌ को ईश्वरमय देखना” वासना का उदात्तीकरण है। वृत्ति-भेद से अ्ंतः- 
करण के चार रूप हैं"--बुद्धि, अ्रहंकार, चित्त और मन ।* कुछ दाशनिकों ने अहंकार एवं 
. चित्त को बुद्धि तथा मन के ही प्रंतगंत माता है।* तुलसी-साहित्य में इन चारों के एक साथ 
उल्लेख" से यह सिद्ध है कि उन्हें प्रंत:करण-चतुष्ठय की मान्यता स्वीकार्य है। 

_ बुद्धि--बुद्धि के दो भ्र्थ हैं---प्रज्ञा और बोधि। पहले अर्थ में, श्रंतः:करण की वह विधा 
जिसके द्वारा जीव पदार्थों का अध्यवसाय या निश्चय करके कर्म में प्रवृत्त होता है बुद्धि कहलाती 
है।* जिस प्रकार बीज में भावी अंकुर निहित रहता है उसी प्रकार बुद्धि जीव के भविष्यद्‌- 
वृत्तिक अ्रध्यवसाय का बीज है + अ्रध्यवसाय बुद्धि का धर्म है, उसकी क्रिया है। तथापि क्रिया 
और क्रियावान्‌, धर्म और धर्मी, में अभेदविवक्षा की दृष्टि से उसे भ्रध्यवसाय कहा गया है।* 
दूसरे अर्थ में, बुद्धि जीव के अ्रंतःकरण की वह शक्ति है जिसके द्वारा वह सूक्ष्मादि श्रथों का अव- 
. बोध करने में समर्थ होता है ।* इसी अर्थ में मधुसूदन सरस्वती ने उसे भ्रात्मतत्वनिश्चयात्मिका' 
और शंकरानंद ने वस्तुतत््वनिश्चयवती' एवं 'ईशवराश्रया' कहा है।' मत का निरूपण-सामथ्य 
अथवा विवेकपूर्वक निश्चयखरूप ज्ञान बुद्धि' है।*बुद्धि का यह लक्षण-निरूपण वस्तुतः सात्विक 
बुद्धि के विषय में है। बुद्धि के इसी वेशिष्ट्य के कारण उसे विज्ञान' कहा गया है।' “बिज्ञान- 
रूपिनी बुद्धि ?? में (विज्ञान! शब्द उसके इसी अर्थ का द्योतक है। ज्ञान और धृति भी बुद्धि की 
ही वत्तियाँ हैं।'* धर्मादिरूप प्रकृष्ट गुणों से उसका संबंध होने के कारण बुद्धि की एक संज्ञा 
महान्‌' भी है ।*“मति' ग्रादि इसके अन्य नाम हैं।' चुद्धि प्रकृति की विकृति है। भ्रतएवं प्रकृति 
के त्रिगुण बुद्धि में भी निसर्गतः आ जाते हैं। तदनुस।र उसके तीन रूप हैं--सातक्त्विकी, राजसी 


१. रा० ३|४४|२, वि० ५६।१, कवि० ७|८४ 
२. रा० १८१, ७।११२ ख 
३. मनो बुद्धि रहड्जारश्चित्तमित्यन्तरात्मकम्‌ | चतुर्वा लक्ष्यते मेदो वृत्त्या लक्षणरूपया ||--भा० पु० ३|२६|१४ 
निगद्यतेडन्तःकरणं मनोधीरहडकृतिश्चित्तमिति स्ववृत्तिमिः | --वि० चु० 8५ 
. एकस्येवान्तःकरणस्थ वृत्तिमात्रमेदेन प्राणंदिवच्चतुद्भंविभागात्‌ | --अ० सू० २।३।१५ पर विज्ञान० 
. ४. चोथि चारि परिहरहु बुद्धि-मन-चित-अहँकार | --वि० २०३।५ 


...._ ५. दे०--बे० सा० ५२, सि० बि०, पृ० १५६ 


. ६. बिं० २०३|।५, रा० २/२४१॥१ 
... ७, बुद्धि: पदा्थध्यवसायधमंतः | --वि० चू० 8५४; बुद्धि: स्वान्निश्वयात्मिका | --परस्चदशी, १|२० 
.. ८. सा० का० २३ पर गोड० ओर वाच०, सांख्यसूत्र, 2३ पर विज्ञान० 
.._ 8. बुद्धिः अन्तःकरणस्य सूक्ष्माचरथावबोपनसामश्यंम्‌ | --गीता, १०|४ पर शा० भा० 
.. २०. गीता, २४१ पर गू० दी० ओर शंकरानंदी टीका 


....... २११ बुद्धिमनसो निरूपणसामथ्यम्‌ बुद्धि: विवेकपूक निश्चयरूप॑ ज्ञानम्‌ | --गीता,१०|४ एवं १८|२४पर रा०्भा० 
.... .. १२. ब्र० सू० २११५ पर विज्ञान०, पृ० इ१३१ 
55 5 १३-रा० ७१ ६७ख हज बम के 
.... १४. गीता, १८३० परशा० भा० हक 
... ... १५- वि० ५४२ तस्व धर्मादिरुपप्रकृष्णुणयोगात्‌ महत्रुज्ञा, तदेव च लक्षणम्‌ | --साडख्यतार, पृ० १२ 
.... १६. रा० ३।१५।१; महान्‌ बुद्धि: अज्ेत्यादयश्च तस्य पर्यायाः, तथा चोक्तमनगीतायामू-- 





महानात्मा मतिविष्णजिष्ण : शम्मुश्चवीय॑वान्‌ | 


चेतन जीव | १०६ 


और तामसी | जो बुद्धि बंधहेत प्रवृत्ति और मोक्षहेत्‌ निवृत्ति को, कत्तंव्य और श्रकर्तव्य को, 
दृष्टादृष्टफलविषयक भय श्रौर अभय को एवं बंध श्र मोक्ष को समझती है वह 'सात्तविकी”* 
है। जो बुद्धि इन सबको यथावत्‌ नहीं जानती वह 'राजसी”' है। जो बुद्धि धर्म को अ्रधर्म और 
अधम को धर्म, सत्‌ को अश्रसत्‌ और ग्रंसत्‌ को सतू--इस प्रकार सब कुछ उलठा समभती है, वह 
तामसी ? है।* क्‍ 
श्रहंकार--अंतःक रण की दूसरी विधा ग्रहंकार* है। 'मैं हँ'--इस प्रकार का झ्रभिमान 
अहंकार है।' अहमिति' के द्वारा तुलसी ने उसके इसी स्वरूप की अभिव्यंजना की है। 
कहीं-कहीं अहंकार' के पर्याय-रूप में अ्भिमान' और आत्मा का भी व्यवहार किया गया है।'* 
इस प्रसंग में यह भी स्मरणीय है कि अहंकार' और अभिमान' नशब्द पर्यायवाची* भी हैं तथा 
दोनों में व्याप्य-व्यापक-संबंध भी है! ; अ्रहंकार अभिमान का एक विशिष्ट रूप है।' शरीर 'मैं” 
नहीं है, उसमें अपनेपन का आरोप अभिमान' है। इसी तात्पर्य (दृष्टि) से तुलसी ने दिहाभिमान' 
के लिए अभिमान' का प्रयोग क्रिया है।' अहंकार “मैं का अ्भिमान है जो जीव की प्रवत्तियों का 
बीज और धर्मंग्लानि का मुख्य कारण है। मैं ग्रादि की भावना मायारूप ही है । “प्रबल हुं - 
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बुद्धि: प्रक्ञोपलब्धिश्व तथा बह्या पृतिः स्वृतिः || 

पर्यायवाचकेरेते ममहानात्मा निगद्यते || --दे०-साड्ख्यसार, पृ० १२ 

- गीता, १८३० ओर उस पर शा० भा०; रा० ६।८०|४, ७|११८|४ 

गीता, १८३१३ रा० ११०८०, २|५५॥२ 

गीता, १८।३२ श्र उस पर रा० भा०; रा० १[१७२|४, १२६६ |४ 

प्राकृत गुणों के आवार पर ही धरम, ज्ञान, विराग, ऐश्वर्य, अधरम, अज्ान, अवेराग्य ओर भनेश्वये-ये 

आठ बुद्धि के बर्मे (ता० का० २३ पर वाच०), कार्य (सांख्यसूत्र, २।१४ पर विज्ञान०), रूप या अंग 

(सा० का० २३ पर गोड०) बतलाये गये हैं | + 

५- वि० २०३|५, ५६।६ क्‍ 

' अत्राभिमानाइहमित्यइडक्ृतिः--वि० चू० ६६; परमाथ ने ममत्व को ही “अहंकार” माना है--मम शब्दः, 

मम स्पर्शः, मम रूप, मम रसः, मम गन्धः, मम पुण्यगुणः प्रिय श्त्येवममिमानो5हल्कार श्राख्यायते | 

“-सांख्यसप्ततिव्याख्या, २४ 

७. रांं० १|११६।४, २।२४१।१, ७१०५|४ 

« रा० १।१६१।१, ७६२४, ७|७४|३) वि० ५४|२ 

९. अहक्वारों निरूप्यते ...तस्य च पर्यायाः कोमें प्रोक्ता:-- 

अहक्भारोडमिमानश्च कर्त्ता मन्‍्ता च संस्मृतः || 

श्रात्मा देही च जीवश्च यत. सर्वा: अवृत्तयः || --साइख्यसार, पृ० १३ 

« अतोडहमस्मि! इति योडमिमानः सोड्साधारणव्यापारत्वादहडकारः | --प्ता० का० २४ पर बाच० 
(ब धर्म अहमिते अभिमाना? (रा० १।११६।४) की व्याख्या दो प्रकार से की जा सकतो है | (१) में 

हूँ:--इस प्रकार का अ्भिमान | यह व्याख्या शंकराचार्य ओर वाचस्पति मिश्र द्वारा प्रतिपादित अहंकार- 

लक्षण के अनुसार है | (२) अहंकार और अभिमान | मानस-पीयूष? में बतलाया गया छे कि “अहंकार 

ओर अभिमान में भेद यह हे कि अहंकार अपने का होता दे ओर अभिमान वस्तु का होता है ।? 

“मा ०पी० १|११६|७ फल, 

१२. रा० ४।१०।छं० १; दे०--यो० वा० ३।६६।१६ पर तालयग्रकाश द 

१३. संत्ति मूल सूलप्रद नाना | सकल सोकदायक अ्भिमाना || -+रा० ७|७४|३; गीता, ७४ पर शा० भा० 

१४- देवीभागवतपु० ४|७|२ द के 

१५. में अरु मोर तोर ते माया । जेहिं बस कीन्हें जीव निकाया || “रा? ३॥१५॥१ 


हि «६ 40 २0 ७ 


है| 


है । 


ज्टी्. -* 
अ खि 


११० द तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


कार दुर्लध्य है ।* जीव की भ्रभिमानी प्रकृति उसकी बुद्धि को विपयेस्त कर देती है। 'भागवत- 
पुराण' में अहंकार को मोह का हेतु कहा गया है ।* तुलसी ने अ्रहंका र को मोह का कार्य बतलाते 
हुए उसे अतिशय दुःखदायक मानस रोग माना है।* अहंकार और ममकार के निमू लग के 
बिना जीव का उद्धार संभव नहीं है । राम को स्वामी और अपने को उनका सेवक मानने का 
अभिमान'* इस वत्ति का उदात्तीकरण है। 
चित्त---प्रंत:करण की तीसरी विध। चित्त है। पतंजलि ने 'चित्त' का व्यवहार 'मन' के 
पर्यायरूप में किया है। वेदांत में चित्त', मन” का एक रूप है। 'चित्‌' समष्टि-मन है और “चित्त 
व्यष्टिमन । चित्त अ्ंतःकरण की वह वृत्ति है जिसका धर्म अनुसंधान या चितन है।” स्वार्थ- 
प्रेरित जीव स्वभावतः विभिन्‍न इष्ट पदार्थों का चितन करता रहता है। चित्त जीव की इच्छा- 
शक्ति की समष्टि है। वह भावों की धारणा का आश्रय है, इसीलिए तुलसी ने उसे 'दिश्ला' का 
का उपमेय माना है। चित्त के उपयुक्त अनुसंधान या चिंतन में विचार का अभाव रहता है। 
बस्तुत: श्रंत:करण की यह वृत्ति विचार का परित्याग करके बालक की भाँति एक विषय को 
छोड़कर दूसरे विषय का चितन करती रहती है ।* भ्रपनी विवेकहीनता के कारण ही चित्त माया 
द्वारा अपहत हो जाता है।' चित्त को वेताल कहकर तुलसी ने उसकी भयावतकता,चंचलता और 
: दुनिरोध्यता ध्वनित की है।*' वह विषयों की डाल को जल्दी छोड़ता ही नहीं । श्रंत:क रण के 
अर्थ में भी उन्होंने 'चित्त' का प्रयोग किया है।** चित्तवृत्तियों के उपमानरूप में पाँच खगों का 
नामोल्लेख करके तुलसी ने उनके पंचतयत्व का संकेत किया है।'* योगदर्शन के अनुसार चित्त 
की पाँच वृत्तियाँ (श्रर्थात्‌ परिणाम) हैं--प्रमाण, विपयंय, विकल्प, निद्रा और स्मृति ।* इन 
वृत्तियों का निरोध हो जाने पर ही जीव क्लेशमुक्त होता है। 
सन--अंत:करण की चौथी विधा मन है। ग्रद्वत वेदांत में श्रंत:क रण के संकल्पविकल्पात्मक 
अथवा विमशत्मक या संशयात्मक रूप को 'मन कहा गया है । “सांख्यों ने संकल्पक"उभयात्मक 


१. प्रबल अहँकार दुरघट महीघर, महामोह गिरिगुह्ा निबिड़ांधकारं | --वि० ५६६ 
२ शा० ५।५७|१-२ 
३. अं त्रिवन्मोहविकल्पहेतुः--भा०पु० ११।२२|३२: अहक्लारो यो विभोहनः-- भा० पु० ११२४६ 


..._ ४. मोह सकल ब्याधिन्द कर मूला |''अहंकार अति दुखद डमरुआ | --रा० ७।१२१।१५, श८ 


अहंकार की अगिनि में दहत सकल संसार | --बे० सं० ५३ 
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इंद्रिय को 'मन' कहा है। तुलसी ने 'मन' का व्यवहार दोनों ही ग्रथों में किया है। 'मन बुधि 
चित श्रहभिति बिसराई,' 'सत भहुँ तरक कर कपि लागा', 'खेद खिन्‍त मन तके बढ़ाई झ्रादि 
प्रयोग पहले अर्थ के द्योतक हैं ।'सुनहु तात मति मन चितु लाई, 'सन साधव को नेक निहारहि', 
'सनु थिरु करि तब संभु सुजाना', 'होइ बिकल सक सर्नाह न रोकी ग्रादि में दूसरे श्र्थ की अ्भि- 
व्यंजना हुई है। यह भी अवेक्षणीय है कि तुलसी ने मत की इंद्वियप्रवर्तंकता की अपेक्ष। इंद्वियों 
द्वारा मन के बरबप विषयाभिमुख हो जाने की प्रवृत्ति पर ही विशेष बल दिया है। मन स्वभावतः 

दुर्निग्रह, चंचल श्रौर विषय-लोलुप है । इंद्वियाँ उसे बलात्‌ खींचकर विषय-जाल में उलभाये 
रखती हैं।” मन की अ्तिशय प्रबलता और अ्रजेयता से हार कर ही तुलसी ने राम से उसके 
वर्जन की प्राथन। की है ।* न 


मन, चित्त या अंत:करण का अधिष्ठान हृदय है 'हिय', 'उर' श्रादि हृदय के ही वाचक हैं ।* 
लोकप्रचलित शब्द-व्यवहार के अनुसार 'हृदय', 'उर' आदि का प्रयोग मन, चित्त या अंत:करण 
के अर्थ में भी हुआ है।* योगवासिष्ठ' में दृश्य से युक्त या स्पृष्ठ चित्‌ को 'मन' कहा गया है; 
बुद्धि, अहंकार, चित्त श्रादि मन के ही ताम-रूप हैं।” तुलसी-द्वारा प्रंत:करण के विस्तृत अर्थ में 
'मन' का प्रयोग योगवासिष्ठ की इस मान्यता से बहुत कुछ साम्य रखता है। 'मन' के इसी 
व्यापक अर्थ की भूमिका में उन्होंने विविध मनोरथों (एषणाओ्रों या वासनाश्रों) मन:प्रवृत्तिथों, 
मनोविकारों, मानसरोगों ग्रादि का निरूपण किया है।* प्रतिपाद्य विषय के विशिष्ट प्रत्॑गों 
में तलसी ने मन का व्यवहार ग्ंत:ःक रण की संकल्पविकल्पात्मक वत्ति के शास्त्रीय अर्थ में किया 
है ।भावाभिव्यंजनात्मक स्थलों में उसका प्रयोग अर्थ चितक चित्त* या स्वाधिष्ठानरूप हृदय '* 
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११२ तुलसी-दर्शन-मीमासा 
के लोकप्रचलित भ्रर्थ में हुआ है। जीव की वृत्तियाँ दो प्रकार की होती हैँ---आ्राभ्यंतर श्रार बाह्य । 
दार्शनिक दृष्टि से अंतर्व॑त्ति और उसके प्रवर्तक अ्ंत:करण के सामान्य अर्थ में ही तुलसी ने (मन 
का प्रायः प्रयोग किया है।' उदाहरणार्थ, मन-वचन-कर्म के प्रसंगों में 'मन' के इसी श्रर्थे की 
व्यंजना हुई है। इस प्रकार मन" का व्यवहार श्रनेक भ्रथों में हुआ है--१. संपूर्ण श्रत:करण, 
२. चित्त भ्रथवा हृदय,३. श्रंत:ःक रण की संकल्पविकल्पात्मक वृत्ति, ४. वह अंतर्रिद्विय जो ज्ञानें- 
द्वियों द्वारा बाहर से आये हुए संस्कारों को निर्णय के लिए बुद्धि तक पहुँचाती है और बुद्धि के 
_निदचय को कार्यान्वित करने के लिए कर्मेंद्रियों को प्रेरित करती है । 

योगवासिष्ठ' में मन” को सर्वशक्तिसंपन्‍्त मांनकर उसकी अद्भुत शक्तियों का विस्तार- 
पूर्वक वर्णन किया गया है। मद्न ही जगत्‌ का कर्ता है, यह विश्व मनोमय है। मन की भावना 
और कल्पना के अनुसार ही बाह्य जगत्‌ का रूप बनता और बदलता रहता है। उसके संकल्पा- 
नुसार ही सत, असत्‌ और सदसत्‌ जगत की उत्पत्ति होती रहती है| वृक्ष से पुतली और सूत से 
कंचुकी की भाँति ही मन से संसार प्रकट होता है । जेसे मणि से भोजन, वस्त्र श्रादि की प्राष्ति 
होती है वेसे ही मन के द्वारा स्वर्ग, नरक श्रादि की । शत्रु, मित्र और उदासीन की भावना भी 
मन की ही कल्पना है। यथार्थतः सारा जगत्‌ राम का ही लीलारूप है, चिद्विलास है। उनसे भिन्न 


विश्व की कल्पना मन का विकार मात्र है। मन के निर्मल भ्रर्थात्‌ विका रशुन्य हो जाने पर सारा 


दतभाव तिरोहित हो जाता है और जगत्‌ रामरूप में दुष्टिगोचर होने लगता है-- 
जो निज मन परिहर बिकारा ॥ 
तो कत दृत-जमित संसति-दुख, संसय, सोक अ्रपारा॥ 
सत्र, मित्र, मध्यस्थ तीनि ये मन कोन्‍्हें बरिश्राई। 
त्यागन, गहन, उपेच्छनीय, श्रहि, हाटक, तुनकी नाई'॥। 
असन, बसन, पसु, बस्तु विबिध बिधि, सब मनि महूँ रह जैसे ।। 
सरग, नरक, चर-अचर लोक बहु बसत मध्य मन तेसे॥ 
बिटठप-मध्य पुतरिका, सूत महूँ कंचुकि बिर्नाह बनाये। 
सन सहूँ तथा लोन नाना तन्‌, प्रगटत अ्रबसर पाये॥ 
रघुपति-भगति-बारि-छालित चित बिनु प्रयास ही सूझे। 
तुलसिदास कह चिदबिलास जग बूझत बूभत बूझे।ा 
.._यहाँ एक प्रइन उठता है--ज़या प्रत्येक जीव का विश्व अलग-अलग है ? हाँ। कैसे ? इसके 
तीन समाधान हो सकते हैं। एक तो यह कि यह्‌ विशाल माया-जगत्‌ गूलर वक्ष के समान है 
अनेक ब्रह्मांड उस वृक्ष में लटके हुए फल हैं, प्रत्येक जीव का अ्रपना विश्व उसी में सीमित है 


हा उसे तदतिरिक्त विश्व का कोई ज्ञान नहीं है।” दूसरा यह कि ईश्वर की माया से रचित यह 
..... विश्व जीव को अपने यथार्थ रूप में दृष्टिगोचर न होकर उसकी मनःकल्पना के अनुसार ही उसे 
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प्रतिभासित होता है ।* रात में सोये हुए अ्रनेक सैनिकों के स्वप्न-जगत की भाँति प्रत्येक. जीव का 
विश्व दूसरे से भिन्‍न होता है। तीसरा यह कि जीव का मायारचित मन ही उसके सुख-दुःख, 
गतिविधि, परिस्थितियों और शरीर का निर्माता है। 

सहज प्रवृत्तियाँ--जीव का मन कुछ सहज प्रवृत्तियों से प्रेरित होता है। प्राचीन मनीषियों 
की भाँति तुलसी ने भी जीव की चार मुख्य सहज प्रवृत्तियाँ मानी हैं--आरहार, निद्रा, भय और 
मेथुन। ये प्रवृत्तियाँ सभी प्राणियों में समान रूप से पायी जाती हैं। भौतिक दृष्टि से प्रथम तीन 
का संबंध जीव की श्ञात्मरक्षा से है और अ्रंत्िम का आत्मविस्तार से। मानव का गौरव इस बात 
में है कि वह इनसे ऊपर उठकर राम में मन लगाए ।* तृषा और क्षुधा दोनों ही झाहार के प्ंतर्गत 
हैं। तृषित चातक धुएँ को बादल समभकर ग्पने नेत्रों की हानि करता है; क्षुधातुर श्येव फर्श 
में ग्रपती चोंच तोड़ डालता है; क्षुधित इवान पुरानी हड्डी को चूसता हुआ अपने ही रक्त का 
पान करता है; मछली शभ्राह्ार के लोभ में अपना प्राण गवाँ देती है ।* यही दशा अन्य जीवों 
की भी है। 'जातहि नींद जुड़ाई होई', 'सॉगेसि नींद सास घट केरी', “निसि न नींद दित श्रस्त 
न खाहीं झ्रादि संदर्भों में निद्रा की प्रवृत्ति का सांकेतिक निरूपण हुआ है।* जीव का सारा जीवन 
ही मोह-निद्रा है।” भावी अनिष्ट की श्राशंका से जीव भयभीत रहता है।” निसरग-निर्बल नारी 
में इस प्रवृत्ति का आधिक्य होना स्वाभाविक है; इसी श्राधार पर भय की गणना नारी के 
स्वाभाविक अवगुणों या गुणों में की गयी है।* जीव का भववृक्ष भयशूलों से भरा हुप्रा है।*" 
संसार-भय से त्रस्त तुलसी ने उससे त्राण पाने के लिए ही राम की शरण गही ।** मैथुन-प्रवृत्ति, 
जो सामान्यतः काम-प्रवृत्ति के नाम से ्रभिहित की गयी है, जीव की बड़ी ही दुर्दम्य प्रवत्ति है। 


संगम कर्राह तलाव तलाई ।*, 'सिस्नोदर पर जमपुर त्रास न, 'नारि बिबस नर सकल गोसाईं। . 
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९. भय भ्रविवेक असौच अदाया | --रा० ६।१६।२: सृगलोचनि तुम्ह भीरु सुभाएँ | -रा० राइइर...... 


१०. द्वेत-मूल, भय-सल, सोक-फल, भवतरु टरे न टरयो | --वि० २०२| २; दे०-- वि० प्रछ, शूहू॥ 
१९, परम कठिन भव-ब्याल-यसित हों त्रतित भयो अति भारी |--वि० ६२५ पे 
तुलसिदास भव-ब्याल-मसित तव सरन उरगरिपु-गामी |-+बविं० ११७।५ 


११४ तुलसी-दर्शन-मी मांसा 
नार्चाहु नद सर्कंट की नाईं॥' आदि' तथा नारद और दशरथ के उदाहरण” उसकी बलवत्ता 
सिद्ध करते हैं। जीव और उसके दारुण शत्रु मृत्यु के बीच में नारी की स्थिति बतलाकर" तुलसी 
ने इस प्रवृत्ति की घातकता का मा्भिक निर्देश किया है। एक अन्य स्थल पर उन्होंने आठ 
प्रवत्तियों का उल्लेख किया है--भूख, प्यास, निद्रा, भय, काम, क्रोध, मद और लोभ ।* इनमें 
से प्रथम पाँच तो मूलतः पूर्वोक्‍्त चार प्रवृत्तियाँ ही हैं। श्रंतिम तीन बाद में उत्पन्न होने वाले 
मनोविकार हैं । 
भोग्य वस्तुओं की कामना जीव के मन का रथ है ४ 'बिषय भतोरथ पुंज कंज बन, 'कौट 
मनो रथ दारु सरीरा” आदि में मनोरथों के विषयपरक प्रकृत रूप का द्योतन हुआ है।'* अतएव 
तुलसी ने उन्हें 'कुमनोरथ”” कहा है। ईश्वर-प्राप्ति की चाहना' मनोरथ का उदात्तीकरण है। 
नक्र की भाँति दुःखदायक विषय-मनोरथ जीव के अ्रसाध्य शूल हैं ।* 'मनोरथ' की ही एक संज्ञा 
एषणा' है। जीव के समस्त ऐहिक काम्य पदार्थे तीन वर्गों में रखें जा सकते हैं--पुत्रकलत्र, धन 
तथा यश । इसी झाधार पर तुलसी ने त्रिविध एषणाश्रों का उल्लेख किया है---पृत्रेषणा, वित्तै- 
षणा एवं लोकेषणा | जीव की मति को मलिन कर देने वाली ये एषणाएँ प्रचंड तिजारी ज्वर 
की भाँति कष्टकारिणी हैं ।'' भगवद्भक्ति ही इनसे मुक्ति दिलाने में समर्थ है।' आशा (वस्तुतः 
दुराशा) भी 'मनोरथ' का ही पर्याय है।* दुःख और दोष उस ताड़का-रूपी दुराशा के दो पुत्र 
हैं। उसकी शोककारकता के कारण ही तुलसी ने उसे दारुण पिशाची”” तथा विपरीत-लक्षणा 
से देवता-देवी भी कहा है जिससे विमुख हो जाने में ही जीव का कल्याण है।* आशाश्रों का 
दास व्यक्ति सभी का गुलाम होता है। जो आशाश्रों को जीत लेता है, उनका परिहार कर देता 
है, वह रामभकक्‍त भवसागर को अ्रनायास पार कर लेता है।** विषय-श्राशाप्रों का दूर हो जाना 
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चेतन जीव ११५ 


जीव की मानसिक स्वस्थता का प्रमाण है।' ग्राशाओ्ं का क्षय ही मोक्ष है ।' 
मनोरथ' का एक पर्याय वासना है। किसी प्रभुकत भोग्य वस्तु के भोग के लिए पूर्वापर 
विचार त्याग कर अनन्यभाव से की गयी दृढ़ भावता वासना है। मन में ही बसी हुई होने के _ 


कारण इस भावना को वासना की संज्ञा दी गयी है। यही जीव का मनोराज्य है। वासना का 


इससे किचिद्भिन्‍न दूसरा रूप भी है। जिस प्रकार फूलों में बासे गये तिल पर फूलों का प्रभाव 


छा जाता है उसी प्रकार जीव के पूर्वकर्म या विषयभोग उसके मन को दृढ़ संस्कारों से आवृत 


कर देते हैं। इन अवशिष्ट संस्कारों का नाम भी वासना है।* निष्कर्ष यह है कि विषयजनित 
भावना ही वासना है, चाहे वह अ्रभुक्‍त विषयों की आसक्तिपूर्ण ईहा के रूप में हो ग्रथवा भुक्त 
विषयों के बलवान्‌ संस्कारों के रूप में । वह तत्त्वतः कुवारना या दुर्वासना ही है।' भोग्य 
वस्तुओं एवं भोगों की संख्या अनंत होने के कारण मतोरथों या वासनाभ्रों की संख्या भी अनंत 
है। चराचरखरूप सर्ववासी भगवान्‌ की भावना वासना का उदात्तीकरण है। 

विषय-वासना वृक्ष के विकास को कुंठित कर देने वाली वल्ली की भाँति जीव को कंचुक- 
वत्‌ आच्छादित करके उसके भ्रभ्युत्थान को अवरुद्ध किये रहती है, अतः वासनालिप्त मन से 
प्रेरित कर्मों को तुलसी ने वृथाश्रमका रक, स्वाँग एवं कमंकीच कहा है।* जीव के समस्त वृत्ति- 
व्यापार मन द्वारा ही संचालित होते हैं । अ्रतएव वासनासिक्त मन को ही जीव के बंध एवं सोक्ष' 


का कारण माना गया है।* मत ही संसाररूप मायाचक्र की नाभि है।” आशा-डोर में बँधा 


हुआ मन बंदर की भाँति नाचता रहता है।** स्वनिरमित आशा और वासना का पाश ही जीव 
का बंध है।' यही जीव का कोशकमित्व है। वासना का परिहार ही उसका मोक्ष है।'* शरीर 
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११६ तुलसी-दर्शन-भी मांसा 
के जीर्ण हो जाने पर भी श्राशा भौर तृष्णा जीर्ण नहीं होतीं । कामोपभोग से काम का शमन 
संभव नहीं है।'* विषय-भोग से तृप्ति नहीं हो सकती। इनसे मुक्ति पाने के लिए विराग 

आवश्यक है। तष्णाक्षय ही महत्तम सुख है।” राम में ही आशा, वासना और व्यसन का 

_निवेश* इन वृत्तियों का उदात्तीकृत रूप है। मन को परमात्मा में अ्रभिसंयुक्त करके जीव को 

सुखी होना चाहिए।* 

मानस रोग--सभी संस्तारी जीव प्राणांतकारी रोगों से सतत पीड़ित हैं ।/ 'योगवासिष्ठ' 
में जीव के दु:ख के दो कारण बतलाये गये हैं--प्राधि और व्याधि । उनकी निवृत्ति सुख है । उनका 
क्षय मोक्ष है। देह-दुःख का नाम व्याधि' और वासनामय दुःख का नाम 'आ्राधि' है। जीव का 
मन आ्राधि से और तन व्याधि से पीड़ित रहता है ।£ वस्तुतः आधि से ही व्याधि की उत्पत्ति 
होती है और आधि का क्षय होने पर व्याधि का भी क्षय हो जाता है।'” दूसरे शब्दों में, मनो- 
विकारों से मुक्त हो जाना ही नी रोगता है । 
रूपक बाँध कर तुलसी ने आधि-व्याधियों का व्यवस्थित निरूपण मानस रोग के प्रकरण में 
किया है 


सुनहु तात अरब भानस रोगा। जिन्हें दुख पार्वाह सब लोगा ॥ 
भोह सकल व्याधिन्हु कर मूला। तिनह तें पुनि उपर्जाह बहु सूला ॥। 
काम बात कफ लोभ झपारा। क्रोध पित्त मित छाती जारा॥ 
प्रीति कर्राहि जों तीनिउ भाई । उपजद सनन्‍्यपात  दुखदाई ॥ 
बिणय .सनोरथ दुर्गभ नाना। ते सब सूल नास को जाना॥ 
ममता दादु कंडु इरषाई। हर॒घष बिषाद गरह बहुताई॥। 
पर सुख देलि/जरनि सोइ छई। कुष्ठ दुष्टता मन कुटिलई॥ 
अहंकार अति दुखद डमरुझा। दंभ कपठ सदः मान नहरुझआा।॥॥ 
तसता उदरबद्धि अति भारी। भिबिधि ईपना तरुन तिजारी॥ 
जुग बिधि ज्वर मत्सर अबिजेका। कहें लगि कहाँ क्रोग भ्रनेका ॥ 
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कनाए०+ 


हि । 


एक व्याधि बस नर भर्राह ये अ्रसाधि बहु ब्याधि । 
पीड़हि संतत जीव कहुँ सो किमि लह॒३ समाधि ॥' 
इन रोगों की संझुया बहुत बड़ी है। भ्रतएवं सोलह व्याधियों और उनन्‍नीस आधियों को 
असाध्य कुरोग मानकर केवल उन्हीं का नामोल्लेख किया गया है। इनमें भी छः मानस रोग 
अत्यंत असाध्य हैं-+मोह, काम, कोध, लोभ, मद और मत्सर। षड़्वर्ग के नाम से विख्यात ये 
विकार निशाचर, मकर तथा उरग के तुल्य घातक हैं,जीव के अ्जेय पड्रिपु हैं।' इसीलिए इतकी 
विजय की आवश्यकता पर अपेक्षाकृत श्रधिक बल' दिया गया है। इन मनोविकारों में भी तीन 
खल अति प्रबल हैं--काम, क्रोध और लोभ। ये मुनियों के विज्ञान-धाम मन को भी पल पर में 
क्षुब्ध कर देते हैं। नारी काम को, कठोर वचन कोध को तक्ना इच्छा-दंभ लोभ को अतिशय 
बलवान्‌ बना देते हैं। उनमें भी जीव की प्रवलतम मन:प्रवृत्ति काम है ।* मैथुन-प्रवृत्ति के 
प्रसंग में इसकी बलवत्ता की चर्चा की जा चुकी है। क्योंकि तुलसी ने उनका परियणव करते समय 
कहीं काम को, कहीं क्रोध को और कहीं लोभ को प्रथम स्थान दिया है*, इसलिए उक्त तीनों ही 
एकसमान प्रधान हैं, कोई एक दूसरे से कम नहीं है---यह मान्यता समीचीन नहीं प्रतीत होती। 


इस विषय में तुलसी द्वारा काम-वृत्ति का इतना अधिक निरूपण एवं गीता, 'भक्तिरसायन' 


आदि प्रमाण हैं।' उनको दृष्टि में कामाभिभूत जीव तो मृतक-तुल्य हैं ।* इन सब मानस रोगों 
में मोह का स्थान अन्यतम है। तुलसी ने मोह को समस्त शरीर और मानस रोगों का, सभी 
प्रकार के मलों का, मूल माना है; क्योंकि, मोह के कारण ही वे सारे विकार उत्पन्न होते हैं. 
जिनसे जीव द्वैत-जनित संसार-दुःख का भागी बनता है।*' मोह की महिमा अ्रतिशय बलवती 
है, वह समस्त भ्रम-भेद-बुद्धि का जनक है, जीव के सारे अझ्रकतंव्य कर्म मोह-प्रेरित हैं, मोहग्रस्त 
पर उपदेशों का प्रभाव ही नहीं पड़ता । उसकी मोहश्ूंखला इतनी दढ़ है कि वह केवल राम 


१. रा० ७|१२१ क, ओर भी दे०-- 
सुनहु नाथ मन जरत त्रिबिध जुर, करत फिरत बोराई | --वि० ८१।१ 
संसति संनिपात दारुन दुख बिनु हरि कृपा न नासे |.--विं० ८5१४ 
जोबन-जुर जुबती-कुपथ्य करि भयो त्रिदोष भरि मदन बाय | --बि० 5३|२ 
- वि० ५८|५, ५६|८, ८६|४३ दे०--भा० पु० ५।१।१७-१८, स्कन्दपु०, काशीखण्ड, ३५३४ 
छठ पटवरग करिय जब--वि० २०३।७; पटबिकार जित अनधघ अकामा |रा० ३॥४५|४ 
 लोभ-ग्राह, दनुजेंस-क्रोध, कुरुराज-बंधु खल मार | ->वि० ६१|६ 
तात तीनि श्रति प्रबल खल काम क्रोध अरु लोभ | 
मुनि विज्ञान धाम मन करहिं निमिष महुँ द्योम || --दो० २६४, रा० १३८ के 
लोभ के इच्छा दंभ बल काम के केवल नारि | ,.. 23, 
क्रोध के परुष बचन बल मुनिबर कहहिं बिचारि || ---दो० २६५, रा० ३|१८ ख 
भू, रा० ३४३, दो० २६६; रा० ७|७०ख, दा० रहु२ ै 
६. क्रशः--रा० ३|३४८ क, ३|४३, दो? २६६, २७०; रा० ३|३९।२३ रा० ३|१८ ख 
रु 


+_ / ७ 


, दे०--रा० ३|३८ पर भा० पी० 
गीता, २६२३ भ० २० २|३६ 


8. र० ६।३१।१-२ ् हे । | 
१०. रा० ७।१२१।१५, वि० ८२।१; रा० ७।१३०| छ० २, वि० १२४|१, २०२|२-३ 


. ११. रा० ६।१६|१, दा० २५६; गी० ५।१०।५, वि० २४६१३ रा० ६२०३, ७|४१।२; दो० इघड-८५ 


११८ तुलसी-दर्शन-मी मांसो 


के छड़ाने से ही छूट सकती है।' 
मोह, काम आदि की उत्पत्ति माया से हुई है। माया की संतान होने के कारण इन्हें माया 
का परिवार कहना सर्व सार्थक है। कृष्ण मिश्र के 'प्रबोधचन्द्रोदय' नाटक में मन और उसकी 
पत्नी प्रवृत्ति से जनित मोह ग्रादि झाठ पुत्रों, मिथ्या आदि पुत्रवधुओ्रों, अहंकार आ्रादि नातियों 
एवं ममता श्रादि नतबहुश्रों की चर्चा की गयी है। यह भी निरूपित किया गया है कि प्रवृत्ति की 
कन्या वासना का विवाह ईश्वर की अदया के पुत्र ग्रज्ञान से हुआ और उनसे संशय, विक्षेप भ्रादि 
संतानों का जन्म हुआ । मानसरोग-निरूपण में तुलसी ने कृष्ण मिश्र की भाँति सांगरूपक की 
प्रतीकयोजना नहीं प्रस्तुत की किन्तु अपनी मतोवेज्ञानिक ग्रभिव्यंजता को सरस और शक्तिमती 
बनाने के लिए खंडरूपकों के शबलित चित्र मामिकता के साथ अंकित किये--. 
मोह न श्रंध कीन्ह केहि केही । को जग काम नचाव न जेही ।॥। 
तुस्ना केहि न कीन्ह बोराहा। केहि कर हृदय क्रोध नहि दाहा ॥ 
ज्ञानी तापस सूर कवि कोबिद गन आगार। 
केहि के लोभ बिडंबना कीन्हि न येहि संसार॥ 
श्रीमद बक्त न कोन्ह केहि प्रभुता बधिर न काहि। 
मृगलोचनि लोचन सर को श्रस लाग न जाहि॥ 
गुन कृत सनन्‍्यपात नहिं केही। कोड न सान सद तजेउ निबेही ॥ 
जोबन ज्वर केहि नहिं बलकावा | मसता केहि कर जसु न नसावा ॥ 
मच्छर काहि कलंक न लावा | काहि न सोक समीर डोलावा॥। 
चिता सापिनि को नें खाया ।को जग जाहि नब्यापी माया।। 
कोट सनोरथ दाह सरीोरा। जेहि न लाग घुन को अश्रस धीरा ॥ 
सुत बित लोक ईषना तीतनी। केहि के मति इन्ह कृत न सलीनी ।। 
यह सब साथा कर परिवारा। प्रबल अ्रमिति को बरने पारा॥* 
बंदीकृत, पराजित श्रथवा ग्राक्रांत शत्रु के सदृश जीव को परिपीड़ित करने वाले इन मनो- 
. विकारों को रूपकांतर से तुलसी ने 'मायाकटक' भी कहा है। माया-परिवार के मुख्य सदस्य ही 
इस कटक के संचालक हैं। मन-रूपी मय ने वपुषरूपी ब्रह्मांड में प्रवत्तिरूपी लंका-दुर्ग का निर्माण 
_ किया है। मोहरूपी रावण उसका राजा है। अहंकार, काम आदि उसके कुटंबी तथा सेनापति 
हैं। अ्सहाय विभीषण-सरीखा जीव चिताग्रस्त है।* विभिन्‍न मनोविकारों से संकुल जीव का 
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मनोमय जगत्‌ प्राणघातक पशु-पक्षियों, भूत-्रेतों श्रादि से समाकीर्ण भीषण कांतार' एवं नर- 
भक्षी जल-जंतुओं से पूर्ण घोर उत्तुंगतरंगिणी” के सदृश भयाकुल है। 

दर्शन का मुख्य प्रयोजन उक्त मानस रोगों की आत्यंतिक निवृत्ति है। भ्रतएवं 'रामचरित- 
मानस के उपसंहार में तुलसी ने उन रोगों का सम्यक्‌ निरूपण करके उनके मूलोच्छेद की 
संजीवनी-औषधि भी बतायी है। ज्ञानवादी योगवासिष्ठकार ने एकमात्र ज्ञान को ही मानसी 
चिकित्सा का उपाय बतलाया है।* 'रामचरितमानस” के काकभुशुंडि ज्ञान की केवल किचित्सा- 
धनता ही स्वीकार करते हैं। उनका ग्रभिमत है कि ज्ञान इन मानस रोगों का केवल आंशिक 
क्षय करने में ही समर्थ है। विषय-कुपथ्य पाते ही ये परितापी रोग मुनियों के हृदय में भी पुनः 
अंकुरित हो उठते हैं। इनके आत्यंतिक नाश का एक ही उपाय है--रामभक्ति ।* 

इंद्रियाँ--इंद्रियाँ दस हैं ।* श्रोत्र, त्वचा, चक्षु, रसना और नासिका--ये पाँच ज्ञानेंद्रियाँ 
हैं। वाक, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ--ये पाँच कर्मेंद्रियाँ हैं। मन सभी इंद्वियों से संयुक्त 


होकर जीव को विषयों का भोग कराता है श्रत: उसे ग्यारह॒वीं (उभयात्मक ) इंद्रिय माना गया 


लक ० + प+- ३४५५५... ककन-- “री नकन ५ ५ १+७ मी अजब. 0 3 अल 


मोह दसमोलि, तद्आत अदँकार, पाकारिजित काम विश्रामहारी | 
लोभ अतिकाय, मत्सर महोदर दुष्ट, क्रोध पापिष्ठ-बिबुधांतकारी || 
देष दुमुंख, दंभ खर, अकंपन कपटठ, दर्प मनुजाद मद शुलपानों | 
अमितबल परम दुजय निशाचर-निकर सहित षडबग गोयातुधानी ॥! 
जीव भवदंप्रि-सेवक बिभीषन बसत मध्य दुष्टाटवी असितचिंता | --विं० ५८|२-६ 
« संतार-कांतार अतिथोर, गंभीर, घन, गहन तरुकमंसंकुल, मुरारी |. 
बासना-बल्लि खर-कंटकाकुल बिपुल निबिड़ बिटपाटवी कठिन भारी | 
बिविध चितबृत्ति खग-निकर श्येनोलक काक बक गृध आमिष-अह्वारी | 
अखिल खल, निपुण छल, छिद्र निरखत सदा, जीवजनपथिकमनखेदकारी || 
क्रोध करि मत्त, मृगराज कंंदर्प, मद-दर्प बृक-भालु अति उद्यकर्मा | 
महिष मत्सर क्र.र, लोभ सूकररूप, फेर छल, दंभ मार्जोरध्मों || 
कपट मर्कट बिकट, ब्यात्र पाखण्डपुख, दुखद मृगत्रात उत्पातकर्ता | 
हृदय अवलोकि यह शोक सरनागतं, पाहि मां पाहि भो बिश्वभर्ता || 
प्रबल अहँकार दुरघट महीधर, महामोह गिरि-गुहा निबिड़ांधकार | 
चित्त बेताल, मनुजाद मन, प्रेतगन रोग, भोगोध इश्चिक-बिकारं || 
विष्य-सुख-लालसा दंस-मसकादि, खल मिल्लि, रूपादि सब सपे, स्वामी । 
तत्र आत्तिप्त तव बिषम माया नाथ अंथ में मंद ब्यालादगामी || --वि० ५१|२-७ 
२. घोर अवगाह भव आपगा पापजलपूर, दुष्षेत्ष्य, दुस्तर, अपारा | _ 
मकर पषड़वग, गोनक्र चक्राकुला, कूल सुम-असुम दुख तीन बारा || >विं० ५१७. 
३. आत्ज्ञानं विना सारो नाविनश्यति रावव | +यो० वा० कीजशर५ 
४. जाने ते छीजहिं कछु पापी | नास न पावहिं जन परितापी ।। 
बिषय कुपथ्य पाइ अंकुरे | मुनिहु हृदय का नर बापुरे || 
राम कृपा नासहिं सब रोगा | जों इहि भाँति बनहई संजोगा || 
सदगर बैंद बचन बिस्वासा | संजम यह न बिषय के आसा || 
रघुपति भगति सजीवनि मूरी | अनूपान श्रद्धा मति पूरी | 
येहि बिधि भमलेहि कुरोग नसाहीं | नाहिंत जतन कोटि नहिं जाहीं ॥ ->रा० ७।१२२|२-४ 
५, वि० ५४)२, २०३।११-१२ द | | 


अचि: 
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है।' वह अंतरिद्रिय है, अभंत:करण है। अ्रतएंव सामान्यत॑: उसंकी गणना इंद्वियों में नहीं की ज।ती । 


जब जीव एक स्थूल शरीर को छोड़कर दूसरा स्थल शरीर प्राप्त करता है तब वह अपने मन 


एवं ज्ञानेंद्रियों को भी साथ लेकर जाता है और उनको आश्रय बनाकर शब्दादि विषयों का सेवन 
किया करता है।' तुलसी ने जिस षड़वर्ग के वशीकरण का उल्लेख किया है उसका एक अथ यह 
(मन और ज्ञानेंद्रियों का) षड़वर्ग भी है। यही मनोमय कोश है। द 
ज्ञानेंद्रिय जीव की वह शक्ति है जिसके द्वारा उसे बाह्य विषयों का बोध होता है। कमंद्विय 

वह शक्ति है जिसके द्वारा जीव बाह्य विषयों के भिन्‍त-भिन्‍ल गुणों. का भिन्‍त-भिन्‍्न रूपों में 
ग्रनुभव करता है । जीव को मन के माध्यम से ग्रपने-अपने विषयों का अनुभव कराना इंद्वियों का 
स्वभाव है। वे इसी में रत रहती हैं; जीव को घेरे रहती हैं; उसे रामविमुख करके विषयों में 
आ्रासक्त रखती हैं; मन को विश्राम नहीं लेने देतीं ।* उन्हें रामाभिमुख कर देना उनका उदात्ती- 
करण है।* इंद्वियसंभव दुःख को हृषीकेश राम ही दूर कर सकते हैं।* प्रत्येक महाभूत के ज्ञान- 
शक्तिप्रधान सत्त्वांश से अलग-अलग पाँच ज्ञानेंद्रियाँ और उनके क्रियाशक्ितिप्रधान रजोगुणी 
भाग से पाँच कर्मेंद्रियाँ उत्पन्त होती हैं--- 
महाभूत--- आकाश . वायु तेज जल ' पृथ्वी 

न 

| | | आर, के ०० | | 
इंद्रियाँ--- श्रोत्र ५ 2005 5 हो गा जा ला 8023 हे 


विषय--- शब्द | स्पर्श | रूप.| रस. | गंध | 
वृत्तियाँ--- भाषण ग्रहण गमनत मलत्याग मूृत्रत्याग 
और आनंद 


पाँचों महाभूतों के गुणों. का ग्राहक होने के कारण मन पंचमहाभूतात्मक है।* अंत:करण 

बाह्य द्वियों के द्वारा उपनीत विषयों का ग्रहण करता है। अ्रतः बाह्येंद्रियाँ द्वार' हैं। भ्ंत:करण 
द्वाराधिप है। अंत:करण का संयोग जिस इंद्रिय के साथ होता है उसका द्वार खुल जाता है। 
... अन्य इंद्रियों के द्वार बंद रहते हैं ।' देववादी हिंदू-दर्शन के अनुसार तुलसी ने इन इंद्विय-द्वारों के 
. अधिष्ठातृदेवताओं को भी कल्पना की है।'! ये देवता स्वभावतः विषयभोग के प्रेमी हैं; इन्हें 
१. मनु० २६९०-३२; महा ०, आश्य० ४२|१३-१४, सा० का० २६-२७ 
. २. गीता, १५|८-३ और उन पर शा० भा० 

३. वि० २० 
- ४ वि० ११०१, वि० १७०|२-४; वि० ८८१ 

५, रा० २|१२८|२-२|१२६।३ क्‍ द 
६. तुलसिदास इंद्रियसंमव दुख हरे बनिहिं प्रभु तोरे | --बि० ११६।५ 


पे ७ वे० प०, ए० १६४-६५, सि० बि०, पृ० १६० 


सा० का० रण 


हक मे - 8. सि० बि०, प० १९६९ 


१०. सा० का? ३५ पर परमार्थ 
११. रा० १११७३, ७|११८।६-८; बाह्य द्वियों के अ्रधिष्ठातृदेवता इस प्रकार हैं-- क्‍ 
इंद्रियॉ--श्रोत्र त्वचा चत्तु रसना नासिका वाक पाणि पाद पाय. उपस्थ 


देवता--दिक्वात वरुण (मित्र) अग्नि अश्विनीकुमार वह्नि इंद्र  उपेंद्र सृत्य (यम) प्रजापति. 


दे०-बे० प०, १० १६४-६५ 


चेतन जौव क्‍ १२१ 


ज्ञान अच्छा नहीं लगता ज्यों ही ये देखते हैं कि विषय-बयार झा रही है त्यों ही अपनी अ्रधि- 
ष्ठित इंद्रिय का द्वार हठपृर्वक खोल देते हैं--- 


इंद्रो द्वार भारोखा नाना । तहें तहें सुर बेठे करि थाना॥ 
श्रावत देखाह बिषय बयारी। ते हषि देंहि कपाट उघारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर गृह जाई । तबहि दीप बिज्ञान बुराई ॥ 
ग्रंथि न छूटि मिटा सो प्रकासा। बुद्धि बिकल भद् बिषय बतासा॥। 
इद्रिन्ह सुरन्ह न ज्ञान सोहाई। बिषय भोग पर प्रीति सदाई॥ 
बिषय सम्ोर बद्धि कृत भोरी। तेहि बिधि दीप को बार बहोरी ॥)* 


इंद्रीह्वार' से तुलसी का निश्चित अभिप्राय बाह्मेंद्रिय के अधिष्ठ[ून से है। कित अ्रंत:करण के 
अधिष्ठातृदेवों की कल्पना भी उन्हें मान्य है--शंकर और मंदोदरी'” की उक्तियों के आधार 
पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है। 


प्रण--सूक्ष्म शरीर का अन्य अवयव प्राण“ है। प्राण पूर्वोकत ज्ञानक्रियाशक्त्यात्मक* 


द्रव्य का क्रियाशक्तिप्रधान अंश है। वृत्तिभेद से वह पाँच प्रकार का होता है--प्राण, श्रपान, 
व्यान, उदान और समान ।* प्राण की दूसरी संज्ञा वायु भी है।* उच्छवास, निःशवास, उत्कमण 
आदि प्राण की क्रियाएं हैं। क्षुपा और पिपासा उसके धर्म हैं।' जड़ शरीर को स्पंदित करने के 
कारण प्राण का विशेष महत्त्व है। प्रानहुँ तें प्यारे 'जेसे मुहावरे उसकी महत्ता के द्योतक हैं । 
प्राण के भी परिस्पंदक होने से राम प्राण के भी प्राण हैं ।'* 


ा 


्‌ * 


ढं 


रा० ७।११८।६-८ 
अंतःकरण-- १. बुद्धि २. श्रहंकार ३. चित्त मन 
अधिष्छातृदेवता--जह्या शिव विष्यु चंद्रमा -““दे०--बे० प्‌०, पृ० १६४ 


“बिषय करन सुर जीव समेता? (रा० १।११७।३) में प्रयक्‍त 'करन” शब्द से अंतःकरण ओर बाह्यकरण 
दोनों की अर्थ-व्यंजना होती दे | 

अहंकार सिव बुद्धि अज मन सप्ति चित्त महान [_ 

मनज बास सचराचर रूप राम भगवान || +>-रा० ६।१५क 

जिस प्रकार राम के अंशभूत शअ्रन्य देवता जीव के बाह्यकरणों के अधिष्ठाता हैं उसी प्रकार उनके अंशभत 


. शिव आदि भी जीव के आस्यंतर करणों के अधिष्ठाता हैं | जीव का शरीर भी विश्वविग्रह (बिं० ५४।२-३) 


प्‌ 


, 


8. 
९ (# के 
११- 
१२. 


राम का ही शरौर है ॥जो तक ब्रह्मांड में हैं वे ही पिंड में भी हैं | 
बि० प्र 

कुछ वेदांती पंचमहाभतों के सत्वांशप्रधान भाग से प्राण की उत्पत्ति मानते हैं, (सि० बि०, प० १५४), 
दूसरे उनके संमिलित रजोगुणी भाग से (पन्‍्चदशी, १२२, वे० सा० ४।१७-१८) 

सिं० बिं०, पृ० १५६ द द 

विं० २२७; दे०--वि० चू० १७, पन्‍्चदशी, १२२, वे० प०, एृ० १६५; वे० सा० ५६-१३ 

कुछ विद्वानों ने नाग, कूर्में, ककल, देवदत्त और धनंजय को मिलाकर इनकी संख्या दस मानी है | अन्य 
विद्वानों ने इन पॉँचों का पूर्वोक्त पाँचों में अंतरभाव स्वीकार करके उनकी संख्या पॉच ही मानी है | 
-“बे० सा० ५४१३-१७) 

गीता, ४।२७ पर शा० भा०, वे० सा० ४।२८, सा० का० २६ 

बि० च० १०४ 58 द 

राम प्रानहूँ ते प्रान तुम्हारे | तुम्ह रघुपतिहि प्रानहु ते प्यारे ॥| --रा० २|१६ ९१५ द 

कवि० ७। १२६ (देवन के देव, देव प्रानहुँ के प्रान हो), रा० २२६० (प्रानप्रानके”) ....  « 


पा 
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स्थूल शरीर--पूर्वोक्त पाँच तत्वों के पंचीकरण से जीव के स्थूल शरीर की उत्पत्ति होती 
है।' अमूत और सूक्ष्म भूत भोगों के गृहरूप शरीर के बिना जीव के सुखदुःखात्मक भोग उत्पन्न 
करने में असमर्थ हैं; अत: उसके कर्मों से प्रेरित होकर स्थल होने के लिए वे पंचीकृत होते हैं । 
पंचीकृत भूतों के मेल से इंद्रियाधिष्ठान भोगायतन की उत्पत्ति होती है। इसी को सामान्यतः 
शरीर! कहा जाता है। देवों का शरीर सत्त्वप्रधान, मानवों का शरीर रज:प्रधान और तियंक्‌, 
_ स्थावर आदि का शरीर तम:प्रधान होता है ।* मनुष्यादि का शरीर सप्तधातु- निर्मित है।ये 
सात धातुएँ हैं--मज्जा, अस्थि, भेद, मांस, रक्त, चर्म और त्वचा ।* देह-बुद्धि वाला जीव मोह 
के आश्रयरूप इस क्षणभंगुर शरीर को अपना समभकर उसी की सेवा में रत रहता है ।* 

सूक्ष्म शरीर के पुर्यष्टकछुप* की चर्चा तुलसी ने नहीं की । स्थूल शरीर को उन्होंने नौ द्वारों 
वाला पुर भ्रवश्य कहा है।* इस प्रसंग में द्वार! शब्द छिद्राथंवाची है। ये नौ द्वार हैं--दो 
श्रोत्र, दो नेत्र, दो नासिका, वाक, पायु और उपस्थ ।* ये विषयों की उपलब्धि और विसगं के 
द्वार हैं इसलिए इन्हें द्वार! कहा गया है। पुर के स्वामी आत्मा तथा पौरजन-सदृश इंद्विय-मन- 
बुद्धि-विषयों का अधिष्ठान होने से इसकी संज्ञा'पुर है ।* इस पुर का वासी होने के कारण जीव 
पुरुष. कहलाता है। 

स्थलशरीर के उत्पत्तिस्थान (जिसे तुलसी ने आकर ओर खानि' कहा है। की दृष्टि 
से जीव चार प्रकार के हैं।'* तुलसी ने उनकी नाम-चर्चा नहीं की। आप्त ग्रंथों में दिये गये उनके 
नाम हैं--जरायुज, भ्रंडज, स्वेदद और उच्ड्रिज्ज।' भोगभूमि (निवास-स्थान) की दृष्टि से 
जीवों के तीन वर्ग हैं--जलवासी, स्थलवासी, नभोवासी । जिन विविध योनियों में जीव भ्रमण 
करता है उनकी संख्या चौरासी लाख है। कतिपय विद्वानों ने भगवान्‌ राम.की एक उक्त के 
श्राधार पर मनुष्ययोनि को चौरासी लाख योनियों के श्रतिरिक्त माना है। इसी प्रकार काक- 


१. छि6ति जल पावक गगन समीरा | पंच रचित श्रति अपभ सरीरा || --रा० ४।११।२ 
जड़ पंच मिले जेहि देह करी करनी लखु थों परनीधर की |? (कवि० ७।२७) से' बेदांतअतिपादित 
पंचीकरण की प्रक्रिया ध्वनित होती है | 
२. सि० बि०, ६० १६५ 
३. सिं० बि०, पृ० १७० 
४ बि० २०३|८३ भा० पु० २/१०]३१, बि० च० ७४ ३. 
. भ्रू+रा० २१६०|२, २|२११।४; वि० १३६|१; रा० २|१४२॥१ । 
६. सूक्ष्म शरीर की आठ पुरियाँ--अबिया, कम, काम, अन्तःकरणचतुष्टयं, पंचमहाभत, पंचप्राण, पच- 
. जा्नेंद्रिय ओर पंचकर्मद्रिय | --दे०--विं० च० ४८3 परमार्थतार, १३ पर विवरण 


...._ ७. नवद्वारपुर--वि० २०३१०; दे०-गीता, ५।१३ (नवद्वारे पुरे देही'') 


गीता, ५१३ पर विविध भाष्य 
. ९ गीता, ५१३ पर शा० भा० 


हर पुरि लिज्ञ शेते इति पुरुष: | सा० का० ५५ पर वाच  . 


११. आकर चारि लाख चोरासी | जाति जीव जल थल नभ बासी || --रा० ११ क्‍ 
.. आकर चारि जीव जग अहहीं | कासी मरत परम पद लहहीं || --रा० १४६२... 
आकर चारि लच्छ चौरासी | जोनि अ्रमत येह जिव अबिनासी || --रा० ७४४२ 
चारि खानि संतत अवगगाहीं | अ्रजहुँ न कर बिचार मन माहीं || --वि० १३६॥६ 


...... १२२ मनु० १|४३-४६३ वे० १०, १० १६९; बे० सा० ६|१३-२६ 
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भुशुंंडि के कथन के आ्राधार पर नरों के साथ ही सुरों, सिद्धों, नागों और किन्नरों को भी चौरासी 
लाख की परिधि के बाहर समभा गया है।' हमारी मान्यता है कि ये सब चौरासी लाख के 
अंतर्गत ही हैं। उक्त प्रसंगों में इनका स्वतंत्र उल्लेख केवल गौरवप्रदर्शनार्थ किया गया है; 
जंसे, सुर नर मुनि सबके येह रीती” में “मुनि शब्द का प्रयोग। भक्तिसाधन की दृष्टि से 
मानवतन सवंश्रेष्ठ है। 
पाँच कोश--जीव के ब्रह्मांडरूपी शरीर का निरूपण करते हुए तुलसी ने सत्त्व आदि गणों 
से घिरे हुए विविध कोशों की ओर भी संकेत किया है ।' तैत्तिरीयोपनिषद्‌',£ 'पञ्चदशी'* आदि 
ग्रंथों में कोशों का व्यवस्थित निरूपण किया गया है जीवात्मा को परिच्छिन्न करने वाले वे 
ग्रवरण (खोल) जिनसे यह शरीर बना है 'कोश' कहे जाते हैं। आवरक होने के कारण 
उनकी संज्ञा 'कोश' है। वे पाँच हैं---प्रन्नमय कोश, प्राणमय कोश, मनोमय कोश, विज्ञानमय 
कोश और आनंदमय कोश । द 
यह स्थल देह ही श्रन्नमय कोश है। जो प्राणियों का भोज्य और भोक्‍ता है, वह अन्न है।” 
ग्रन्त से उत्पन्त, अन्न का विकार , यह शरीर अन्न से जीता तथा वद्धि को प्राप्त होता है और 
उसके बिना नष्ट हो जाता है, अतएव इसे अन्तमय कोश" कहते हैं ।* भ्रन्नमय कोश का प्रवर्तक 
प्राणमय कोश है। 'प्राण' का अर्थ है वायु । जिस प्रकार वायु से धौंकनी भरी रहती है उसी 
प्रकार प्राणमय वायु से यह अन्नरसमय शरीर भरा हुआ है।' पाँच कर्मेंद्रियों से युक्त यह 
प्राण ही 'प्राणमय कोश कहलाता है?' जो श्रन्न से तुप्त श्रत्नमय कोश का बलदाता और कर्म- 
१. दे०मा० पी० १८।१, ७|८०|८ 
२. रा० ४|१२१ 
३. रा० ७४३४, ७।१२१।५, वि० १६४|१-२ 
४. बिविध कोसोघ अतिरुचिर मंदिर निकर, सत्वगन प्रमुख त्रेकटककारी | --वि० ५८|२ 
सर्वेश्री वियोगी हरि, दनुमानप्रसाद पोद्दार, देवनारायण द्विवेदी, शीकान्तशरण आदि (“विनयपत्निका? के) 
टीकाकारों ने उपयुक्त “कटक? का श्रर्थ किया है--सेना (कटककारी--सेनापति)। हमारे विचार से प्रस्तुत 
प्रसंग में उत्तका अर्थ घेरा? है | इस अर्थ के समथन में दो तके दिये जा सकते हैं--(क) कोशों के उपमान 
महल हैं ओर महलों के चारों ओर प्रार्च॑र आदि का घेरा हुआ करता दै। (ख) अथर्ववेद (१०।८।४३) में 
भी शरीर को तीन गयों (रस्सियों) से “आबृत” कहा गया है--पुण्डरीक नवद्वारं त्रिभिगेणेमिरावृतम्‌ | 
५- तै० 3०, ब्रह्मानन्दवल्ली, अनुवाक १-५ 
६, पन्‍्चदशी, प्र० ३ (पण्चकोशविवेकप्रकरण) जप द 
७. श्रद्वते भुज्यते चेव यद्भतैरननमत्ति च भूतानि स्वयं तस्मादमतैभुज्यमानलादभतभोक्तृत्वाच्चान्नं तदुच्यते || 
-- 0० उ० २|२।१ पर शा० भा० | डे 
स्थूलशरोरमन्नविकारत्वादन्‍्नमयकोशः | --बे ० सा० ६३० 
९. अन्नादभतानि जायन्ते जातान्यन्नेन वर्धन्ते | ->तै० उ० २|२|१ पर शा० भा० 
देहोप्यमन्नभवनो 5न्‍नमयस्तु कोशश्चान्नेन जीवति विनश्यति तद्विहीन; | --वि० चू० १५६ 
पितृभुक्ताननजादीय॑ ज्जातोडन्नेनेव वर्धते | द द 
देहः सोडन्नमयो नात्मा प्राकू चोध्व॑ तदभावतः || --पम्चदशी, ३|३ 
१०, प्राणों वायस्तन्मयस्ततआयः | तेन प्राणमयेनाननरसमय आत्मेष पूर्णों वायुनेव दृतिः | 
“तै० उ० २|२।१ पर शा० भा० 


.. ११. प्राणादिपन्चक क्मेन्द्रियेः सहित सत्माणमयकोशो भवति | --वे० सा० ५|१६ 
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प्रेरक है।* अन्तमय कोश और प्राणमय कोश दोनों ही क्रियाप्रधान हैं । प्राणमय कोश से प्रेरित 
प्रन्नमय कोश के समस्त व्यापारों का ग्रादेशक या संचालक सनोमय कोश है। इसीलिए इसे 
प्राणमय कोश का शारीरिक आत्मा कहा गया है ।* संकल्पविकल्पात्मक अच्तःकरण को 'मन' 
कहते हैं, जो तद्रप हो वह 'मनोमय' है।* यद्यपि 'मन्‌' धातु का सामान्य प्रचलित भ्र्थ है सोचना- 
विचारना तथापि व्यापक ग्र्थ में काम, संकल्प, विचिकित्सा, श्रद्धा, भ्रश्नद्धा, धृति, अधृति, ही, 
धी, भय--ये सभी मन हैं ।* इस प्रकार सूर्धा-तत्व और हृदय-तत्त्व दोनों ही मन के अंतर्गत 
हैं। ज्ञानेंद्रियोंसहित मन ही बलवान्‌ मनोमय कोश है जो पूर्वकोशों को व्याप्त करके स्थित 
है*, जो देह में अ्रहुंता और गेहादि में ममता-बुद्धि की कल्पना करता है।' यह कोश ज्ञानशक्ति- 
प्रधान है ।* उपर्युक्त मनोमयु कोश की शक्ति का स्रोत और उसका संचालक विज्ञानमय कोश 
है। चित्त, इंद्रिय आदि का अनुगसन करने वाली चेतन. की प्रतिबिबशक्ति (जो प्रक्षति का 
विकार है) विज्ञान कहलाती है। ज्ञानेंद्रियों सहित वृत्तियुकत बुद्धि ही विज्ञानमय कोश है 
जो कतपिन के स्वभाव वाला और जीव के संसार का कारण है*; आत्मा के अति सांनिध्य के 
कारण अत्यंत प्रकाशमय है।* यद्यपि मन और बुद्धि दोनों ही अंत:करण हैं तथापि मनोमय कोश 
और विज्ञानमय कोश दोनों एक नहीं है,क्योंकि बुद्धि कतूंरूप है श्रौर मत करणरूप | दूसरा कारण 
यह है कि दोनों परस्पर अंतर्बहिवर्ती हैं; ग्र्थात्‌ विज्ञानमय कोश मनोमय कोश को व्याप्त करके 
उसके अंतर में वर्तमान है।' यह कोश संवेदनशक्तिप्रधान है। अन्‍्तमय, प्राणमय तथा मनो- 
मय कोश के संचालक विज्ञानमय कोश का दशक्तिदायक और आरांतर कोश शआ्रानंदभय कोश है। 
शंकर ने विद्या और कर्म के फल को आनंद' कहा है; उस आनंद का विकार आनंदमय' है।'* 
पुण्य के भोगकाल में आनंद के प्रतिबिब से युक्त बुद्धि की अंतम ख वृत्ति ही आनंदमय कोश 


जन अजित 


१ वि० चू० १६७, पञ्चदशी, ३।५ 
२. तस्वृंष एवं शारीर आत्मा यः पूवेस्थ | ->ते० उ० राड[ह१. 
३. मन इति सहूल्पायात्मकमन्तःकरणं तन्‍्मयों मनोमयः | ->ते० उ० २|३ पर शा० भा० क्‍ 
.. ४. कामः सड्डल्पः | विचिकित्सा अद्घाउअ्द्धा ध्ृतिरध्ृतिहीपीर्मीरित्येतत्सवेम्मन एव | --श० बा० १४।४।३।६ 
. _#« ज्ञानेन्द्रियाणि च मनश्च मनोमयः स्यथातकोशों ममाहमिति वस्तुविकल्पहेतुः | 
संज्ञादिभेदकलनाकलितो बलीयांस्तत्पूबंकोशममिपूर्य विजुम्भते यः || --वि० चू० १६६ 
६. अहन्तां ममता देहे गेह्दो च करोति यः | 
कामायवस्थया झ्ान्‍्तो नासावात्मा मनोंमयः || --परण्चदशी, ३|६ 
. ७. इस वाक्य में ज्ञान का तातये व्यावद्यारिक ज्ञान है | 
। वि० चू० १८७, पन्‍्चदशी, ३७ 
_ &. बुब्विबुद्वीन्द्रियें: साथ सवृत्तिः कत्त लक्षण: |... 
विज्ञानमयकोशः स्यात्यु सः संसारकारणम्‌ | --वि० च्ू० १८६ 
.. अनादिकालोड्यमहंस्वभावो जीवः समस्तव्यवद्दारवोढा | ३ 
... करोति कर्मास्यपि पूर्ववासनः पुण्यान्यपुण्यानि च तत्फलानि ।|--बिं० च० श८८.... 
१०. वि० चू० १६० आम मम | हे 
११० पब्चदशी, इंडिया द 
१२. आनन्द इति विद्याकर्मणोः फल तद्रिकार आनन्दमयः | स च विज्ञानमयादान्तरः।...“# 
पा “>ते० उ० २|४|१ पर शा० भा० है हक रा 
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है।' यह आनंदप्रचुर है और कोश की भाँति जीवात्मा को झाच्छादित किये हुए है, भ्रतएव 
इसका नाम आनंदमय कोश' है । 

पूर्वोक्त तीन शरीरों (स्थूल, सूक्ष्मऔर कारण) तथा इन पाँचों कोशों का संबंध इस प्रकार _ 
है। ये पंचकोश ही त्रिदेह हैं। स्थूलशरीर पूर्णस्थूल अ्न्नमय कोश एवं अल्पस्थूल प्राणमय 
कोश का संयुक्त रूप है। अ्रंशतः सूक्ष्म प्राणमय कोश, मनोमय कोश और विज्ञानमय कोश मिल- 
कर सूक्ष्मशरीर हैं। कारणशरीर ही झ्रानंदमय कोश है। इन तीन शरीरों श्ौर इनकी तीनों 
अवस्थाओं से परे जो चतुर्थ अवस्था या दिव्य शरीर है वह इन पाँच कोशों से मुक्त है। युक्त 
योगी अपने ज्ञान-बल से पाँचों कोशों, तीनों शरीरों और तीनों अ्रवस्थाओं को पार कर इस 
जीवन में भी ब्रह्म-सुख की अनुभूति कर सकता है। भक्त के लिए युह दशा और भी सुलभ है। 


जीव की चार अवस्थाए 


तुलसीदास के अ्रनुसार, देहाभिमान की दृष्टि से, जीव की चार अ्रवस्थाएँ? हैं--जाग्रत्‌, 
स्वप्न, सुषुप्ति और तुरीय। प्रथम तीन अवस्थाएँ भ्रभिमानी जीव की हैं। चोथी अवस्था 
(तुरीया)* ग्रभिमान-मुक्त जीव की है। जाग्रदवस्था में इंद्रियाँ प्र मव दोनों कायशील रहते 
हैं। स्वप्नावस्था में इंद्रियों का कार्य बंद हो जाता है, केवल मन (स्वतेजसा) कार्यशील रहता 
है। सुषुप्ति-दशा में मन का कार्य भी बंद हो जाता है, परंतु वह अ्रविद्या-रूप में वहाँ विद्यमान 
रहता है। तुरीयावस्था में मन ही समाप्त हो जाता है और चेतन्य अपने स्वरूप में स्थित होता 
है। इन चार अवस्थाओं के अनुसार जीव भी चार प्रकार के हैं-विश्व, तैजस, प्राज्ञ और तुरीय । 

जाग्रदवस्था--अविद्या, (उसके परिणाम ) अ्रंतःकरण और स्थूलशरी ररूप उपाधि से युक्त 
एवं जाग्रदवस्था का अभिमानी जीव 'विश्व' कहलाता है।' इस अवस्था में जीव को सब बातों 
का ज्ञान होता है; वंह इंद्रियों द्वारा विविध प्रकार के विषयों, व्यवहारों एवं कार्यों का अनुभव 


करता है प्रतएव इसे 'जाग्रदवस्था कहते हैं । 'बाह्य-शान का समस्त विषय विश्व है। विश्वनिष्ठ 


होने के कारण इस अवस्था के अभिमानी जीवात्मा की संज्ञा विश्व' है।” स्थूलशरीरपयत 
प्रविष्ट होने के कारण भी इसे 'विदव' कहते हैं।* इसका स्थान जागरितावस्था है, श्रतः इसे 
१. काचिदन्तमंखा वृत्तिरानन्दप्रतिविम्बभाकू | 
पुण्यमोगे भोगशान्तो निद्रारूपेण लीयते' || --पष्चदशी, ३।९ 
. २. भआनन्दप्रचुरत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः | --बे ० सा० ३।१६ 
३. जनु जीव उर चारिड अवस्था विभुन्ड सहित विराजहीं | --रा० १।३२५। छूं० ४ 
... जाग्रत्खप्नसुषप्तिश्व तुरीयं चाविभोतिकम्‌ | --लि० पु० ८६ ७छर 
४. जीव सीव सम सुखसयन संपर्न कछु करतूति | 
गत दीन मलीन सोइ विकल बिषाद बिभूति || --दो० २४६ 
५, तीनि अवस्था तीनि गन तेहि कपास ते काद़ि | ा 
तूल तुरीय सँवारि पुनि बाती कर्‌इ सुगाढ़ि | >रशा० ७|११७ ग 
६. श्रविदयान्तःकरणस्थूलशरीरावच्छिन्नों जाग्रदवस्थामिमानी विश्वः | --सि० बि०, पृ० १५३ 
७. जाग्रतदवस्था का ? श्रोच्रादिद्यानेन्रियेः शब्दादिविषयेश्व ज्ञायतें इति यत्सा जाग्रदवस्था | --तत्तवोध; 
मा० पी० १|३२४। छं० ४, (ए० ६०३ पर उद्धृत) 
दे०--मा० पी० १|३२९। छे० ४ 
8 दे०--बे० सा० ७|३ द 
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जागरितस्थान' कहते हैं ।' यह “बहिष्प्रश' कहलाता है, क्योंकि इसकी प्रज्ञा अपने से भिन्‍न 
विषयों में रहती है, अर्थात्‌ इसकी अ्रविद्याकृत बुद्धि बाह्यविषयों से संबद्ध-ती भासती है|" 
स्वप्तावस्था--स्थलशरीर के अ्भिमान से रहित एवं अ्रविद्या तथा अश्रंतःकरण की उपाधियों 
से अवच्छिन्त स्वप्ताभिमानी जीव 'तैजस' कहलाता है।* तेजोमय अ्ंत:करण से उपहित, और 
अपनी विषयशूस्य एवं केवलप्रकाशस्वरूप प्रज्ञा का विषयी (भ्रनुभव करने वाला ) होने के कारण 
इसकी संज्ञा तैजस' है ।£४ इसका स्थान स्वप्न है इसलिए इसे 'स्वप्तस्थान' कहा गया है।* इसका 
शरीर सूक्ष्म होता है। जाग्रदवस्था में देखे या सुने गये विषयों के द्वारा उत्पन्न वासना से 
निद्राकाल में जो प्रपंच प्रतीत होता है वह 'स्वप्नावस्था' है।” अनेकसाधनवती जाग्रत्कालीना 
प्रज्ञा मन का स्पंदनमात्र होने पर भी बाह्यविषयसंबंधिनी-सी प्रतीत होती हुई मन में बसा ही 
संस्कार उत्पन्त करती है। उपनिषदों का हवाला देकर आचार्य शंकर ने बतलाया है कि चित्रित 
वस्त्र के समान इस प्रकार के संस्कारों से युक्त मन (बाह्य साधन की अपेक्षा के बिना ही) 
अविद्या, काम और कर्म से प्रेरित होकर जाग्रतू-सा भासने लगता है ।' 
 सुघु्त्यवस्था--स्थूलशरीर और प्रंत:करण इन दोनों उपाधियों से रहित, श्रंत:ःकरण 
के संस्कारों से ग्रवच्छिन्न अ्रविद्यामात्र से उपहित एवं सुषुष्ति का अ्भिमानी जीव प्राज्ञ' कह- 
लाता है ।£ अ्रव्यक्त-नामक त्रिगुणात्मिका अविद्या ही इसका शरीर है।' अहंकारादि सबका 
कारण होने के कारण इसे 'कारणशरीर' कहते हैं । ” 'प्राज्ञ' की व्याख्या दो प्रकार से की जा 
सकती है। १. प्रायेण अ्ज्ञ:-अ्रत्पज्ञत्व, श्रनीश्वरत्व आदि गुणों से विशिष्ट होने के कारण यह 
प्राज्ञ है ।! २, प्रकर्षण जानातीति प्रज्ञ:, प्रज्ञ एव प्राज्म--भूत, भविष्य और संपूर्ण विषयों का 
ज्ञाता यही है, भ्रतएव प्राज्ञ है; सुषुप्त होने पर भी भूतपूर्वगति से प्राज्ञ है; अथवा, प्रज्ञप्तिमात्र 
इसका असाधारणरूप है, इसलिए प्राज्ञ है (क्योंकि विद्व और तेजस को तो विशिष्ट विज्ञान 
भी होता है) ।' तुलसी के सिद्धांत प्रथम व्याख्या के ही समर्थक हैं।'' प्राज्ञ की अवस्था सुषुप्ति 


« जागरितस्थानभस्येति जागरितस्थानः | --मा० उ०, मन्त्र ३ पर शा० भा० 
" बहिध्यज्ञ: खात्मव्यतिरिक्ते विषये प्रज्ञा यस्य स बहिष्पज्ञो बहिविंषयेव प्रशाविद्याकृतावभासत हत्यर्थ: | 
. “-मा० उ०, मन्त्र ३ पर शा० भा० क्‍ 
* स एवं स्थूलशरीराभिमानरहित उपाधिदयोपहितः स्वप्नाभिमानी तेजसः | --सि० बि०, पएृ० १५३ 
" व्यष्य्युपहितं चंतन्य॑ तेजसों अवति तेजोमयान्तःकरणोपहितत्वात्‌ | --बे० सा० ५३० 
- विषयश न्यायां प्रज्ञायां केवलप्रकाशस्ररूपायां विषयित्वेन भवतीति तजसः |--मा०उ०, मन्त्र८ पर शा० भा० 
- स्वप्नः स्थानमस्य तेजसस्य स्वप्नस्थानः | --मा० उ०, मन्त्र ४ पर शा० भा० 
 स्वप्नावस्था केति चेत्‌ ? जाग्रदवस्थायां यद्दृष्टं यच्छु तं तज्जनितवासनयां निद्रासमये यः प्रपन्‍्चः प्रतीयते सा 
स्वप्नावस्था | -तत्बोध; मा० पी० १|३२५| छू ० ४ (प० ६०३ पर उद्ध त) 
८. सा० 3०, मन्त्र ४ पर शा? भा० द 
 शरीरान्तःकरणोपाविदयरहितो5न्तःकरणसंस्कारावच्छिन्ना विदामात्रोपहित सुषुप्यवस्थामिमानी प्राशः | 
.. “एसि० बि०, पृष्ठ १५३ 
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हल वि० चू० ११०, १२२ (अव्यक्तमेतल्िगुणनिरुक्तं तत्कारणं नाम शरीरमात्मनः |) 
..... ११- अहकारादिकारणलात्कारणशरीरम्‌ |] --वे० सा० ३|१८ 





7२. अल्पक्षत्वानीश्वरत्वादिगु णर्क प्राज्ञ इत्यच्यत एकाजश्ानावभासकत्वात || --वे० सा० ३१६६-१७ 


१३. मा० 3०, अन्‍्त्र ५ पर शा० सा० 
....... 2१४ रा० ७१११ ख, ७११७२ 


चेतन जीव... ि क्‍ १२७ 


है। इसमें सोया हुआ पुरुष किसी भोग की कामना नहीं करता और न कोई स्वप्न देखता है। 
इसमें इंद्रिय-बुद्धि की संपूर्ण वृत्तियाँ लीन हो जाती हैं, सब प्रकार की प्रमा शांत हो जाती 
है और बुद्धि बीजरूप से अवस्थित रहती है। इसमें स्थूलसृक्ष्म प्रपंच का लय हो जाता है । सर्वो- 
परम के कारण ही इसे सुषुष्ति' कहते हैं।' इसकी प्रतीति “मैं सुख से सोया, कुछ नहीं जानता' 
इस प्रकार की लोकप्रसिद्ध उक्ति से होती है।* 

.तुरीयावस्था--अज्ञान और अज्ञानोपहित चैतन्य के आधारभूत अनुपहित चैतन्य को तुरीय' 
कहा जाता है। विश्व, तैजस और प्राज्ञ से भिन्‍न यह चतुर्थ चैतन्य अद्वैत, अवस्थात्रयसाक्षी 
ओर सच्चिदानंदस्वरूप है। इस तुरीयावस्था में समस्त भेद-ज्ञान का नाश हो जाता है। 
परमात्मा के सिवा और कुछ नहीं देख पड़ता । जीव उसी में लय हो जाता है, जीवन्मुक्त हो 
जाता है ।ज्ञानमार्गी सिद्ध भगवान्‌ में लीन हो जाता है और भक्तिमार्गी उपासक दिव्यशरीर से 
भगवान्‌ के लोक में दासभाव से निवास करता है। 

माण्डक्य' उपनिषद्‌ आदि में झ्रात्मा को चतुष्पात्‌” कहा गया है--वेश्वानर, तेजस, प्राज्ञ 
और आत्मा । उपनिषद्कार की उपयु क्‍त मान्यता तुलसी को अंशतः स्वीकार्य है, क्‍योंकि 
ब्रह्म और जीवात्मा का सर्वथा अद्वंत उन्हें मान्य नहीं है। वे जीव की चार अवस्थाएँ तो मानते 
हैं; परंतु, राम की नहीं । क्योंकि राम सभी आ्रावरणों से परे है, अतः वे कोशावच्छिन्न नहीं हो 
. सकते। तुरीयावस्था में जीव राम का स्वरूप तो प्राप्त कर लेता है, किन्तु शक्ति नहीं। 'सोहह- 
बुद्धि और दासोउहं -बुद्धि के अनुसार उसकी स्थिति में भेद भी हो सकता है। 


ताप और पुरुषार्थ--- 

जीव के त्रिविध ताप*--...कहा जा चुका है कि अविद्या के वशीभूत जीव अपने सहज स्वरूप 
को भूल जाता है। अपने हृदय में सच्चिदानंदस्वरूप भगवान्‌ का निवास होने पर भी दुःखी होता 
है।' विभिन्‍न भोगायतनों के माध्यम से विविध भोगभूमियों में अ्रमता हुआ नाना प्रकार के 
नारकीय क्लेश सह॒ता है।” उसके पीड़क दुःख तीन प्रकार के हैं--देहिक, देविक और 
भौतिक ।* देहिक ताप भी दो प्रकार के हैं---अआधि और व्याधि, दूसरे शब्दों में-“>-मानसिक झौर 
शारीरिक । ये दोनों ताप क्रमशः पूवंविवेचित मानस और' शारीर रोग हैं। भ्राधात और ब्रण 
से उत्पन्न कष्ट भी शारीरिक के अंतर्गत हैं। रामराज्य में जहाँ धर्म के चारों चरण विद्यमान थे, 
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मा० पी० १।३२५)। छ० ४ द 

दे०--मा० उ०, मन्त्र २-७ ओर उन पर शा० भा०; रा० उ० ता० उ०, 8-९४ 

तुलसी यह तन तवा है, तपत सदा त्रय ताप | --१० सं० ६ 

ब्यापकु एक जहा अविनासी | सत चेतन घन आनंदरासी | 

अस प्रम हृदय अछत अविकारी | सकल जीव जग दीन दुखारी | --रा० १॥२३|३-४ 

वि० २३१२, २४४ | १-४ 

बि० ६८१, ७४।३, १०६|१) रा० २।२३५।२, ५|३६|४, ६।१२०|५३ गी० १|५॥६, २|४६|२ 
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१०. आधि मगन-मन,ब्याधि-विकल-तन, बच मलीन भुठाई | -“वि० १६५|४ 
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श्श्८ तुलसी-दर्शन-मीम सा 
कोई भी कष्ट किसी को भी नहीं व्यापा | धर्म-अ्रष्ट कलियुग में इन दुःखों का ही साम्राज्य 
है।' तुलसीदास ने स्वयं भी इन सभी प्रकार के क्लेशों का कटु श्रनुभव किया था।* 

जीव के पुरुष/थं--उपय कत तापों के निवारणार्थ, ऐहिक एवं आ्रामुष्मिक सुख की प्राप्ति के 
लिए, जीव अनेक प्रकार के प्रयत्न करता है। उसके सामान्यतः: वर्णित पुरुषार्थ चार हैं--धर्म, 
अर्थ, काम औौर मोक्ष ।* इन्हीं को तुलसी ने चार पदार्थ” या चार फल* भी कहा है। यद्यपि ग्र्थ 
काम के ही अंतर्गत है तथापि उसके वेशिष्ट्य के कारण उसका भलग से व्यपदेश हुग्ना है। इन 
चार ग्र्थों से भी बढ़कर अर्थ (परमार्थ ), इन चार फलों का भी फल, रामभक्ित है ।* तुलसी 
ने इन पाँचों पुरुषार्थों को मोटे तौर पर दो वर्गों में रखा है--स्वार्थ और परमार्थ ।5 इनको हम 
ऋमशः: अ्रभ्युदय और निःश्रेयस कह सकते हैं। अझर्थ तथा काम स्वार्थ के अंतर्गत आराएँगे, और मोक्ष 
एवं भक्ति परमार्थ के। अभ्युदयनि:श्रेयसहेतुक होने के कारण धर्म उभयनिष्ठ है। 





त्रिविध जीव--पुरुषार्थ की सिद्धि के लिए जीव कम में प्रवत्त होता है। कर्मेण्यता की दृष्टि 
से तुलसी ने जीव के तीन वर्ग माने हैं---पाटलसम, रसालसम और पनससम । जो केवल बकवाद 
करते हैं, पुरुषार्थ नहीं करते, वे पाटल के समान हैं । जो वाणी से कहते भी हैं श्र पराक्रम से 
उसे कार्यान्वित भी करते हैं, वे रसाल के समान हैं। जो मनसा चिंतित कार्य का वाचिक प्रका- 
 शन न करके उसे केवल चरितार्थ करते हैं, वे पनस के समान हैं ।* समाजशोषक गकमंण्यों या 
कर्महीनों की गणना करना तुलसी को अनपेक्षित प्रतीत हुआ, अ्तएव उन्होंने यहाँ पर उनका 
उल्लेख नहीं किया। 

द्विविध जीव--.ज्ञान की दृष्टि से जीव दो प्रकार के हैं---जड़ और सुजान । जो देह-गेह के 
स्नेह की भ्रांतिमयी मृगतृष्णा में पड़ा हुआ है वह जीव जड़, श्रविवेकी या मृढ़ है ।** सुजान वह 
है जो मोह-निद्रा का त्याग कर भगवान्‌ के प्रति अनुराग करता है।”' सिद्धि श्राप्ति की दृष्टि से 


चिकि 


- देहिक देविक भौतिक तापा | राम राज नहिं काहुहिं ब्यापा || --श० ७२११ 
अल्प मृत्यु नहिं कवनिउ पीरा | सब सुंदर सब बिरुज सरीरा || 
. नहिं दरिद्र कोउ दुखो न दीना | नहिं कोउ अबुध न लक्षनहीना ||[--रा० ७२१३ 
 शारीरिक--रा० ७|१०२|२, मानसिक--शा० ७|१०२|४, देविक--रा०७| १०१|५, भोतिक--रा० ७|९४६ 
शारीरिक (हनु० ३०); मानसिक (वि० २४५); देविक (कवि० ७७३); भोतिक (कवि० ७|१०६-८) 
कवबिं० ७|१५८, रा० १।३७|५, २।२०४; दे०--ना० पु० १४१३, मा० पु० ४१।२० ' 
» रा० ११६४४, गी० १(२२|६ 
वि० १३५।१, गी० ३।१५|४, जा० मं० २४, पा० मं० ४५, ब० रा० ५६ 
सखा परम परमारथु एहू | मन क्रम बचन राम पद नेहू || --रा० २।३३।३ 
नाम को भरोसो बल चारिहूँ फल को फल, सुमिरिये छाँड़ि छल, भलो ऋतु है ||---बि० २५४२ 
.. बेद हू पुरान हू पुरारि हू पुकारि क्यो नाम-प्रेम चारि फल हू को फरु है | --वि० र५ए३ 
.. &. विं० ११९६, १५१५, १६५२, रा० र|स्म|४ड 
. १०, संसार महुँ पूरुष त्रिबिध पाटल रसाल पनस समा | 
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...._ एक सुमनग्रद एक सुमन फल एक फलइ केवल लागहीं | 


एक कहृहिं कहहिं करहिं अपर एक करहिं कहत न बागढीं || “ना? ६६०७० | 
११. विं० ७३|१-२, २४५।१, रा० २।१४२।१ द 


न १२. जानकीस की क्रपा जगावती सुजान जीव, जागि त्यागि मूहतताउनुराग श्रीहरे | --वि० ७४।१ 


चेतन जीव द १२६ 


सुजान के भी दो प्रकार हैं--साधक और सिद्ध ।* द 
पुतः त्रिविंध जीव---साधना के ग्राधार पर तुलसी ने जीव। की तीत विधाएँ बतलायी हैं---- 
विषयी, साधक और सिद्ध । त्रिविध जीवों का ऐसा ही वर्गीकरण उन्होंने दूसरे प्रसंग में भी 
: प्रस्तुत किया है---विषयी, विरत और विभुकत ।* दूसरे वर्गीकरण के 'विरत' और “विमुक्त' 
पहले वर्ग के 'साधक' तथा 'सिद्ध' के ही समशील हैं। इन तीनों का अंतर्भाव उपयु क्त जड़ और 
सुजान में ही हो जाता है। विषयी जीव जड़ हैं। साधक (विरक्‍्त) और सिद्ध (विमुक्त) जीव 
सुजान हैं। विनयपत्रिका' में जीव की दीनहीतता का जो वर्णन तुलसी ने ग्रनेक स्थलों पर किया 
है वह वस्तुतः: विषयी जीव का ही निरूपण है । 

, भोग्य-पदार्थो में ग्रासक्त जीव को “विषयी' कहते हैं। विषयी का प्राप्य ऐश्वये-भोग है। उसका 
अभागा मन भगवान्‌ से विमुख होकर सुखसंपत्ति की प्राप्ति में ही यत्नशील रहता है जो उसका 
बंधमोक्ष नहीं होने देती; उसकी सहज लोलुप इंद्वियाँ कलंक-कारक प्रपंच-विषयों में स्वभावतः 
लिप्त रहती हैं। उसके नेत्र परतारी के दशन में, कान परनिदा के श्रवण में, नासिका उद्दीपक सुगं- 
धित पदार्थों के ल्लाण में, रसना षड्रस के आस्वादन में और त्वचा चंद्रवदनी के वस्त्रादि के स्पर्श 
में ही सुख का अनुभव करती हैं। रामभक्तिप्रापक शरीर मिल जाने पर भी वह अघाकर पाप ही 
करता है ।* वह हृदय को विषयों के हाथ बेचकर शरीर-सेवा करता हुआ सारा जीवन नष्ट कर 
देता है।* विपर्यस्तबुद्धि विषयी जीव भोग्य वस्तुग्रों को अनथरूप जानता हुआ भी उनमें ग्रनु रक्त 
रहता है; काम, कोष ग्रादि चित्तवृत्तियों से अभिभूत होकर वासनाओं के संकेत पर नाचता। 
हुआ संसूति का दारुण दु:ख सहता रहता है। भ्रपती मतिहीनता के कारण ऐसा जीव फर्श में 
अपने ही प्रतिबिब को पक्षी समकर चोंच मारने वाले ब्येन अथवा धूम-समूह को मेघ समभकर 
पीड़ित होने वाले चांतक के समान है; अपनी विषय-लोलुपता के कारण वह बकरे, गधे, 
कुत्ते, सियार श्रौर सूभ्र के तुल्य है।' विषयों के चक्कर में दुर्गति भोगता हुप्रा भी वह उनका 
परित्याग नहीं कर पाता ।* पहले कहा जा चुका है कि जीव की प्रमुख सामान्य प्रवृत्तियाँ चार 


१. साधक सिद्ध सुजान--रा० १|१ 
साधक सिद्ध सुजान? के विवि श्रर्थों के लिए दे० --मा० पी० ११ 
२. बिषई साथक सिद्ध सयाने | त्रिबिध जीव जग बेद बखाने || --रा० २।२७७|२ 
३. सुनहिं बिमुक्त विरित अरु बिपई | लहहिं भगति गति संपति नई || --रा० ७१५३ 
४. वि० ८१, ६१, ११०, ११७, ११८, १३६, १४४३, १५८, १७० | 
५० दो० २६०, वि० ११०१-०२, १७०२-०४, १६४२ द 
६. वि० १७१|४-५, रा० २।१४२।१, वि? १३६।६-८; 
जनम गयो बादिहिं वर बीति | 
परमारथ पाले न पर_यो कछु, अनुदिन अधिक अनीति ||. 
खेलत खात लरिकपन गो चलि, जोबन जुबतिन लियो जीति । 
रोग-बियोग-सोग-श्रम-संकुल बड़ि बय बथहिं अतीति || --वि० २३४] १-२ 
७. वि० ११७|२-४; 6६११-३४ विं० ८१|१-४ द 
वि० ६०।२-३; वि० ८१|३, ६२४, ११७२, १४०|३ 
&. ज्यों जबती अनुभवति प्रसव अति दारुन दुख उपजे | 
हूं अनुकूल बविसारि सूल सठ पुनि खल पतिहि भजे || 
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:१३० तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


हैं--..भय, निद्रा, मैथुन और आहार । इनमें भी अंतिम दो प्रबलतम हैं । विषयी जीव इन्हीं के 
'वशीभूत रहता. है । ऐसे ही कलियुगी जीवों को तुलसी ने शिक्नोदरपर कहा है।' मूढ़ विषयी 
जीव प्रभुता पाकर मूढ़तर हो जाता है।' 

. साधक जीव वे हैं जो भक्ति या ज्ञान के द्वारा मुक्तित प्राप्त करने के लिए प्रयत्नशील 

है और जिन्हें उसकी उपलब्धि अ्रभी हुई नहीं है। साधकों की भी दो कोटियाँ हैं। पहली 
कोटि में वे अपरिपक्व साधक हैं जो विषयविरक्‍्त होकर राम की भक्ति में मगन हो जाना चाहते 
हैं, कितु उनका मन बारंबार विषयों की ओर खिच जाया करता है।” रामकथा के पात्रों में 
सुग्रीव इसका उपयुक्त उदाहरण है।* दूसरी कोटि उन परिपक्व साथकों की है जिन्हें भोग- 
विषयों से विराग हो गया है, विवेक-ज्ञान की प्राप्ति से जिनकी इंद्रियाँ निश्वेष्ट हो गयी हैं और 
जो अप्रतिहत गति से मोक्ष-मार्ग पर अग्रसर हैं।* अत्रि, शरभंग, शवरी श्रादि की साधकावस्था 
इसी प्रकार की है। पूर्वोक्त विरत जीव साधकों की इसी कोटि में आएंगे। जिसने संसार की 
मायिकता एवं राम के परमार्थ-स्वरूप को जान लिया है, जिसकी जड़-चेतन की ग्रंथि खुल गयी 
है, जो ब्रह्मावंद में सदेव लयलीन रहता है, वह जीव 'सिद्ध' है। उपरिसंकेतित संदर्भों से क्रमश: 
संबद्ध तुलसीदास, जनक और सनकादि सिद्ध जीव हैं। 

. तुलसीदास ने राम और पार्वती के मुख से इन जीवों का तारतम्य भी निरूपित किया है। 
. सभी प्रकार के जीव राम की संतान होने के कारण उन्हें प्रिय हैं। विषयी जीवों में मनुष्य महान्‌ 

है, और ब्राह्मण महत्तर। विषयी जीवों की अपेक्षा साधक जीव राम को अधिक प्रिय हैं। साधक 
जीवों की भी दो कोटियाँ हैं---धर्मशील और विरक्त । सामान्य धर्मशील की तुलना में विरक्‍्त 
श्रेष्ठ है। सिद्ध जीवों की क्रशः चार कोटियाँ हैं---ज्ञानी, जीवन्मुक्त, ब्रह्मतीन विज्ञानी और 


. लोलुप भ्रम गृहपसु ज्यों जहँ तहँ सिर पदचान बजे | 
तदपि अधम बिचरत तेहि मारग कबहुँ न मूह लजे || --वि० ५९|२-३ 
- लोभइ ओढ़न लोभश डासन | सिस्नोद्र पर जमपुर त्रास न || --रा० ७|४०।१ 
- बिषई जीव पांइ प्रजुताई | मूढ़ मोहब्स होहिं जनाई || --रा० २|२२८।१ 
» परमारथ पहिचानि मति लसति बिषयँ लपटानि | 
निकसि चिता तें अवजरति मानहुँ सती परानि || --दो० २५३ 
में तुम्हरों लेइ नाम ग्राम इक उर आपने बच्तावों | 
भजन, बिबेक बिराग लोग भले, में क्रम ऋम करि ल्याबों || 
मुनि रिसि भरे कुटिल कामादिक, करहिं जोर बरिआई | 
तिन्हहिं उजारि नारि-भरि-धन पुर राखहिं राम गसाई ||--बि० १४५।३-४ 
कबहुँक हों संगति प्रभाव तें जाउँ सुमारग नेरों | 
तब करे क्रोध संग कुमनोरथ देत कठिन भटठसेरो || --बवि० १४३|६ 
.  संग-बस किये छुम सुनाये सकल लोक निहोरि | 
: करों जो कुछ घरों सचि-पचि सुक्ृत सिला बथेरि | क्‍ 
... बंठि उर बरबस दयानिधि दंभ लेत अँजोरि || --बि० १५८|३-४ 
.. ४. रा० ४)१३|२, ४॥२०४, ४२१२३ ३, 4 आह 
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रामभकत | रामभक्‍त सर्वेश्रष्ठ है... 

क. सम साथा संभव परिवारा। जीव चराचर बिबिध प्रकारा।। 
सब सम प्रिय सब मस उपजाए। सबतें अधिक सनुज मोहि भाए ॥ 
तिन्‍ह महे द्विज द्विज महँ श्रूतिधारी। तिनन्‍्ह महू निगम धर्म भ्रनसारी ॥ 
तिनन्‍ह महु प्रिय बिरकक्‍्त पुति ज्ञानी | ज्ञानिहु तें श्रति प्रिय बिज्ञाती ॥ 
तिन्‍्ह तें पुनि मोहि प्रिय निज दासा । जेहि गति मोरि न दूसरि श्रासा ॥ 

ख. नर सहस्न महू सुनहु पुरारी। कोउ एक होइ धर्मत्रत धारी॥ 
धर्मसील कोटिक महँ कोई। बिषय बिमुख बिराग रत होई॥ 
कोदि बिरक्‍त मध्य श्रुति कहई। सम्यक ज्ञान सकुत कोड लहई॥ 
ज्ञानवंत कोटिक महेँ कोऊ। जीवन्मक्त सक्ृत जग सोऊ॥ 
तिन्‍्ह॒ सहस्न महेँ संब सल खानी । दर्लंभ. ब्रह्मलीन बिज्ञानी ॥ 


.. धर्मसील बिरकक्‍त अरु ज्ञानी। जीवन्मक्त ब्रह्मपर प्रानी ॥ 
सब तें सो दर्लेभ सरराया। राम भगति रत गत मद माया ॥ 


मुक्ति ओर मुक्त जीव---पूर्वोक्त विषयी, विरत और विमुक्त जीवों के मुलतः दो ही वर्ग 
हैं--अमुक्त या बद्ध और मुक्त । प्रथम दो अपुक्त हैं। इनकी चर्चा की जा चुकी है। मुक्तजीवों 
का विवेचन करने के पहले मुक्ति के विषय में भी थोड़ा विचार कर लेना श्रावश्यक है। त्रिविध 
दुःखों की आत्यंतिक निवृत्ति ही जीव का परम पुरुषार्थ है।' इसके लिए तुलसी ने मक्ति या 
मोक्ष, निर्वाण*, कंवल्य *, भ्रपवर्ग ', सुगति,, परम गति” आदि दाब्दों का व्यवहार किया है। 
पुराणों में भी “निर्वाण, 'कवल्य' श्रादि शब्दों का प्रयोग मोक्ष के पर्यायरूप में हुआ है ।९ 

'मोक्ष' के स्वरूप के विषय में विभिन्‍न दाशनिकों में काफी मतभेद हैं, परंतु सभी विचारकों 
को यह समान रूप से दृष्ट है कि मोक्ष संसार-दुःख का झात्यंतिक निरोध है, संसार से निःसरण 
है, अतएव उपादेय है। वेदांतियों ने प्रज्मानमय ग्रंथि के नाश को, परमात्मा में जीवात्मा के लय' 
को, 'मोक्ष' कहा है।'' इसी प्रकार पुराणों में भी जीव तथा ब्रह्म की एकता मुक्ति” कही गयी 
है।** अरध्यात्मरामायण' के राम ने बतलाया है कि जीवात्मा और परमात्मा की एकता का 
ज्ञान होने पर कार्यसहित अविद्या की परमात्मा में लयावस्था “मुत्रित' है।?* भागवत” में कहा 
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गया है कि अज्ञान-कल्पित कतृत्व, भोक्‍तृत्व आदि अनात्ममाव का परित्याग करके अपने वास्त- 
विक स्वरूप परमात्मा में स्थित हो जाना ही 'मुक्ति' है।' योगवासिष्ठकार ने कहा है कि समस्त 
श्रांशाओं से श्रलग होने पर चित्त का क्षीण हो जाना, अज्ञान से उत्पन्न श्रहुभावरूप मृषाग्रंथि 
का खुल जाना, ही 'मोक्ष' है।* मीमांसकों ने प्रपंचसंबंध अर्थात्‌ (भोगायतन-भोगोपकरण- 
भोगविषय-रूप) त्रिविध बंधन अ्रथवा धमाधर्म श्र देह के आत्यंतिक विनाश को मोक्ष 
कहा है ।* परमार्थतः सभी दुःखों का अंत, जरा-जन्म-मरण का विनाश, भव का रुक 
जाना, बुझे हुए दीपक की भाँति वासनारहित जीव के मन की क्रिप्रा का शांत हो जाना, 
'निर्वाण' है ।* सांख्य-योग के मतानुसार पुरुष और प्रकृति की समभाव से शुद्धि, उनके कल्पित 
तथा आरोपित संबंध (बंधन ) के दूर हो जाने पर उनका स्वस्वरूप में अवस्थान, धर्माधर्म का क्षय 
और प्राकृत गुणों से आत्यंतिक वियोग होने पर पुरुष का अपने स्वच्छ ज्योतिर्मय स्वरूप में 
केवलीभाव से प्रतिष्ठित हो जाना, 'कवल्य', अपवर्ग या "मोक्ष' है।* न्यायदर्शन में शरीर, 
 सनसमेत छः इंद्रियाँ, उनके छः विषय और छः ज्ञान तथा उनसे उत्पन्त सुख-दु:ःख---इन इक्कीस 
दूःखों के श्रात्यंतिक नाश को 'मोक्ष' या अपवर्ग' कहते हैं ।* भक्तिदर्शन में केवल निष्कामभक्ति 
के द्वारा जीव के अंतःकरण का आत्यंतिक नाश हो जाने पर ब्रह्मानंद की प्राप्ति 'मुक्ति' कही 
गयी है” तुलसीदास के ग्रनुसार भी जड़-चेतन की म्‌ृषा ग्रंथि का छूट जाना, देह-जनित विकार 
को त्याग कर जीव का आत्माराम हो जाना, जाग्नत आदि तीन अवस्थाओं को पार करके 
_तुरीयावस्थित हो जाना, 'मुक्ति' है।” भक्ति भी मुक्ति ही है, ज्ञानमागियों की मुक्ति से उच्च- 
तर है। 
भक्त और मुक्ति के प्रकार--मुक्‍्त जीव तीन प्रकार के हैं--जी वन्मुक्त, विदेहमुक्त श्रौर 
त्यमुक्त ॥ जो जीव कर्मवश जन्म-मरण को प्राप्त नहीं होते और भगवान्‌ के श्रवतारों की 
भाँति स्वेच्छा से अथवा भगवदिच्छा से विभिन्‍न लोकों में प्रावागमन करते रहते हैं वे नित्यमुक्त 
हैं। लक्ष्मण, हनमान, गरुड़ आदि इसी प्रकार के जीव हैं। देह के संबंध से भबंधनग्रस्त जीवों की 
मुक्ति दो प्रकार की है--जीवन्मुक्ति तथा विदेहमुक्ति।' जो शरीर के रहते हुए हरिभक्त 
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अथवा ज्ञान का उदय हो जाने पर बंधनमुक्त हो जाते हैं, वे जीवन्मुक्त हैं, जैसे---जनक, 
वाल्मीकि, काकभुशुंडि श्रादि । जो जीव देह के नष्ट होने पर मुक्त प्राप्त करते हैं वे विदेहमुक्त 
हैं, उदाहरण के लिए--दशरथ, विराध, बालि आदि। मन का वासना से युक्त होना बंधन है। 
उससे त्यक्त हो जाना ही मुक्ति है।' वासना का विलय हो जाने पर मन दीपवत्‌ शांत हो जाता 
है। यह मनोनाश दो प्रकार का है--सरूप (शरीर के रहते हुए) और अरूप (शरीर के नष्ट 
हो जाने पर ) । इन्हीं को क्रमश: 'जीवन्मुक्ति' श्र 'विदेहमुक्ति' कहा जाता है।* तत्त्वज्ञान हो 
जाने पर जीवितावस्था में ही ब्रह्म भावप्राप्ति, एषघणारहित होकर अनासक्त भाव से कर्म करते 
रहने की स्थिति, प्रारब्धकर्म के क्षयपर्यत छाया के समान सदैव साथ रहने वाले इस शरीर के 
वर्तमान रहते हुए भी इसमें अहंता और ममता का अभाव हो जपना, जीवन्मुक्ति' है। जिस 
प्रकार कुम्हार चक्र को घुमाकर छोड़ देता है फिर भी संस्कारवश वह चक्र कुछ काल तक चलता 
रहता है, उसी प्रकार सम्परज्ञानी जीवन्मुक्त जीव भी पूर्वसंस्कारों के कारण उनके क्षयपर्यत 
शरीर धारण किये रहता है ।* कालवशात्‌ प्रारब्ध का क्षय हो जाने पर आत्मज्ञानी जीवात्मा 
का शरीर छोड़कर परमधाम को प्राप्त करके भ्रपने वास्तविक स्वरूप से संपन्‍न हो जाना *, देह 
के नष्ट हो जाने पर पुनर्जन्म का न होना", 'विदेहमुक्ति” है। विदेह-मुक्ति ही कैवल्यमुक्ति है * 
शरीर-साहित्य और शरीर-राहित्य के कारण भिन्‍न प्रतीत होने वाली इन मुक्तियों में स्वरूपत: 
. कोई भेद नहीं है; तरंगित और सौम्य जल तथा सस्पंद और निष्पंद वायु की भाँति दोनों 
अ्भिन्‍न हैं ।* द 
जीवन्मुक्ति* और विदेहमुक्तित** के रूप में मुक्ति का ह्विविधत्व तुलसी को मान्य है।** 
अधिकतर वैष्णव आचार्य जीवन्मुक्ति नहीं मानते। उनके मतानुसार सकलबंधननिवृत्ति रूपा 
मुक्ति जीवितदशा में नहीं हो सकती।** उनकी इस प्रचलित मान्यता के विरुद्ध तुलसी ने 
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१३४ क्‍ तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


जीवन्मुक्ति के सिद्धान्त का भव्तिवादी शैली में जोरदार प्रतिपादन किया है--- 
बिन बिराग-जप-जाग-जोग-बत, बिन तप, बिनु तनु त्यागे। 
सब सुख सुलभ सद्य तुलसी प्रभु-पद-प्रयाग अनुरागे॥।' 
विदेहमुक्ति उन्होंने चार प्रकार की मानी है--सालोक्य, सारूप्य, सामीप्य/ और 
सायुज्य ।* 'मुक्तिकोपनिषद्‌' में हनुमान के प्रश्न और राम के उत्तर से विदित है कि सालोक्य- 
मुक्ति नामभक्तों का, सारूप्यमुक्ति सांख्ययोगी भक्तों का, सामीप्यमुक्ति सेवाभिलाषी भक्तों 
का और सायुज्यमुक्त श्रद्वेतवेदांती निर्गणोपासकों का इष्ट है।” भगवान्‌ के अनवरत दर्शव- 
पूर्वक तुष्टि एवं आनंद का अनुभव करते हुए उनके साथ उनके वैकुंठलोक में निवास करना 
'सालोक्य' है। भगवान्‌ के झनुचररूप में उनके समान ही रूप धारण करके श्रानंदभोग करना 
'सारूप्य” है। सदेव भगवान्‌ के समीप रहकर अविच्छिन्त रूप से आनंदानुभव करते रहना 
'सामीपष्य' है। भगवान्‌ के शरीर में प्रविष्ट और तद्रूप जीवात्मा का ऐश्वयंभोग सायुज्य' है।' 
भागवत' आदि में कही गयी पाँचवी साध्टिमुक्ति*, 'शिवपुराण' में प्रतिपादित कीवल्याख्या 
पञुचमी *” मुक्ति, ब्रह्मवेवर्तपुराण' की षड़िवध मुक्तियों में परिगणित 'साम्य' तथा 'लीनता”' 
और वल्लभ-संप्रदाय में स्वीकृत 'सायुज्य-अनुरूपा-मुक्ति-अवस्था”'* सायुज्यमुक्ति के ही रूप- 
विशेष हैं। मध्व ने सालोक्य श्रादि मुक्तियों के प्रानंदभोग में तारतम्य स्वीकार किया है।** 
कूर्मपुराण' में सायुज्य* को और 'शिवपुराण' में कैवल्य** (जो पुराणकार के भ्रभिप्रायानुसार 
सायुज्य का ही रूप है) को सर्वश्रेष्ठ कहा गया है। तुलसीदास उनसे सहमत नहीं हैं। वे मोक्ष 
में तारतम्य नहीं मानते, क्योंकि इन झनेकधा प्रतिपादित मुक्तियों में कोई मौलिक या स्वाभाविक 
भेद नहीं है। 'दोहावली' में मुक्तिभेद की चर्चा का उद्देश्य तारतम्य-निरूपण नहीं है--- 
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चेतन जीव द १३४५ 


मुएँ मुकृत जीवत मुक्‌त मुकत मुंकत हें बोचु। . 
तुलसीं सबही तें श्रधिक गीधराज की मीच ॥ 

यहाँ पर तुलसी का अभिप्राय इतना ही है कि मुकतों के दो भेद हैं--जीवन्मुक्त और 
विदेहमुक्त | दोनों में शरीर का अंतर है। जटायु की मुक्ति इन दोनों से ही अधिक है। वे 
जीवन्मुक्त भी थे शौर राम के काज में देह त्याग कर विदेहमुक्त भी हो गये । उनकी मुक्ति का 
दूसरा आधिक्य इस बात में है कि उन्हें विदेहमक्ति देते समय जितना आ्रादर राम ने उनका 
किया उतना किसी अन्य भक्त का नहीं । यहाँ प्रसंगानुसार भक्त का गौरव प्रदशित करने के 
लिए ही मुक्तिविशेष की महिमा बतलायी गयी है। द 

मुक्तिकोपनिषद्‌” में राम ने कहा है कि पारमाथिकरूधिणी कंवल्यमुक्ति एक ही है।* 
वेदांतदेशिक का मत है कि सायुज्य-मुक्ति ही वस्तुतः मुक्ति है; सालोक्य आदि मुक्तियों के 
लिए 'मुक्ति' शब्द का प्रयोग लाक्षणिक है । नारायण तीथ॑ ने शांडिल्य-भक्तिसूत्र और उप- 
निषदों के श्राधार पर बतलाया है कि भगवद्भावरूप मोक्ष अत्यंतैक्य में ही संभव है, नानात्व 
की दशा में नहीं ।* तुलसीदास इनसे सहमत नहीं हैं। वे सालोक्यमुक्ति को ही मूलतः मुक्ति 
मानते हैं | अन्य सभी विधाएँ उसी के अंतर्गत हैं। इसी लिए जठायु के सारूप्यमोक्ष के साथ ही 
सालोक्य का भी उल्लेख किया गया है।' एक स्थान पर शबरी की सायुज्यमुक्ति कही गयी है, 
और दूसरे स्थान पर सालोक्य ।” सायुज्य प्राप्त करने वाले रावण के सालोक्य का भी कथन 
हुआ है।' भक्तों का वेकुंठगमन, राम के द्वारा मारे गये अ्रभक्तों का उनके धाम में पहुँचना 
आदि इसी सिद्धांत के पोषक हैं। विशिष्टा द्वेत-दशंन में विदेहमुक्ति की दो विधाएँ बतलायी 
गयी हैं--कंवल्य* और मोक्ष ।' वह भेद तुलसी को मान्य नहीं है। उन्होंने 'मोक्ष' का पारि- 
भाषिक प्रयोग 'कैवल्य'”* के अर्थ में ही किया है--सगुत उपासकर संग तहेँ रहाह सोच्छ सुख 
त्यागि', तातें उम्ता मोक्ष नहिं पावा', “राम भजत सोइ मुक्ति गोसाई , “तथा मोक्ष सुख सुन 
खगराई', 'मुकृति निरादरि रहहि लुभाने आ्रादि।'* उनके अनुसार भक्ति का फल भी भक्ति _ 
ही है। भवबंधन से मुक्ति की दशा होने पर भी वे उसे 'भगति”!” ही कहते हैं । 
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ताते मुनि हरि लीन न भयऊ | प्रथमहिं मेद्‌ भगति बर लयऊ || “रा० शह हज" 


१३६ तुलसौ-दर्शन-भीसांसा 


मुक्त जीवात्मा कौ स्थिति तीन प्रकार की हो सकती है--परमात्मा में अभिन्न रूप से , 
भगवान्‌ के सदृश दिव्यगुणों से संपन्‍्न होकर" अथवा अपने वास्तविक चेतन्यमात्र-स्वरूप 
से ।* बादरायण का कहना है कि उक्त स्थितियों में परस्पर विरोध नहीं है, क्योंकि मुक्तात्मा 
के भावानुसार उसकी तीनों ही प्रकार से स्थिति हो सकती है । ये तीन स्थितियाँ मुल रूप में दो 
ही हैं--भगवान्‌ से पृथक्‌ रूप श्रौर उनसे अपृथक्‌ रूप। तुलसी को विदेहमुक्ति की ये ही दो 
स्थितियाँ मान्य हैं* जिनको उन्होंने द्विविध साधनयोग के अनुसार क्रमशः भक्ति और निर्वाण 
(मोक्ष, कैवल्य या लीनता*) कहा है। बादरायण की भाँति वे भी इनमें विरोध नहीं मानते, 
क्योंकि दोनों में ही दःखाभाव और ब्रह्मांनंदस्फुरण है ।” मुक्त जीव अपने भावानुसार किसी 
भी स्थिति को प्राप्त कर सकता*है। ज्ञानमार्गियों का प्राप्य मोक्ष है।* अ्तएवं निर्गुणोपासक 
(और राम के द्वारा मारे गये ग्रभकत जीव भी ) मुक्त होने पर भगवान्‌ में लीव होकर अपुथक्‌ 
रूप से स्थित होते हैं। सगुणोपासक भक्तिमारगियों का प्राप्य मोक्ष नहीं है---'सगुनोपासक सोक्ष 
न लेहीं ।'' अतएव वे मुक्ति का निरादर करके भक्ति की ही कामना करते हैं।'' मुक्त होने 

र वेकुंठलोक में पृथक रूप से स्थित रहकर भेदभक्ति के आनंद का अनुभव करते हैं; भगवान्‌ 
के अवतीर्ण होने पर मोक्ष-सुख का तिर॒स्कार करके उनके संग . रहना ही अ्रधिक श्रेयस्कर 
समभते हैं ।'* 

उपनिषदों में दो प्रकार की मक्तियों का वर्णन मिलता है---क्रममक्ति और सद्योमक्ति। 
क्रममुक्ति विदेहमुक्ति है। मृत्यु के उपरांत ऋममुक्ति प्राप्त करने वाले जीव की यात्रा के दो 
प्रधान मार्ग बतलाये गये हैं--देवयान और पितृयान | “ज्ञान-कर्म-समृच्चय के अनुष्ठाता, ज्ञान 
के साथ श्रद्धा तथा तपस्या आदि शोभन कार्य करने वाले, पुरुष देवयान के द्वारा ब्रह्मलोक जाते 


हैं।'*'''अंत में परतब्रह्म में लीन हो जाते हैं। इष्टापूर्त (श्रौत तथा स्माते कर्म) के अनुष्ठाता... 


कर्म-मार्ग के अनुयायी पुरुष पितृयान के द्वारा चंद्रलोक जाते हैं, और कर्मानुसार सुख भोग कर 
वे पुनः इस लोक में आते हैँ ।' “उपासना के विधिवत्‌ अनुष्ठान से वे पुनः देवयान पन्‍्था का 


१. (क० उ० २|१|१५, मृ० उ० ३|२|८), ब्र० सू० ४|४|४ 

२. (म० उ० ३|१|३, छा? उ० 5|३|४), ब्र० सू० ४|४|५, गीता, १४२ 
... ३. (बरृं० छ० ४|५।१३), ब्र० सू० ४|४|६ 

. ४ ब्र० सू० ४।४|७ दम 
५ राम चरन रति जो चह्द अथवा पद निर्बान | --रा० ७|१२८; दे०--्र० बै० पु० २२५१०. 
६. रा० ३।९।१, ३।३६।| छं०, वि० २१४४ (कियो लीन सु आप में हरि) 
_ ७. रा० ७|११५।७, वि० १६७|४३ 
.. जअश्यानन्दस्फुरण दुःखाभावश्व मुक्तिः --सिद्धान्तकल्पवल्ली, ४|७ 
5  ल*राग३६१ दश्श्रो३ - द द 

हु पु 8, रा० ६।/११२|४, गी० 8|५।५३ दे० ब्र० वं० पु० २२५।११, कू० पु० २|२|५३ 
..... १०. रा० ६|११२|४ दे०--गी० ३५४३ ब० बै० पु० ११२३४, २४३६|७० 


११ रा० ७।११६।४ दे०--म० बै० पु० १।१४)३२, २।२४।११, २।३६।७२ 
... १२: रा० ३|६।१, ६।११२|३-४) रा० ४२६ 


.. ३३. छा० उ० ४१५५, ब० उ० ६२१५, कौषी० १२-४३ 


... २४, बा० उण् शहिणर 


अल :ज>त+++र ८ 


| 
क्ड 


चेतन जौव १३७ 


प्राश्नय लेकर ब्रह्मलोक में जा सकते हैं । इसे ऋमम॒क्ति कहते हैं ।''* जो मुक्ति बिना किसी विलंब 
के साक्षात्‌ ही प्राप्त हो जाती है वह सद्योमुक्ति है। जब जीव की समस्त पारलौकिक एवं ऐहिक 
पुत्रवित्ततोकेषणाएँ समूल नष्ट हो जाती हैं तब वह इस शरीर में रहता हुआ ही ब्रह्ममावरूप 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है।' तुलसी ने देवयान, पिंतृयान अभ्रथवा अचिरादि-मार्ग का उल्लेख नहीं 
किया। उन्होंने विभिन्‍न स्थलों पर मुक्ति की जो चर्चा की है उससे यही निष्कर्ष निकलता है 
कि उन्हें सद्योमुक्ति का ही सिद्धांत मान्य है । क्‍ 

जीवों के भ्रन्य वर्गीकरण--विशिष्टाह्ेत श्र शुद्धाहैत दर्शन में जीवों के जो वर्गीकरण किये 
गये हैं वे श्रपने स्थूल रूप में तुलसी को मान्य हैं। विशिष्टाद्वेत! के अनुसार तुलसी-साहित्य में 


१, भा० दू० (बृ० 3० ), पृ० ८३-८४ 
२. बृ० उ० ४|४|७ और उस पर शा० भा० 
३. दे०--तचत्रय, पृ० २३, यतीन्द्र०, पृ० ३-४, १०७-२१-- 


् 











जीव 
| 
बद्ध (संतारिण:) मुक्त (निवृत्तसंतारा:) नित्य (संसारमप्राष्ता:) 
। विदेहमुक्त है नीवन्मुक्त 
| | 
शास्त्रवश्य तदवश्य क्‍ 
| | 
बुभुक्तु । ५ + सुसुक्तु 
है ५ | 
अ्रथेकामपर . धर्मपर कैबल्यपर मोज्ञपर 
8 ३ 
देवतान्तरपर भगवत्पर 
7 मिमी 
5 58 
भक्त द प्रपनन 
मिलन 2 नि ३ 
। ३ कली | 
सावनभव्तिनिष्ठ साध्यमक्तिनिष्ठ 
त्ैवर्गिकपर कक भोक्षपर 
' एंकान्ती ्ि परमैकान्ती 


१३८ तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 
जीव-भेद-निरूपण इस प्रकार किया जा सकता है-- 


जीव. 


-+-......... ०»+७--०--३५५+०-०००»५५कजननकर--१००५००० -“ाकलणण “ता जन +-ल बन नन-बननान न नल य- 4 लनिनान टत।।/ ताक के नतन पतशक्ानिरीीकान + *कननया मा पितीटिभनीन गन न 


बद्ध (रा० ७।४४।२-३) मुक्त (कवि० ७।१०) नित्य (रा० ४४२६) 


| | 


................ - ननननन--33+७.3-५५-०जअननाननकन--/04++ननक अनननननकनाक “मन ककक+-+५-मीम न माना पति पतन कका+ न पकननननमम कि पत गा 


रे है द 
। के (रा० ३३६) जीवन्युक्त (रा० ७।४२) 





हा बुक 
शास्त्रवद्य तदवश्य (रा० ७॥१०२।३-५ ) 

रा क्‍ 
| 6 

बुभुक्ष मुमक्षु 
रा पम नि ली हिल । हरित शिविर 
| कृवल्यपर (रा० ७।११६॥१) भेदभक्तिपर (रा० ६।१ १२।३-४) 
| 


_नरलओलासी पल नकाजवाल+-+क न ८04+4५8%403»--५५५५५५०॥ «कक वन्य नियत ननननननान ना नमकीन १५4०० न +- पी पी किक कनगा न गिगिदिए किन भाणक लिन तय खिल लि भा निति दल + 4 


| स 
प्र्थकामपर (कवि० ७४४) धर्मपर (रा० ७।२०) 


तुलसीदास के पूर्वोक्त जीव-बत्रेविध्य की दृष्टि से विशिष्टाह्व॑त के अर्थकामपर' जीव 'विषयी' हैं। 
'धर्मपर' जीव भोगाभिलाषी होने के कारण मुख्य रूप से 'विषयी' हैं, कितु साथ ही वे 'साधक' 
भी हैं, क्योंकि उनका धर्माचरण अभ्युदय के साथ ही निःश्रेयस की सिद्धि करने वाला भी है। 
मुक्त जीव निश्चय ही' विमुक्त' या सिद्ध हैं। “नित्य जीव भी 'सिद्ध के अंतर्गत आएंगे । 
शुद्धाइतवादी वल्लभाचार्य' के अनुसार, तुलसी-साहित्य में जीव-भेद-निरूपण इस प्रकार किया 


सस्ता 


१. दे०--अशु भा० पर “बालबोधिंनी? का उपोद्धात, पृ० १०; श्रष्ट०, पु० ४ ९५-- 


टी जीण जाणयणणण निभाता ज न । 


क्‍ मल, पल मी टली लि जजजज+++ 
लि | 
द कतार . मुक्त 
के रत ला के 7 आओ 
० ही | ह पा आसछुर जीवन्मुक्त मुक्त 


7 7. स्योदामार्गी. . पृष्टिमागी 
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मा क्‍ शुब्युष्ट हर .. चबुष्खिुष्ध मयौदापुष् ... अवाहपुष्ठ 


चेतन जीव १३९६ 


जा सकता है--- 
द जीव 


हि कस लिन पलपल 
| द | 


संसारी (रा० ७।११७।३) मुक्त 
मुक्त (रा० ३॥३६) 


देव (रा० ७१० €ग) आसुर (रा० ११२२३) 
उपर्युक्त वर्गीकरण के 'मुक्त' जीव पूर्वोक्त 'विमुक्त' या 'सिद्ध' जीव ही हैं। देव” और आसुर/ 
क्रमशः 'साधक' और 'विषयी' कहे जा सकते हैं । 

पुनः द्विविध जीव--भक्ति के आधार पर तुलसी ने जीव दो प्रकार के माने हैं--भक्‍त और 
ग्रभक्‍त । भगवान राम भक्तों के प्रति समभाव से और अभकक्‍तों के प्रति विषमभाव से लीला 
क रते हैं ।' झाचरण की दृष्टि से जीवों के दो वर्ग हैं--संत भौर अ्संत । यह ध्यान देने योग्य 
बात है कि तुलसी के संत भक्त हैं और अ्रसंत श्रभक्त हैं। संतों का एक व्यावर्तेक धर्म भगवद्‌- 
भक्ति भी है । उक्त दोनों को प्रकारांतर से सुमति और कुमति, धर्मशील और पापी, बड़भागी 

गैर अभागी आदि भी कहा गया है।* “विनयपत्रिका' के आत्मनिवेदन में स्वयं तुलसीदास ने 
और 'रामचरितमानस' में नारद एवं भरत आदि के प्रति उनके आराध्य भगवान्‌ राम ने संतों के 
लक्षण का विशेष विस्तार से निरूपण किया है।* संतों श्रौर श्रसंतों के मानसिक, वाचिक और 
कामिक गण असंख्य हैं। तुलसी ने प्रमुख गणों की ही चर्चा की और करायी है। निम्नांकित 
तुलासारणी से संत और अ्रसंत जीवों की विशेषताएँ स्पष्ट हो जाएँगी--- 
संत-लक्षण.. द श्रसंत-लक्षण 

 गृणागार, शुचि, अनघ .. अवगुण-खानि, मलायन, पापमय 


राम की अमायिक दास्य-भक्ति _ 


जप, तप आदि के पालक 
अमितबोध, वेदपुराणविशारद 
शम, संतोष, विषय-विरक्ति 
श्रनीहता, शीतलता, मुदिता 
नीतिपालक, धर्मंगति, सन्मार्गी 
धर्मजनयित्री द्विजपद-प्रीति 
श्रद्धा, विनय, सुशीलता 
गरु-गोविद-विप्र-पद-प्र म' 
दढ़चरित्र, धीर, सम 


न कनन+ 3० जानने झट तक पन०+ल रजत कलर नमक ++ पक कम त मल +-न “जप र पलक ल काट 7 की का २०१ तनमन 34५4-५३ ५७ अआपकन ५3 काम सकबनव_ न किन घी िलधगगगए 


हरिभक्ति-विरोध, हरिकथा में श्ररुचि 
जप-तप भ्रादि के बाधक | 
मंदमति, वेद-विदूषक 

श्रशांति, अ्रसंतोष, विषयासक्ति 
ग्राध्य-वासना, भ्रतिताप, जलन 
अ्नीतिकारी, धर्मनिर्मलक, कुमार्गी _ 


 द्विजों के भोजन, यज्ञ, होम श्रादि में बाधा 


ग्रश्रद्धा, अविनय, करता...  «- 
गुरु-हरि-विप्र के प्रति द्रोह 
अस्थिर, भ्रधीर, विषम _ 


१. तदपि करहिं सम विषम विहारा | मगत अमगत हृदय अनुसारा || ““रा० २।२१६|३ 
२. वि० १६४२, रा० १२४२; रा० ११५५१, ११७६।४; रा० २।४१।४, कवि० ७|६६ 
३, वि० १७२, १८५ आदि; रा० ३।४५।३-३।४६।४, ७|३७|३-७|३१८ 


१४० 


षड्विकाररहित, क्षमावान्‌, सहिष्णु 

. दमसंयमनियमशील 

सत्यसार, परुषवचन का त्याग 

हुए, शोक, भय आदि से रहित 
सरलस्वभाव, निर्मेलहदय, कोमलचित्त 
कहन और रहन में एकता 


सबसे प्रेम, मेत्री 
अविरोधिता, अजातशत्रुता " 
दाया, हेतु रहित परोपकार 


दूसरे के दु:ख से दुःख, सुख से सुख _ 
स्वगृणश्रवण से संकोच, 
परगुणश्रवण से हर्ष 

प्रगुणग्राहक, अनिदक, मानद 

परम अ्रकिचन, सुखधाम, सुखदायक 
सावधान, मितभोगी श्रादि 


तुंलसौ-दर्शन-मौमांसा 


विविधविकारय॒ुक्त, महिषासुर-से क्रोधी 
कामादि-किकर, संयमादि-रहित 

कपटी, मिथ्यावादी, वचनवज प्रेमी 
विफलमनोरथ, कुंठाग्रस्त 
कपट-कुटिलता, मलिनमत, कठो रहृदय 
गजदंत एवं मयूर की भाँति 

कथनी और करनी में भेद 

सबसे द्रोह, हित के भी अनहित 
परिवार-विरोधी, सबके भ्रकारण शत्तु 


. निर्देय, स्वार्थरत, परहित सुनकर जलन, 
परहित-हानि से लाभ, उपकारी के प्रति 


भी अ्रपकार 

दूसरे के दु:ख से श्रति सुख, संपत्ति से दाह 
परनिदाश्रवण से हर, 

परगुणश्रवण से पीड़ा 

प्रनिदारत, गुरुजनों के प्रति भी अवज्ञा 
परधनस्वामी, अभ्रतितप्त, दुःखदायक 
सुरानीक, उदरपर आ्रादि' 


संतों और असंतों के आचरण के साम्य-वेषम्य का काव्यमय निरूपण तुलसी ने उपयुक्त 


. उपमानों द्वारा किया है। दोनों का ही जनक यह जग-जलधि है। एक सुधा के तुल्य है और दूसरा 
सुरा तथा गरल के । एक ही जग-सलिल में उत्पन्न होने पर भी संत जलज के समान हैं और 
असंत जोंक के समान । दोनों ही सरिता-सदृश हैं--संत गंगा है और असंत वैतरणी । दोनों ही 
अभ्रगाध समुद्र हैं--संत गुणों के और ग्रसंत अ्घ-अवगुणों के । दोनों ही गुणावगुण को जानते हैं 
. और उन्हें इच्छानुसार ग्रहण करते हैं--संत भलाई को एवं असंत बुराई को ।* दोनों का स्वभाव 
श्रभंग होता है--सुकृती संत सुकृत को आजीवन नहीं छोड़ता और कपटी असंत कपट को ।* 
.. संत स्वभावत: परदुःखहा री और परोपकारी होता है, श्रसंत स्वभावतः पर-अपकारी होता है 
.. यह दूसरी बात है कि सुसंगवश कभी किसी का भला कर दे।* दोनों ही इस दुःखमय संसार में 
..._ कष्ट सहते हैं--संत ऊख और भूज॑तरु की भाँति परहित के लिए; तथा असंत रुखानी, सन और 
.. हिम-उपल की भाँति दूसरे की हानि के लिए [* दोनों ही दुःखप्रद हैं--संत बिछड़ते समय और 
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चेतन जीवन ; १४१ 


अ्संत मिलते समय ।* दोनों का ही उदय विश्वनभ में ग्रहों की भाँति होता है--संत का सुखद 
सूय्य-चंद्र की भाँति और असंत का झनर्थका रक केतु की भाँति ।* दोनों तरुजीवी प्राणी के समान 
हैं--सुमति संत मधुप है, जो वृक्ष को क्षति पहुँचाये बिना ही सुमन रस का पान करता है; कुमति 
श्रसंत वह कोल है जो वृक्ष को काटकर उसका फल खाता है।* संत और श्रसंत दोनों की ही 
उपमा पाहन तथा पानी से दी जा सकती है, कितु संत की प्रीति पाहन की रेखा की भाँति भ्रमिट 
एवं वर पानी की रेखा के समान क्षणिक होता है और असंत की प्रीति पानी की रेखा के समान 
क्षणिक एवं बेर पाहन के समान अ्मिट होता है।* इन गृणों के कारण ही तुलसीदास ने संतों की 
उपमा अंजलिगत सुमत, सिंधु, निमेल जल, सरोवर, विटप, सरिता, गिरि, धरणी आदि से दी 
है ।* संतसमाज को तीर्थराज कहा है।' उनका अभिमत है कि दूसरे के दुःख से द्रत संत-हृदय 
की उपमा अपने ही ताप से पिघलने वाले नवनीत से देना श्रतुचित है, कवियों की अज्ञानता का 
सूचक है। 
भक्तों के प्रकार--वल्लभ-संप्रदाय में भक्त चार प्रकार के माने गये हैं--शुद्ध पृष्ठ, पुष्टि- 
पुष्ट, मर्यादापुष्ट और प्रवाहपुष्ट ।* इस प्रकार के वर्गीकरण को दृष्टि में रखकर तुलसीदास ने 
भक्तों की निबंधना कहीं नहीं की और न तो इन चतुर्धा निरूपित जीबों का कहीं प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष रूप से उल्लेख ही किया है। कितु यदि हम इस प्रसंग में वल्लभ-संप्रदाय की दृष्टि से 
तुलसी के भक्तों को देखना ही चाहें तो कह सकते हैं कि लक्ष्मण, हनुमान्‌ आदि शुद्धपुष्ठ भक्त 
हैं। दशरथ, जटायु आदि पुष्टिपुष्ट भक्त हैं। कमे या ज्ञान का अवलंबन करने के कारण जनक, 
वसिष्ठ आदि मर्यादापुष्ट भक्त हैं। राम के द्वारा वधे जाकर मुक्ति पाने वाले मारीच, वालि 
आदि प्रवाहपुष्ट भक्त हैं। रावण को रामभकत कहना उचित नहीं है। शिवभक्ित की दृष्टि से 
वह इसी वर्ग के अ्ंतगंत है। “'भक्तमाल' के दो सौ उनहत्तर भक्तों के निष्ठाभेद से किये गये 
चौबीस वर्ग युक्तिसंगत नहीं हैं। श्रतः इस वर्गीकरण के अनुसार तुलसीदास के भक्तों का 
ग्रध्ययन अनपेक्षित है। वोपदेव ने काव्य के नौ रसों के श्राधार पर भक्तों के नो वर्ग किये हैं ।' 
भक्तों का इस प्रकार से नवधात्व-निरूपण चित्य है। काव्य के क्षेत्र में नवरसमिलित भवित- 
रस की रचना को पढ़कर तो भक्त नवरसों की अनुभूति कर सकता है परंतु भक्तिभावना के 
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डर तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


क्षेत्र में इसकी संभावना नहीं है। यह ठीक है कि भक्त लोग भक्तिभाव को भक्ति रस कहते आये 
हैं और तुलसीदास को भी भक्तिरस का यह दुहरा अर्थ मान्य है तथापि काव्य-प्रसिद्ध नवरसों 
के आ्राधार पर भक्तों के वर्गीकरण में औचित्य नहीं दिखायी पड़ता, क्योंकि भगवान्‌ भक्‍त की 
जुगप्सा आदि के आलंबन नहीं हो सकते। द 
भागवतकार, वल्लभाचार्य, नारायणवीर्थ ग्रादि ने जीव के जो तीन वर्ग उत्तम, मध्यम 
और प्राकृत (कनिष्ठ या हीन) किये हैं*---वे उन भ्रर्थों में तुलसी को मान्य नहीं हैं। तुलसी की 
असहमति दो प्रकार की है। एक तो यह कि वे किसी भी भक्त को हीन नहीं समभते। उनकी 
दृष्टि में सभी भकक्‍त उत्तम जीव हैं। उनका तारतम्य केवल इस बात में हो सकता है कि वे 
महान, महत्तर तथा महत्तम है। दूसरी बात यह है कि उनके उत्तमोत्तम भकत भी राम के द्वेषी 
का किसी भी प्रकार सहन नहीं कर सकते। राम को 'चराचरनायक' समभने वाले दशरथ ने 
कैकेयी को राममय नहीं समका; आदर्श भक्त भरत भी अ्रपनी जननी में राम का दशशन नहीं 
कर सके । विभीषण ने अपने भाई के प्रति भी उदासनत्+-नहीं बरती । यहाँ तक कि परमज्ञानी 
शंकर ने भी गरुड़ की उपेक्षा की, तथा अपनी धर्मपत्नी तक को त्याग दिया।* फिर भी तुलसी 
के वे सब भक्त उत्तम कोटि के ही हैं। उनको उक्त रूप में चित्रित करने के दो हेतु हैं। पहला 
हेतु है राम के प्रति प्रातिकूल्य का वर्जन तथा प्रतिकूल जनों के प्रति भक्तों की इलाध्य असहि- 
ए्णुता का प्रदर्शन करके उनके रामविषयक परमानुराग का द्योतन करना । दूसरा हेतु है अभवित 
के संभावित समर्थन का निराकरण, क्योंकि भक्तिहीतों का सम्मान या उनके प्रति तटस्थभाव 
भी अप्रत्यक्षरूप से भ्रभकिति का समर्थन ही है। 
. भक्तों के वर्गीकरण की चर्चा तुलसी ने केवल एक स्थान पर की है--- 
नाम जीहे जपि जार्गाह जोगी । बिरति बिरंचि प्रपंच बियोगी ॥ 
ब्रह्मसूर्राह अतुभवाह अनपा। भ्रकथ अभ्रनामय नाम न रूपा ॥। 
जानी चरहाह गूढ़ गति जेऊ। नाम जीह जपि जार्नाह तेऊ ।। 
साधक नाम जर्पाह लय लाएँ। होहि सिद्ध अनिमादिक पाएँ।। 
जर्पाह नामु जन आरत भारो। मिर्टाह कुसंकट होहि सुखारी ॥ 
रास भगत जग चारि प्रकारा। सुकृती चारिउ अ्रनध उदारा ॥ 
चहूँ चतुर कहुँ नाम अ्रधारा | ज्ञानी प्रभहिं बिसेषि पिश्नारा ॥ं 
... उपयुक्त पंक्तियों में कवि ने इतना ही कहा है कि चारों ही प्रकार के भक्त सुकृती, भ्रनघ, 
उदार तथा नामाश्रित हैं और उन सबमें ज्ञानी राम को विशेष प्रिय हैं । उन्होंने न तो शेष तीन 
भक्तों के नाम ही बताये हैं भर न उनके परस्पर तारतम्य का ही सिद्धांत प्रतिपादित किया है। 
परंतु इसमें संदेह नहीं कि तुलसी की इस मान्यता का निश्चित ग्राधार 'भगवद्गीता' है। गीता 
. में चार प्रकार के भक्त बतलाये गये हैं--पआ्रार्त, ्रर्थार्थी, जिज्ञासु श्रौर ज्ञानी ।* 'मानस' के 
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चेतन जीव... क्‍ श्डरे 


उद्धरण की प्रथम दो पंक्तियों में ज्ञानी भक्त का, तीसरी में जिज्ञासु का, चौथी में अर्थार्थी का 
और पाँचवीं में आरर्त भक्त का निरूपण किया गया है। जो साधक रोग आदि से श्रभिभूत होने 
के कारण आपदुग्रप्त है, जो प्रतिष्ठाहीन एवं ऐद्वर्य भ्रष्ट होने के कारण पुनः उसकी प्राप्ति 
का अभिलाषी है, वह श्रार्त' है।' उदाहरणार्थ, 'हनुमानबाहुक' में रोगग्रस्त तुलसी की भक्ति 
आतंभकति है। विनयपत्रिका' आदि में भी अनेक स्थलों पर जहाँ मानसरोग तथा भव- 
रोग के कष्ट से पीड़ित भक्त ने उनसे मुक्ति दिलाने के लिए भगवान्‌ से प्रार्थना की है वहाँ ज्ञान- 
तत्त्वनिरूपण होने पर भी आतंभकिति ही है। जो ऐश्वयं पा नहीं सका और उसकी प्राप्ति की 
कामना करता है वह “श्रर्थार्थी' है। सीता द्वारा की गयी गिरिजा-पूजा और देववंदना इसी 
प्रकार की भवित है।* सुग्रीव की गणना भी भ्रर्थार्थी भक्तों में की जा सकती है। जो भक्‍त 
भगवत्तत्त्व और प्रकृति-संसर्ग से रहित आत्मतत्त्व को जानने का इच्छुक है वह 'जिज्ञास्‌” कह- 
लाता है।* लक्ष्मण जिज्ञासुभक्‍त के सुंदर उदाहरण हैं। ज्ञानी होने पर भी भरद्वाज' और 
अज्ञानी' होने पर भी भवानी” भक्तों के इसी वंगे में अंकित की गयी हैं। ज्ञानी” भक्त वह है 
जो भगवान्‌ के श्रधीन रहने वाले एकरस आत्मा के स्वरूप को जानता है और भगवान्‌ को ही 
परमप्राप्प समझता है।' तुलसी के शंकर, वाल्मीकि आदि ज्ञानी भकत हैं ।६ तुलसी की अपनी 
भक्ति भी मुख्य रूप से इसी प्रकार की है।' यह भक्ति 'भागवत-प्रतिपादित अहैतुकी या 
निर्गणा-भक्ति है।'' 

उपर्यक्त चारों ही प्रकार के भक्त पुण्यात्मा एवं उदार हैं। उनका यह वर्गीकरण सुकृत- 
तारतम्प की दृष्टि से है।' उक्त चारों भक्तों का तारतम्य गीता' में निरूपित नहीं है। वहाँ 
पर भगवान्‌ ने केवल इतना ही कहा है कि इन चारों में नित्ययुक्त और अनत्य भक्त होने के 
कारण ज्ञानी श्रेष्ठ है। मैं ज्ञानी का अत्यंत प्रिय हूँ और वह मेरा। यद्यपि ये सभी उत्कृष्ट हैं 
तथापि ज्ञानी तो, मेरे मत से, मेरा स्वरूप ही है।” इस प्रकार गीता के अनुसार, ज्ञानी प्रथम 
तीन भक्तों की अपेक्षा महत्तर कोटि में प्रतिष्ठित है। यह लक्ष्य करने की वात है कि प्रथम तीन के . 
तारतम्य पर शंकर मौन हैं । नारद ने गुणभेद से और आर्तादिभेद से गौणी भक्ति के त्रिविधत्व 
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का उल्लेख करके उन प्रकारों के क्रमिक तारतम्य का संकेत किया है ।' कितु उन्होंने उन तीनों 
का ताम नहीं गिनाया। अ्रतः उनके तारतम्य की स्पष्ट प्रतीति नहीं होती । मधुसूदत सरस्वती 
: ने गीता' में लिखित क्रम के अनुसार ही तारतम्य स्वीकार किया है। भ्र्थात्‌ श्रातं की अपेक्षा 
जिज्ञासू, उसकी अपेक्षा श्रर्थार्थी और उसकी अपेक्षा ज्ञानी श्रेष्ठ है। उनका यह मत चिंत्य है। 
जिज्ञांसु की तुलना में प्र्थार्थी को गुरुतर मानना न्याय-संगत नहीं है। श्री हनुमान प्रसाद पोद्दार 
का यह कथन भी मानने योग्य नहीं है कि अर्थार्थी और जिज्ञास्‌ इन दोनों की अपेक्षा श्रार्ते की 
भक्ति विशेष कल्याणकारिणी होती है ।* द 
रामानुज ने गीता' के इलोक का पदानन्‍्वय करके तीनों के तारतम्य का हृदयग्राही निरूपण 

किया है। जो आति-पीड़ित है वह मजबूरन भक्‍त है, श्रतएव उसकी कोटि निम्न है। आते और 
थर्थार्थी में नाममात्र का भेद है। भर्थार्थी स्वेच्छा से भक्त है इसलिए उसका पद भार से उच्चतर 
है। जिज्ञास्‌ किसी ऐश्वर्य-कामना से प्रेरित या स्वार्थ-विवश नहीं है। इस कारण यह उक्त दोनों 
से महत्तर है। परमतत्त्ववेत्ता--भगवत्साक्षात्कार से नित्युक्त--ज्ञानी निश्चय ही सर्वश्रेष्ठ है।* 
ज्ञानी भक्त भगवान्‌ को प्रियतम है, क्योंकि, वह जगत्‌ तथा जगदीश के वास्तविक स्वरूप, 
भगवान्‌ के श्रेष्ठ पद, अपनी भगवत्किकरता एवं भक्ति की महिमा को तत्त्वतः जानता है। इसी 
ग्राधार पर तुलसीदास ने भी ज्ञानी भक्त को विशिष्ट कोटि में प्रतिष्ठित किया है। यद्यपि उन्होंने 
अन्य तीन भक्तों को सामान्यकोटि में ही रखा है तथापि जिस क्रम से उनका वर्णन किया गया 
है, उससे यह स्पष्ट निष्कर्ष निंकलता है कि उनकी मान्यता रामानुज द्वारा किये गये तारतम्य- 
निरूपण के अनुकल है। 
| कामना की दृष्टि से भक्त दो प्रकार के होते हैं--प्रकाम और सकाम ।* झ्रकाम-भक्ति ही 

तुलसीदास का आादश है। यही परमप्रेमरूपा अहैतुकी भक्ति है। सकलकामनाहीन जन की 
अनन्यभक्िति ही वस्तुतः भक्ति है। स्वयं तुलसीदास, उनके काव्य में निबद्ध श्रादर्शभक्त और 
. भगवान्‌ राम भी इसी भक्ति को गौरव देते हैं।* अर्थ, काम, धर्म या मोक्ष की भी कामना से 
.. प्रेरित होकर की गयी भक्ति सकाम भक्ति है ।? विषयी रावणादि राक्षसों की भक्ति ऐश्वर्यपरक 
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चेतन जीव | १४५ 


होने से इसी कोटि की है। 'भागवत' के शुकदेव ने उनतीस प्रकार के सकाम भक्‍तों का उल्लेख 
किया है ।' आदशंवादी भक्तों के समाज में सकाम भक्ति हेय मानी गयी है। भक्त्याचार्यों ने 
ऐसी भक्ति की विगहेणा की है। उन्होंने विशेष बल देकर अपने इस मन्तव्य की शक्तिमती व्यंजना 
की है--जो भगवान्‌ के भजन के बदले में भ्र्थ आदि की कामना करता है वह भकक्‍त नहीं है 
बनिया है। 'रामचरितमानस' में राम को निवास-स्थान बतलाते हुए तुलसीदास के वाल्मीकि 
ने भी निष्काम भक्त को भगवत्प्राप्ति का विशिष्ट अधिकारी बतलाया है--- 
सब करि साँर्गाह एकु फलू रामचरन रति होउ । 
तिन्‍्हकें मन संदिर बसहु सिय रघुनंदन दोउ ॥* 
जाति पाँति धनु धरमु बड़ाई। प्रिय परिवार सूदन सुखदाई ॥ 
सब तजि तुम्हहि रहइ लउ लाई। तेहि के हृदय रहहु रघुराई ॥ 
सरगु नरकु अ्रपबरण समाना। जह तहें देख धर धनु बाना॥ 
करम बचन मन राउर चेरा। राम करहु तेहि के उर डेरा ॥ 
जाहि न चाहिश्र कबहुँ कछ तुम्ह सन सहज सनेहु । 
बसहु निरंतर तासु मन सो राउर तिज गेहु।। 
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चतुर्थ अध्याय 
जड़ जगत्‌ 


प्रकृति सहतत्व सब्दादि गुत देवता ब्योम सरुदग्नि अमलांबु उर्वी। 
बद्धि सन इंद्रिय प्रान चित्तातमा काल परमानु चिच्छक्ति गुर्वी।॥ 
सर्वमेवात्र त्वद्रप भूपालमनि व्यक्तसब्यक्त गत भेद विष्णों।' 


संपर्ण जडचेतनात्मक विश्व भगवान्‌ में लीन था। जीवों के अदृष्टवश सृष्टि का विस्तार 


हुआ ।* राम से दो प्रकार के पदार्थ आविभूत हुए--वेतव और जड़ । चेतन का ही नाम जीव 
है। ज्ञानशुन्य और विकाराश्रय पदार्थ को अचित्‌ श्रर्थात्‌ जड़ कहा गया है।ः पूर्व॑वर्ती श्रध्यायों 
में राम के तटस्थ लक्षण, माया, त्रिदेव, और जीव के त्रिविध शरीरों तथा पाँच कोशों का निरू- 
पण करते समय सृष्टि के विषय में भी प्रसंगानुसार बहुत कुछ कहा जा चुका है। राम ही जगत्‌ 
के उपादान और निमित्त कारण हैं। सृष्टि का प्रयोजन है भगवान्‌ की लीला और जीव का 
कैवल्य । यह विश्व उनकी माया द्वारा रचित है। ब्रह्मा आदि उन्हीं की शक्ति के प्रतीक हैं । यह 
सारा जगत्‌ राममय है। राम और राम की भक्ति को ही अपने काव्य का मुख्य प्रतिपाद्य बनाने 
वाले तुलसीदास ने व्यवस्थित रूप से विस्तारपूर्वक तत्त्वों का विभाग करके सृष्टि-प्रक्रिया का 
शास्त्रीय उपस्थापन कहीं नहीं किया। उन्होंने माया, अव्यक्त, प्रकृति, काल, स्वभाव, कर्म, गुण, 
महत्तत्त्व, अ्रहंकार, चित्त, मन, श्राकाश आदि पाँच तत्त्वों अष्टधा प्रकृति,परमाणु, चिच्छक्ति, 
इंद्रियों, देवताओं, प्राण, ब्रह्मांड, तीन लोकों, चौदह भुवनों, सप्तावरण, त्रिविध सृष्टि, विविध 
प्रकार के सृष्टि-विस्तार आदि का यत्र तत्र उल्लेख मात्र किया है।* इन्हीं बिखरे हुए विचार- 
. बिदुओं को शृृंखलाबद्ध करके उनकी सुष्टि-प्रक्रि-विषयक धारणा का निरूपण किया जा 

. सकता है। 'विनयपत्रिका' की उपर्युक्त पंक्तियों के आधार पर* तुलसीदास की सृष्टिप्रक्रिया- 
विषयक मान्यता का उपस्थापन इस प्रकार किया जा सकता है। यह नामरूपात्मक जगत्‌ 
भगवान्‌ का आयतन है, भगवद्रूप है। कालवादियों का 'काल', वैशेषिकों का 'परमाणु', हैवों की 
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२. भा० पु० ३।१०।१२) ३।२६| १४६ 

.... #. शअचिज्ञानशन्यं विकारास्पदम्‌ | >ततत्रय, पुणू इढ...... ला 
... ४. विशेष द्रष्टव्य--दो० २००) वि० ५४।२-३, २०३|१-१२, २४६|३-४; रा० ७।१३| छू० ५... 


५- “विनयपत्रिका? के उक्त पद्य में शब्दादि को तुलसी ने “गुण? कहा है | उनका यह प्रयोग शास्रसंमत है | 


... सृष्टिप्रक्रिया के प्रसंग में गुण' शब्द का-व्यवहार सत्र” आदि के लिए भी होता है. और “शब्द” अआंदि के 

लिए भी | शब्द, स्पशं, रूप, रस तथां गंध को क्रमशः आकाश, वायु, अग्नि, जल एवं पृथ्वी का गण? 

... कहा गया है (दे०--पब्चदशी २।२)। “आतमा” शब्द का व्यवहार “अहंकार” के श्र्थ में किया गया है | 
..... अहंकाररूप शिव (रा० ६१५ क) को भागवत” (१०६३।३५) में आत्मा? कहा गया है | 
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“पचिच्छुक्ति' सब इसी के अंतर्भूत हैं। भगवान्‌ से प्रकृति, अंतःकरणचतुष्टय,' पंचतन्मात्राएँ*, 
अपंचीकृत पंचमहाभूत*, देवता, पंचप्रण*, दस इंद्रियाँ' और स्थूल जगत्‌” उत्पन्न हुए। 
विष्णु राम ही इन तत्त्वों के अ्रव्यक्तरूप कारण भी हैं और व्यक्तरूप कार्य भी । द 

: तुलसीदास के उत्तमर्ण उपनिषदों , पुराणों* और सांख्य -वेदांत'*-प्रंथों में सृष्टि-प्रक्रिया 
की अ्रनेक प्रकार से सांगोपांग मीमांसा की गयी हैं। 'सांख्य सास्त्र जिन्ह प्रगट बखाना। तत्व: 
बिचार निपुन भगवाना ३१९ -...'रामचरितमानस' की इस उक्ति से यह निष्कर्ष निकलता है कि 
तुलसीदास को सांख्यदर्शनशास्त्र और विशेषकर 'भागवत' पुराण के कपिल द्वारा प्रतिपादित 
तत्त्वनिरूपण मान्य है। तुलसी समन्वयवादी हैं। तत्त्व-विभाग-वर्णन में भी उन्होंने समच्वय- 
बुद्धि से काम लिया है। यह स्मतंव्य है कि वेदांत में इयतता की.दृष्टि से जड़-सृष्टि-रचना के 
दो रूप हैं--समष्टिगत और व्यष्टिगत । ब्रह्मांड-समष्टि भगवान्‌ का संस्थान है। श्रतएव उसकी 
रचना का वर्णन समष्टिगत शरीर के रूप में किया गया है। पिंड जीव का संस्थान है। अतएव 
उसकी रचना व्यष्टिगत शरीर की रचना कहलाती है।* जो सृष्टिक्रम ब्रह्मांड की रचता का 
है वही पिड की रचना का । 

सष्टिक्रम--भगवान राम से माया, जीव, गण, काल, स्वभाव तथा कर्म और फिर मह॒दादि 

की उत्पत्ति हुई ।** यहाँ उत्पत्ति शब्द राम से विलग प्रतीयमानता एवं अव्यक्त रूप से व्यक्त 
रूप में श्रोने का द्योतक है। विद्यामाया जगत्‌ की रचना का निमित्त*कारण है। (प्रकृति के) 
गुण जगत्‌ के उपादान या समवायिकारण हैं। 'काल', स्वभाव” तथा कर्म” अ्रसमवायिकारण 
हैं। सृष्टि और जीव की गतिविधि के प्रसंग में तुलसी ने काल, स्वभाव, कर्म तथा गुण का बहुधा 
उल्लेख किया है। ग्रनीश्वरवादी दरानों में इन्हें स्वतंत्र तत्त्व के रूप में सृष्टि का कारण माना 


१. श्रहंकार सिव बुद्धि अज मन ससि चित्त महान | --रा० ६१५ के 
२. पॉचरह पाँच परस, रस, सब्द, गंध अरु रूप | --वि०? २०३|६ 
* गगन समीर अनल जल धरनी | इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी || 
तब प्रेरित माया उपजाए | सृष्टि हेतु सब ग्रन्थन्हि गाए |। --रा० ५।४६|१-२ 
» विषय करन सुर जीव समेता | --रा० १]११७।३ 
 पंचाच्छरी ग्रान मुद मावव | --वि० २२|७ 
- दसईँ दसहु कर संजम जो न करिय जिय जानि | +विं० २०३११ 
, ऊमरि तरु बिसाल तव माया | फल ब्रह्मांड अनेक निकाया [[--र|० ३॥१३|३ . 
« छा० 3० ६३, बु० उ० १|४, मु० 3० १|१।६-१, २१, श्वे” उड०, अ० १, ग्र० उ० ६|४-५, ऐ;० उ० 
अ्र० १ ओर उन सब पर शा० सा० 
&. दे०->वि० पु० १२, १४-८5, भा० पु० २५, ३५०६, ३!१०, ३|१२, ११।२२, ११२४-२५, 
कू० पु० १|४-८ का 
१०. दे०/सा० का० २२-५३ ओर उन पर वाच०, गोड० पर०; साड्ख्यप्रवचनभाष्य, अं० २८३, 
साड्ख्यसार, १३ 
११. दे०--पब्चदशी, १०३, वे० प०, पएृ० १६२-१७१; वे० सा०, ए० ४-७; सि० बि०, ए० १५४-१७१ 
१२. रा० १|१४२|४ के 
१३. भा? पु० ३२६ 
शढ बे० सा० ३१५, ५(२४-२५, ६|२७-२८ 
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श्ष्ट द तुलसी-दर्शन-मीर्सांसा 


गया है । भौतिकवादी चार्वाकों का कथन है कि प्रत्येक वस्तु का अपना स्वभाव होता है। वही 
इस विचित्र जगत्‌ की रचना का कारण है।' सांख्यों की मान्यता है कि प्रकृति के साम्यावस्थित 
गुणों में वैषम्य होने पर उन्हीं से सृष्टि होती है।' वेशिषिकों के अ्रनुसार काल ही प्रत्येक रचना 
का कौरण है, जन्मादि क्रियाओं के हारा! सभी सृष्ट पदार्थों का परिच्छेदक है। काल की ही 
प्रेरणा से परमाणओं का संघात होने पर जगत्‌ का विकास होता है। मीमांसकों का सिद्धांत है 
कि कर्म या अदृष्ठ ही सृष्टि का कारण है। व्यास की भाँति तुलसी को इन चारों पदार्थों की 
सत्ता और कारणता अवश्य मान्य है, कितू परतंत्र रूप में । जीव का जीवन इन शक्ति-तत्त्वों के 
हारा शासित है,* लेकिन ये तत्त्व स्वयं भगवान्‌ राम के अ्रधीन हैं।' उस परमात्मा को ही कोई 
कर्म” कहता है, कोई 'स्वभाव', कोई "काल, कोई दिव', और कोई काम ।* 

काल--'काल' वह शक्तितत््व है जो सभी पदार्थों का आधार है। वह प्रकृति-पुरुष के 
. संयोग, समभाव से स्थित गुणों के वैषम्य, पृथकू-पथक उद्भूत महत्तत्त्व आदि के विक्षोभ तथा 
. अ्रन्य समस्त कार्यों की उत्पत्ति का कारण है।' अपने व्यापक श्रर्थ में काल मूलप्रकृति से लेकर 
प्रलय तक के समस्त कार्यों का कारणतत्त्व है ।* लोक-व्यवहार ने संहारकशक्ति के रूप में उसका 
अर्थ-संकोच भी कर दिया। तुलसी ने काल' शब्द का अधिकतर प्रयोग इसी संकुचित भ्रर्थ में 
किया है।' काल जगत का दुरतिक्रमणीय संहारक है। वह अरहूट के चक्र की भाँति भाव-पदार्थों 
को प्रकाशित और कवलित करता है (कालयति भूतानि), श्रतः उसकी संज्ञा काल' है।*१ 
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१. सर्वदशनसंग्रह, (० १३ 
२. महदादिसष्टिहिं गुणवषम्यात्‌ श्यते |--साड्ख्यसार १० & 
३. सर्वेदर्शनसंग्ह, ए० २१६; वाक्यपदीय, तृतीयकाएड, कालसमुद्देश, कारिका १ पर हेलाराज की टीका 
४. दे०--भा० पु० ४।११।१६-२२ 
५. काल करम गन सुभाउ सबके सीस तपत | --विं० १३०|३ 
फिरत सदा माया कर प्रेरा | काल करम सुभाव गन घेरा || --२० ७|४४।३ 
.. काल सुभाउ करम बरिशआई । भलो प्रकृति बस चुके मलाई || --रा० १।७|२ 
. ६. माया जीव काल के, करम के, सुभाय के, 
_करैया राम, बेद कहें, साँची मत गनिए | --हनु० ४४ 
काल करम गुन दोष जग जीव तिहारे हाथ | ->दो० १७७ 
काल-कर॒म दिगपाल सकल जग-जाल जासु करतल तो | --गी० ५।१३॥४ 
.... राम राज नभगेस सुनु सचराचर जग माहिं | 
... काल कम सुसाव गन कृत दुख काहुहि लाहिं || --रा० ७|२१ 
... काल करम सुभाव गुन भक्षक | >रा० ७३५४ 
_.. ७. केचित्कम वदन्त्येत स्वभावमपरे नूप | 
... एके काल परे देव पुसतः काममुतापरे || --भा० पु० ४]११।२२ 
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उरगंख्प कराल काल संपूर्ण ब्रह्मांड का भक्षक है।' ब्रह्मवादी के मतानूसार ब्रह्म की शक्ति 
माया का ही नाम 'काल' है जिसके द्वारा इस अक्रम विश्व का निर्भास और उपगम कऋ्रमबद्ध-सा 
प्रतीत होता है।' काल भी अ्रविद्या ही है।* वेष्णवों की दृष्टि में यह काल भगवान्‌ का ही रूप 
है। काल का कालत्व उन्हीं का अंश है; उसका अस्तित्व और व्यापार राम -की इच्छा के 
भ्रधीन है; राम काल के भी काल हैं ।* उसके सारे कार्य भगवान्‌ की माया से ही प्रेरित होते 
हैं।' राम के शक्तिरूप होने के कारण ही उसे तुलसी ने उनका 'कोदंड' कहा है ।” उनकी भक्ति 
प्राप्त कर लेने पर जीव काल के परिवेश से मुक्त हो जाता है; राम का भक्त कालधर्म के प्रभाव 
से वेसे ही अछता रहता है जैसे ऐंद्रजालिक का सेवक इंद्रजाल के प्रभाव से ।* लोकव्यवहारा- 
नूसार तुलसी ने 'काल' शब्द का प्रयोग समय के श्रर्थ में भी किया है। दाशनिक दृष्टि से काल 
एक, नित्य श्ौर विभु है ।* लोकजीवन में त्रिकाल (भूत, वर्तमान और भविष्य), कल्प, युग, 
वर्ष, मास, निमेष आदि के रूप में उसका विभाग केवल व्यवहार-सिद्धि के लिए है। कालवाद का 
सिद्धांत भाग्यवाद का समशील है जिसमें तर्क के लिए अ्रवकाश नहीं है। कालवादियों का मत है 
कि समग्र सामग्री के रहते हुए भी कार्य की उत्पत्ति तव तक नहीं होती जब तंक उसका काल 
। नहीं आता ।* तुलसी वे भाग्य के रूप में भी काल को स्वीकार किया है ।** 
| स्वभाव--कालवाद की भाँति स्वभाववाद भी युक्तिहीन और भाग्यवादी सिद्धांत है।** 
इस मत के अनुसार प्रत्येक पदार्थ का अपना विशिष्ट रूप है, अपना गृण या प्रतिनियतशक्ति है; 
| जैसे वाय में स्पर्श, भ्रग्नि में उष्णता झ्रादि। वही कार्य की उत्पत्ति का अभ्रपरिहार्य कारण है। 
4 सृष्टि के आदि में काल द्वारा क्षुब्ध प्राकृत गुणों को स्वभाव ही रूपांतरित करता है।जीव का 
! 
। 
| 








भी अपना स्वभाव होता है। आचाये शंकर का कथन है कि प्रत्येक शरीर में परब्रह्म का जो 
अंतरात्मभाव है, उसका नाम स्वभाव है।' वह जीव का असाधारण भाव है, उसकी प्रकृति- 
१. तुलसिदास हरि भजहि आस तजि, काल-उर॒ग जग खायो |--वि० १३६|६ 
ते फल भच्छक कठिन कराला | तव भय डरत सदा सोउ काला || >रा० श!१३४ 
दे०-- यो ० वा० १|२३|४ द द 
वाक्यपदीय, तृतीय कांस्ड, कालसमुद्देश, कारिका ४६ ओर उस पर हेलाराज की टीका 
कालस्त्वविद्यव | +सि० बि०, पृ० १५७ 
वि० ५४।२-३; गीता, ११।३२; वि० पु० १।२।२४३; भा० पु० ४)११।२२ 
दो० २००; रा० ६।१०२|२, दो० ५०४; कवि० ७१२६, रा० ६।५६।४ 
भा० पु० २५५२२, ११४|८ 
लव निर्मेष परवानु जग बरष कलप सर चड | द 
भजसि न मन तेहि राम कहूँ कालु जाछु कोदंड || --दो० १३०, रा० ६ । प्रथम दोह 
« कालथम नहिं ब्यापहिं ताही | रघुपति चरन प्रीति अति जाही | 
ऐप .. नटक्ृत बिकट कपट खगराया | नट सेवकर्िं न ब्यापह माया [| --रा० ७|१०४[४ 
द १, वाक्यपदीय, तृतीय कार्ड, कालसमद्द श, १; यतीन्द, पृ० छ 
१०, इस मत के उल्लेख के लिए द्वष्टव्य--भा० द० (उ० मि०), पृ० ८४ 
११. रा० २।१७६| १५ गी० २।७५|२, ५|२४|२ 
१२. इस मत के उल्लेख के लिए द्र॒ष्टव्य--भा० द्‌० (3० मि०), पृ० ८४-८५ 
. १३ कालाद गुणव्यतिकरः परिणामः स्वभावतः | --भा० पुं० २५।२२ ' 
. 2१४. परस्य ब्ह्मणः प्रतिदेह प्रत्यगात्ममावः स्मावः --गीता, 5।३ पर 'शा०मोॉ० 
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१५० द तुलंसी-दर्शन-मौमांसों 


वासनारूप रुचिविशेष हैं, जो आंत्मी में अंनांत्मवस्तु के संबंध से, पूर्वकर्मजनित संस्कारों से, 
उत्पन्त होती है।* जीवों के पूर्वजन्म में किये गये कर्मों के संस्कार जब वर्तमान जन्म में स्वकार्या- 
भिमुख होकर अभिव्यकत होते हैं तब उन्हें स्वभाव' कहा जाता है।' ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और 
श्र में क्रमशः शांति, ऐश्वर्य, चेष्टा और मृढ़ता के गुणों का प्रादुर्भाव निष्कारण नहीं है 
स्वभाव ही- उनकी उत्पत्ति का कारण है।* अनतिक्रमणीय स्वभाव में ही यह सारा जगत्‌ स्थित 
और उसका अनुवर्ती है । जीव स्वभाव द्वारा परिवृत है; उसके वशीभूत होकर अनुचित कर्म 
करता है, फलस्वरूप क्लेशभागी होता है ।* ब्रह्मवादी स्वभाव को भी ब्रह्म की माया मानता है।* 
तुलसी के मतानुसार राम ही उसके संचालक एवं नाशक हैं।* राम का आश्वित जीव उसके दु:ख 
: से स्पृष्ट नहीं होता ।* स्वभाव कै त्याग के बिना परमानंद की प्राप्ति नहीं होती ।* जीव को तप्त 
कर रखने वाला यह 'स्वभाव' रामनाम की चर्चा मात्र से लुप्त हो जाता है। 
करमे---कर्म-सिद्धांत का विस्तृत विवेचन तृतीय अध्याय में किया जा चुका है। यहाँ पर केवल' 

. इतना ही वक्तव्य है कि दाशनिकों ने कर्म या अदृष्ट' को भी सृष्टि का एक हेतु माना है। संसार 
में कोई भी कार्योत्पत्ति अकारण नहीं होती । बौद्धों की मान्यता है कि जगत्‌ की विचित्रताकर्म' 
से उत्पन्त होती है।'' वैशेषिकों के अनुसार प्रलयावस्था में “प्रत्येक जीवात्मा अपने मनस्‌ के 
साथ तथा पूर्व-जन्मों के कर्मों के संस्कारों के साथ तथा 'अदुष्ट-रूप में धर्म और ग्रधर्म के साथ 
विद्यमान रहती है। परंतु इस समय सृष्टि का कोई कार्य नहीं होता । कारण-रूप में सभी वस्तुएँ 
उस समय की प्रतीक्षा में रहती हैं, जब जीवों के सभी “अदृष्ट' कार्य-रूप में परिणत होने के लिए 
:_ तंत्पर हो जाते हैं। परंतु 'अदृष्ट' जड़ है, शरीर के न होने से 'जीवात्मा' भी कोई कार्य नहीं कर 
सकती, 'प्रमाणु' आदि सभी जड़ हैं, फिर सृष्टि के लिए “क्रिया! किस प्रकार उत्पन्न हो ? इसके 
उत्तर में यह जानना चाहिए कि उत्पन्त होने वाले जीवों के कल्याण के लिए प्रमात्मा में 'सृष्टि 
करने की इच्छा उत्पन्न हो जाती है, जिससे जीवों के अदुष्ट' कार्योन्मुख' हो जाते हैं।१* 
वात्स्यायन ने अ्रदृष्टवाद का उल्लेख करते हुए बतलाया है कि परमाणुओं के उस विशिष्ट गुण 
का नाम अदृष्ट' है जो कार्योत्पत्ति का हेतु है, जिससे प्रेरित परमाणु शरीर की उत्पत्ति करते 
हैं।' वष्णव-मत में,भगवान्‌ विष्ण की शक्ति ्रौर प्रेरणा द्वारा कर्म या देव” (अ्रदृष्ट) महत्तत्त्व 

१. गीता, ५।१४, ८३ ओर १७२ पर रा० भा० शक 
२. गीता, १७)२ ओर १८|४१ पर शा० भा० 

३. गीता, १८४१-४४ ओर उन पर शा० भां० 
.. ४. भा० पु० ७|२।४३, १०|२४।१६ 

४ रा० ७|४४।३३ रा० १७।१, ७२१ 
_ ६- गीता, ५१४ ओर १८|४१ पर शा० भा० 
. ७, दो० २००, रा० ७३५४ 

रा० ७|२१ 


..... ९. गन सुभाव त्यागे बिनु दुरलभ परमानंद | --विं० २० 
हा 2०. बि० ३३०३ द 

...... ११. दे०--भा० द० (उ० मि०), १० १५५ 

.... (२ .भाग्द० (उ०मि०) पृ० श्श्रश्शू | #॥ | द 

..... १३. अद्ष्ट नाम परमाझज़ां गुणविशेषः क्रियाहेतुस्तेन प्रेरिताः परमाणवः संमूच्छितांः शरीरमुत्यादयन्ति | 
. ..ै।. पह“न्यायसतन्न, ३२७३ पर वात्यायनभसा० .. .. 
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जड़ जगतूं. ध्श् 


की उत्पत्ति करता है।' कर्म जीवन की घटनाओ्रों का प्रधान कारण है; उसकी गति गहन और 
अनुल्लंघनीय है। जीव का मन कम के अ्रधीन है; कर्म की श्वू खला में बँधा हुग्रा जीव दुस्सह 
सांसत सह॒ता है।* सुर, अ्रसुर, नाग, नर सभी कम की प्रबल डोरी में बँधे हुए हैं।” तुलसी के 
राम कर्म के भी कर्म, नियामक एवं संहर्ता हैं ।* कर्म के प्रातिकल्य-निवारण और उसके बंधन के 
उच्छेद का उपाय है राम-भक्ति ।* 

गुण--प्रकृति के स्वरूपानुबंधी स्वभावविज्येष को गुण कहते हैं।” 'गुण' शब्द से यह भ्रांति 
तहीं होनी चाहिए कि ये प्रकृति के विशेषण हैं। ये तत्त्वतः प्रकृतिस्वरूप हैं। गुणों की साम्या- 
वस्था का ही नाम प्रकृति है।' 'साम्यावस्था' का तात्परय है--गृणों का अन्यूनाधिक भाव से 
प्रव्यक्तका रणरूप में अ्रवस्थान ।* भेद्य-भेदक-भाव या जन्य-जनक-संबंध से प्रकृति के गुणों की 
चर्चा के वक्ष वन की भाँति औपलक्षणिक व्यवहारमात्र है।' तो फिर प्रक्ृ तिरूप द्रव्य होने पर 
भी इन्हें गुण' क्‍यों कहा जाता है ? इसके कई उत्तर हैं। ये गुण सुख, संयोग ञ्रादि गुणों वाले 
हैं; पुरुष के उपकरण होने के कारण गौण हैं तथा गुण (रस्सी ) की भाँति उसके बंधनकारक हैं, 
अतः इनकी संज्ञा गुण' है।' पहले कहा गया है कि गुणों की उत्पत्ति भगवान्‌ से हुई | गुणों के 
स्रोत होते हुए भी वे परमार्थतः गुणों से परे हैं ।!” सृष्टि, स्थिति और प्रलय की व्याख्या के लिए 
ही तत्त्वाचितकों ने उनमें इन गणों कल्पना की है। 

गुण तीन हैं--सत्व, रज और तम+ प्रीति, लघुता (सृक्ष्मता) और प्रकाश सत्त्व गण की 
स्वाभाविक विशेषता है। अप्रीति, उपष्टंभ श्रौर चंचलता रजोगुण की विशेषता है। विषाद, 
भारीपन और झ्रावरण तमोगुण की विशेषता है। सत्त्व के उत्कट होने पर चित्त में प्रीति का, 


१. कर्मणो जन्म महतः पुरुषाधिष्ठितादभत्‌ | “-भा०्पु० २।५।२२ 

दवात्हुभितथर्मिण्यां ख्स्यां योनो परः पुमान्‌ | 

आधत्त वीय सासूत महत्तत्तं हिरए्मयम्‌ || --भा०पु० ३॥२६।१४६ 

» रा० २।११।४; २।११८।४, २।१६५।४३ 

भा०पु० ११।२२|३७; वि० ७६।२, १३६।३-४ 

जिन बाँधे सुर असुर नाग नर प्रबल करम की डोरी | --बि० १८|२ 

हनु० ४४, कवि० ७|१२६; वि० ११२|३, रा० ६।६।५; रा० ७।३५॥४ 

वि० १३०३, १५१४ 

गणाः प्रक्षतेस्खरूपानुबन्धितः स्वमावविशेषा: | --तत्त्रय, पृ० ४३ 

सा० सू० १६१, सा० का० ३ पर वाच०, भा० पु० 2१|२८| २४ कि 

. साम्यावस्था च न्यूनाधिकभावेनासंहननावस्था, अ्रकायावस्थेति यावत्‌ | --साइख्यसार, पृ० ६... 

दे०--सा० सू० १।६१ पर साड्ख्यप्रवचनभाष्य हर मर 

१०. ना० पु० २।५८०।६०, गीता, १३।२१ 

१ १. प्रकृतेगणा शत्यादिवाक्यन्तु वनस्य वृत्षा इतिवत्‌ बोध्यम्‌ | --साड्ख्यसार, १० & 

१२. सच्वादित्रयन्च सुखप्रकाशलाधवग्रसादादिगुणवत्तया संयोगविभागादिमत्तयाइनाश्रितत्वोपादानत्वादिना च 
द्रव्यत्वेपि पुरुषोपकरणलात पुरुषबन्धकत्वाच्च गुणशब्देनोच्यते, इन्द्रियादिवत्‌ | --साड्ख्यसार, पृ० १० 
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28. निज इच्छा निर्मित तनु माया गन गो पार | --रा० ११६२ 


तीज जिगनपर परम पुरुष श्रीरमन मुकु द---वि० २०३॥४ 
१४० सच्चे रजस्तम इति निगुणस्य गुणारत्रयः | एम 
स्थितिसग॑निरोधेषु गृहीता मायया विभो: || --भा०पु० २।५।१८ 


१५२३ द | तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


अंगों में हल्केपन का, बुद्धि में प्रकाश (ज्ञान) का तथा इंद्वियों में प्रसत्तता और विषयग्रहण- 

समर्थता का अनुभव होता है । जब रजोगृण उत्कट होता है तब अप्रीति (कलह-प्रियता ), लोभ, 
चंचलता, विक्षोभ एवं अ्रहंकारपूर्ण प्रवृत्ति जागृत होती है। तमोगुण के उत्कट होने पर मन में 
विषाद तथा अंगों में भारीपन का अनुभव होता है और इंद्वियाँ, श्रावृत हो जाने के कारण, विषयों 
का यथार्थ ग्रहण नहीं कर पाती ।* जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु इन तीन गुणों से ही निर्मित है। ये गुण 
अपने धर्म या स्वभाव से कभी पृथक नहीं होते । इन गणों की श्रपेक्षाकृत प्रधानता या गौणता के 
अनुसार वस्तुओं में भी भेद हुआ करता है। श्रर्थात्‌, सत्त्वप्रधाव वस्तु में शांति श्रादि का, रज:- 
प्रधान वस्त में क्रियाशीलता आदि का,तथा तम:प्रधान वस्त में जड़ता ग्रादि का होना अनिवार्य 
है । यूुगधर्म का निरूपण करते हुए तुलसी ने इन गुणों की स्वाभाविक विशेषता ओर प्रभाव का 
संकेत किया है--- 

सुद्ध सत्व समता बिज्ञाना। कृत प्रभाव प्रसतत मत जावा।। 
. सत्व बहुत रज कछ रति कर्मा । सब बिधि सुख त्रेता कर धर्मा 

बहु रज स्वल्प सत्व कछु तामस । द्वापर धर्म हरष भय मानस ॥॥ 

तामस बहुत रजोगुन थोरा। कलि प्रभाव बिरोध चहुँ श्रोरा॥ 

. सत्ययुग में समता, विज्ञान और प्रसन्‍तता की अधिकता शुद्ध सत््वगूग की उत्कटता का प्रभाव 
है। त्रेता में कर्मकांड के प्रति निष्ठा रजोगुण की, भर स्वंतोमुख सुख सत्त्वगूण की विशेषता है। 
द्वापर में हर्ष सत्त्तगुण का परिणाम है, और भय तमोविशिष्ट रजोगुण का। कलियुग में फेला 
हुआ विरोध मोहजनित विरोध है। कलह॒प्रियता का कारण रजोगुण है और अज्ञान का कारण 
तमोगृण । 

इन गुणों का पारस्परिक संबंध भी अवेक्षणीय है। ये तीनों ही प्रत्येक वस्तु में अ्रविनाभाव 

से (साथ-साथ) रहते हैं। प्रत्येक गुण का यह स्वभाव है कि वह अन्य गुणों को अभिभूत करना 
चाहता है। कभी सत्त्वगुण रज और तम को अ्रभिभूत करके अपने धर्मों (प्रीति, प्रकाश, प्रसन्‍नता 

आदि) के रूप में प्रधानतया अभिव्यक्त होता है। कभी रजोगुण सत्त्व और तम को अ्रभिभूत 
करके अपने धर्मों (अप्रीति, असकित, प्रवृत्ति श्रादि) के रूप में प्रधानतया श्र भिव्यक्त होता है। 
कभी तमोगुण सत्त्व तथा रज को अ्भिभूत करके अपने धर्मों (आलस्य, मुढ़ता आदि) के रूप में 


. प्रधानतया अभिव्यक्त होता है। नर-नारी की भाँति ये गण अपने स्वरूप की अभिव्यक्ति करने 


. में एक-दूसरे की अपेक्षा रखते हैं। ये प्रापस में मिलकर रहते हैं, श्रौर अपनी स्वाभाविक सहा- 
यता से अन्य गुणों के धर्मों की ग्रभिव्यक्ति भी करते हैं ।* 


१. सा० का० १२-१३ और उन पर वाच०, गौड० तथा पर०; भा० पु० ११।२५।२-४; गीता, १४! १७-१८ 


हक . २. रा० ७|१०४|१-३ 


३" अन्योन्यासिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्व गुणाः | --सा० का० १२ 
और भी दे०--भा०पु० ११।२५।१३-१४५ 


2 | गौडपाद ने सदर उदाहरणों द्वारा यह बात स्पष्ट की है | रूपंशीला स्त्री मुख्यतया सत्तथर्म सुखादि का हेतु 
है, परंतु सोतों और रागियों में क्रमश दुःख ओर मोह भी उत्पन्न करती है | प्रजापालन में उद्यत राजा. 
... रजसप्रधान है, परंतु शिष्टों के सुख ओर दुष्टों के मोह का भी उत्पादक है| विरहियों के मोह का कारण 


....._. मेष जगत के सुख भौर कृषकों के उद्योग का भी जनक है | (दे०--सा० का० १२ पर गोड०) 


हम] 


जंड़जगतूँ... १५३ 


अपने गुण” नाम के अनुरूप ये सत्त्व, रज तथा तम जीव के बंधनकारक हैं ।" कार्य और 
कारणरूप में परिणत हुई प्रकृति में स्थित होकर जीव उसे आत्मस्वरूप समभता है। प्रकृति के 
संसर्ग से युवत होकर तज्जन्य सुख, दुःख और मोह के रूप में श्रभिव्यक्त गुणों को भोगता हुभ्रा 
यह अनुभव करता हैं कि मैं सुखी हूँ, दुःखी हूँ, मृढ़ हैँ, पंडित हूँ । भोगे जाते हुए गुणों में आासक्त 
जीव तद्गरप हो जाता है। यह आसक्ति ही 'काम' है। यह काम जीव के संसारचक्र का कारण है 


. जिसके फलस्वरूप वह अ्रच्छी-बुरी योनियों में जन्म लेता है।' इन गुणों के विभागानुसार ही 


भगवान ने ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शुद्ग वर्णों की सृष्टि की है ।* जन्मजन्मांतर तक गणों से 
घिरा रहकर जीव विविध प्रकार के तापों से तप्त होता है।* शंकर ने संनन्‍्याससहित ज्ञान- 
वेराग्य को इसकी निवृत्ति का कारण बतलाया है * 'भागवत' म्लं कहा गया है कि गुणों पर 
विजय प्राप्त कर लेने वाला जीव भक्तियोग से भगवत्स्वरूप हो जाता है ।* शंकर के मत से 
असहमत न होते हुए भी तुलसी केवल रामभक्ति और उनकी करुणा को ही इसकी निवृत्ति का 
भ्रचक उपाय मानते हैं । द 
प्रकृति-सष्टि---सांख्य-दशन में प्रतिपादित प्रकृति का श्रंतर्भाव ईश्वरवादियों ने माया के 
अंतर्गत किया। शंकराचाये ने ईश्वर की सृष्टिकारणशक्तिरूपा त्रिगुणात्मिका माया को (प्रकृति 


कहा है ।* समनन्‍्वयवादी भगवद्भकतों ने भगवान्‌ को 'मूलप्रकृति' भी कहा है।' उक्त माया का 


ही एक नाम 'अव्यक्त' है।' इसको 'प्रधान' और (प्रकृति भी कहते हैं । मह॒दादि समस्त विकारों 
की जननी तथा किसी श्रन्य प्रकृति की विकृति न होने के कारण इसकी संज्ञा 'मूलप्रकृति' है ।* 
यह स्वयं सामथ्येंहीन और ईश्वराधीन है। भगवान्‌ के अनुशासन, प्रेरणा और बल से ही सृष्टि- 
रचना में प्रवृत्त होती है।' भगंवान्‌ कपिल ने रूपक द्वारा समझाया है कि जब परमात्मा ने 


१. सत्॑ रजस्तम इति गुणाः प्रकृतिसंभवा: |. 
निबध्नस्ति महावाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ || --गीता, १४५ 
सत्व॑ रजस्तम इति गणाः जीवस्य नेव मे | 
चित्तजा येस्तु भतानां सज्जमानों निवध्यते || -+भा० पु० ११।२५।१२ 
दे०--गीता, १३२१ पर शा० भा० ओर रा० भा० 
दे०--गीता, ४।१३ ओर उस पर शा० भा० 
रा० ७|४४|३, वि० १३०।३ द 55 
अस्य व निवृत्तिकारणं ज्ञानवेराग्ये ससंन्यासे गीताशास्त्रे प्रसिद्यमू | --गीता, १३।२१ पर शा० मा० 
भा० पु० ११।२५।३२-३३ का . । 
रा० ७११७; रा? ७|४४|३-४, वि० १३०|३ 
मायां तु प्रक्षतिं विद्यान्मायिन तु महेश्वर्म्‌| --श्वे० उ० ४|१० 
प्रकृति: ईश्वरस्य विकारकारणश क्तिः त्रिगणात्मिका माया-- गीता, १३। १६ पर शा० भा० 
१०, स एव मूलपग्रकृतिः --क्ृ० पु० २|७|३ १, ब्रह्मपु० २३।४३ 
तव॑ महान्‌ प्रकृति: सूक्षमा रजःसत्वतमोमयी | -भा० पु० १०१०३१ 
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१२. भा० पु० ३॥२६।१०, ना० पु० २।५८।५०-५१३ वि० ४४२ 
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१४. लव निमेष महँ भुवन निकाया । रचे जासु अनुसासन माया || --रा० १२२५२ 
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१५४ । तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


अपनी माया में चिच्छक्तिरूप वीय स्थापित किया तब उससे तेजोमय महत्तत्त्व उत्पन्त हुआ । | 
गुणों की साम्यदशा में प्रकृति अ्रव्यक्त रहती है। गुणों में वेषम्य होने पर उसमें विकार उत्पन्न 
होता है ।* भगवान्‌ ही इस वेषम्य के कारण हैं । वे कालरूप से प्रकृति में गति उत्पन्न करते हैं; 
अ्रथवा उन्हीं की शक्ति से काल गुणों में क्षोभ उत्पन्न करता हैं, स्वभाव उन्हें रूपांतरित करता 
है और कर्म महत्तत््व को जन्म देता है।* प्रकृति का प्रथम विकार महत्तत््व है। तृतीय अध्याय 
में यह विवेचित किया जा चुका है कि भहत्तत्त्व का ही दूसरा नाम “बुद्धि है, बुद्धि का लक्षण 
अध्यवसाय श्रर्थात्‌ निश्चय करना है। व्यापकता और धर्म आदि प्रकृष्ट गुणों के कारण इसकी 
संज्ञा 'महान्‌' है। परमार्थतः, भगवान्‌ में प्राकृत बुद्धि के धर्म नहीं हैं। इसकी कल्पना भी माया 
के द्वारा की गयी है। भगवान की सृष्टिविस्तार-विषयक ईक्षा के निश्चय को ही “बुद्धि कह दिया 
गया है। ब्रह्मा इसी अध्यवसायात्मक निश्चय के प्रतीक हैं | गृण-भेद से बुद्धि के त्रिविधत्व की 
चर्चा भी पिछले अ्रध्याय में की जा च॒की है। 
सत्त्वविशिष्ट महत्तत््व से रजोविशिष्ट क्रियाशक्तिप्रधान अहंकार“ तत्त्व उत्पन्न हुआ।* 
अहंकार भी मायिक वस्तु है जो भगवान्‌ के सृष्टिविस्तार-विषयक निश्चय को कार्यान्वित करने 
वाली शक्ति का प्रतीक है। गुण-भेद से इसके तीन रूप हैं--बैकारिक (सात्तविक), तेजस 
(राजस ) और भूतादि (तामस) ।* वेकारिक अहंकार से मन और इंद्रियाधिष्ठाता देवता 
उत्पन्न हुए ।* तैजस अहंकार से प्राण-समेत इंद्वियों की उत्पत्ति हुई ।* भूतादि अहंकार से पंच- 
तन्मात्राओं तथा पंचमहाभूतों की उत्पत्ति हुई।*” भूतों की सूक्ष्मावस्था को ही 'तन्मात्र' कहा 
गया है।' उनकी उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार है--अ्रहंकार से शब्द, शब्द से आकाश, ग्राकाश' 
से स्पर्श, स्पर्श से वायु, वायु से रूप, रूप से तेज, तेज से रस, रस से जल, जल से गंध और गंध 
से पृथिवी की उत्पत्ति हुई | 'भागवत' के कपिल के अ्रनुसार शब्द से आकाश और श्रोत्र, स्पर्श 
से वायु और त्वचा, रूप से तेज और नेत्र, रस से जल और रसना तथा गंध से पृथिवी और 





गगन समीर अनल जल धरनी | इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी || 

तव प्रेरित माया उपजाए | सृष्टि हेतु सब गंथन्हि गाए || --रा० ५।५३१।१-२ 
» भा० पु० ३॥२६|१३ 
 महदादिसृष्टिहिं गुणवेषम्यात्‌ श्रयते | --साइ्ख्यसार, पृ० & 
« भा० पु० ३|२६|१७; भा० पु० २|५|२२ 
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.. कहीं-कहीं वैकारिक (सालिक) अहंकार से ही इंद्रियों की उत्पत्ति बतलायी गयी है | ु 


दे०--ततत्रय, पृ० ४५-४६ 


१०. वि० पु० १२।४६, भा० पु० २५।२५ 
११-तन्मात्राणि भूतानां सू्रमावस्थाः.।----तत्तत्रय, पृ० ५० 


१२६ वि० पु० १(२।३७-४४, ना० पु० २|५८०|५७-५४६ 
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नासिका का प्रादुर्भाव हुआ । उत्पत्तिक्रम के उक्त दोनों ही मत शास्त्रसिद्ध हैं ।* कपिल के प्रति 
तुलसी का प्रादरभाव” 'भागवतपुराण' की मान्यता का ही समर्थक है । महत्तत्त्व, अहंकार और 
पंचभूतों में गुणों का वेशिष्ट्च ध्यान देने योग्य है। महत्तत्त्व सत्त्वप्रधान है, अहंकार रज:प्रधान 
और पंचभत तम:प्रधान । 
गीता में भगवान्‌ ने भ्रपनी दो प्रकार की प्रकृतियों का वर्णन किया है--प्रपरा और 
परा।* अपरा प्रकृति श्रष्टधा है। उसके आश्राठ भेद हैं--गंधतन्मात्र भूमि, रसतन्मात्र जल, 
रूपतन्मात्र अग्नि, स्पर्शतन्मात्र वायु, शब्दतन्मात्र आकाश, मन का कारण अहंकार, अ्रहंकार- 
कारण बुद्धि एवं अ्रहंकारवासनाविशिष्ट ग्रविद्यात्मक शअ्रव्यक्त | अपरा प्रकृति ही माया है। 
यह विश्व-प्रपंच उसी का कार्य है। अनुत, जड़, दुःखात्मक, अशुद्धु और संसारबंधनरूपा होने 
के कारण उसे 'अपरा (निक्ृष्ट) कहते हैं। क्षेत्रज् जीव परा प्रकृति है । वह शुद्ध है, अपरा प्रकृति द 
का उपजीव्य है, सत्तास्फृतिदायक है, जगत्‌ का धारक, पोषक, रक्षक आदि है; अ्तएवं परा' 
(प्रकृष्ट ) प्रकृति है ।*अष्टधा अपरा प्रकृति की मान्यता स्पष्टतया स्वीकारते हुए तुलसी ने जीव 
को उससे परिवृत और राम को उसके परे मानकर उनकी प्राप्ति के लिए भक्तियोग का निर्देश 
किया है।'* उन्होंने जीव के प्रकृतित्व का कहीं पर कोई उल्लेख नहीं किया । इसका कारण यह 
है कि अद्वेतवेदांतियों की भाँति जीव का प्रक्ृतित्व उन्हें मान्य नहीं है। तथापि, भ्रपरा प्रकृति 
की तुलना में 'चेतन श्रमल सहज सुखरासी', “निरमल निरंजन निरबिक्तार ” जीव का परत्व 
उन्हें निस्संदेह स्वीकार्य है। (विन्तयपत्रिका' कौ हरिशंकरी स्तुति में उनकी उक्ति है---.. 
बासनाब्यक्त, पावन, परावर, बिभो, प्रगट परमातमा, प्रकृति-स्वामी । 

उपयुक्त पंक्तत में प्रयुक्त 'परावर' एवं 'प्रक्रति' शब्दों के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला: 
जा सकता है कि यहाँ पर तुलसी ने अस्पष्ट रूप से भगवान्‌ की परा और अपरा प्रकृतियों का 
उल्लेख किया है। 'परावर' का अर्थ 'इहलोक और परलोक'* करने की अपेक्षा 'परतत्त्व चेतन 
जीव और अवरतत्त्व जड़ प्रकृति' करना अधिक समीचीन है। 'रामचरितमानस' की निम्नांकित 
पंक्ति से भी इस निष्कर्ष की पुष्टि होती है--- 

पुरुष प्रसिद्ध प्रकासनिधि प्रगठ परावर नाथ । 


. १2. भा० पु० ३|२६|३२-४४ 
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अहंकार इतोय॑ मे भिन्‍ना ग्रक्ृतिरष्टथा || 
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पादो5स्थ विश्वा भूतानि त्रिपादस्यथामृतं दिवि' के श्राधार पर 'परावर नाथ' का यह 
व्याख्यान कि राम त्रिपादविभूति और एकपादविभूति दोनों विभूतियों के स्वामी हैं” सर्वथा 
ग्राह्म है। कितु परावर' का दूसरा पूर्वोक्त ग्र्थ भी किसी प्रकार भग्राह्य नहीं है। तुलसीदास के 
तत्त्वत्रयविषयक सिद्धांत की भूमिका में यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि उनके मतानुसार 
राम परमतत्त्व हैं, चेतन जीव परतत्त्व है, जड़ प्रकृति भ्रवरतत्त्व है; राम 'परावर“-स्वरूप भी हैं 
और 'परावरनाथ' भी । 'विनयपत्रिका' में व्यवहृत 'परावर' का दूसरा तकंसंगत अर्थ यह किया 
जा सकता है कि राम कारणरूप से 'पर' और कार्यरूप से 'अ्रवर'हैं। 'तस्सिनदृष्टे परावरे (मु० 
उ० २।२।८) पर भाष्य करते हुए शंकर ने ब्रह्म के परावरत्व का इसी प्रकार विवेचन किया 
है--परावरे परं च कारणात्म॒नावरं च कार्यात्मना तस्मित्‌ परावरे। 
कहा जा चुका है कि यह सृष्टि जीव के भोग के लिए है। संपूर्ण जगत्‌ जीव के भोगायतन 
शरीर, भोग्य पदार्थ और भोगस्थान के रूप में ही निर्मित हुआ है । पूर्वोक्त अमूर्ते और सूक्ष्म भूत 
स्थल शरीर आदि के बिना भोग उत्पन्त करने में असमर्थ हैं। अतएव ईश्वर उन भूतों को 
मिलाकर उन्हें स्थूल रूप प्रदान करता है। भूतों के मेलन की यह प्रक्रिया त्रिवृत्करण, पंची- 
करण“ या सप्तीकरण'* के नाम से प्रसिद्ध है। दार्शनिकों ने पंचीकरण-प्रक्रिया को विशेष गौरव 
. दिया है और उसी में शेष दो का अंतर्भाव माना है।” “'पंचरचित', 'जड़पंच सिल जेंह देह करी' 
आदि प्रयोगों से' यह प्रमाणित होता है कि तुलसी को पंचीकरण-प्र क्रिया का सिद्धांत मान्य है। 
द वेदांतग्रंथों के आधार पर पंचीकरण की प्रक्रिया इस प्रकार है। प्रत्येक भत के दो भाग' 
. कर लिये गये। फिर प्रत्येक भाग को चार-चार भागों में विभाजित कर दिया गया। वे चार 
भाग अपने भाग को छोड़कर अन्य चार भूतों के आधे भाग में प्रविष्ट हो गये । इस प्रकार प्रत्येक 
भूत के अधेभाग का इतर चार भूतों के अष्टम भाग से मिश्रण होने पर पाँच-पाँच का एक संघात 
बन गया । अपने भाग के आधिक्य के कारण उनके लिए 'श्राकाश' आदि का प्रयोग किया जाता 
है ।६ निम्तांकित सारणी से पंचीकरण की प्रक्रिया स्पष्ट हो जाएगी-- 


पंचीकृत स्थूल आ्राकाशनन ई आ० न॑ इवा० +- छुआ० + इज० +॑ हे पु० 

». ४» वायु न्‍ है वा० + कशा० + दश्न० -- दे ज० + है पृ० 

क. ४ अग्नि 5 ई अ० + छैझ्रा० + देवा० -- ई ज० + हे पु० 

0 आम 0, अल उप है ज० न छुआणए -- छवा० +- कूश्र० + दे 7० 

#. » प्रेथिवी न्‍+ है पुृ० + छुआा० + कुवा० +॑ द्ुश्र० +- है ज० 
सारा द 
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.. इन्हीं पंचीकृृत स्थूलभूतों से ब्रह्मांड-समष्टि का निर्माण हुआ । पौराणिक परंपरा में सृष्टि- 
.. यथा का निरूपण करते हुए बतलाया गया है कि महत्तत्त्व, अभ्रहंकार और पंचभूत व्यवहित 
. * अ्रतएवं भोगायतन आदि की रचना करने में श्रसमर्थ थे । भगवान्‌ ने उनमें प्रवेश किया। वे 
त हुए.। ईश्वराधिष्ठित होने पर उनसे एक महान्‌ अ्रंड की उत्पत्ति हुई ।* झंडस्थित भगवान्‌ 
 'झह्या उत्पन्त हुए; ब्रह्मा-रूप से ही भगवान्‌ ने चतृदंशलोकयकत अ्रसंख्य अंडों की रचना 
थ।।  उपयु वत अंड में ही समस्त लोकों श्र प्राणियों का आविर्भाव हुआ । चौदहों भुवन इसी 
अंड में स्थित हैं ।* ब्रह्मा के पुत्र मनु से नर-सृष्टि का विस्तार हुआ । तुलसीदास ने काकभुशुंड्धि 
के मुख से सप्तावरण का भी उल्लेख कराया है ।* उपयु कक्‍त अ्रंड या ब्रह्मांड सात आवरणों से 
परिवुत है। भूमंडल अपने दस गुने रसमात्र जल से, जल दस गुने रूपमात्र अरिति से, अग्नि दस 
गुने स्पर्शमात्र वायु से, वायू दसगुने शब्दमात्र आकाश से, श्राकाश देसगुने अहंकार से, अहंकार 
दसगुने महत्तत्त्व से श्ौर महत्तत्त्व दसगुने प्रधान से श्रावृत है।' ये ही सप्तावरण हैं। यह संपूर्ण 
जड़ चेतनात्मक विश्व विष्णशक्ति से आ्रावृत है। यह समस्त जगत्‌ भगवान से व्याप्त है--- 
तथ्य पर बल देने के लिए भागवतकार ने रुद्र, प्रह्ताद, ब्रह्मा, धृतराष्ट्र, शुकदेव, दत्तात्रेय श्रादि 
वक्‍ताओं से यह बात अनेक बार कहलायी है कि परमेरवर ने इस विश्व की रचना करके उसमें 
प्रवेश किया । द 
. स्थल जगत के रूप में करोड़ों ब्रह्मांडों" की रचना हुई। ब्रह्मांड को तुलसी ने अंडकटाह 
और 'अंडकोस” भी कहा है।' भुवननिकाय” और “भुवनकोटि आदि ब्रह्मांडों की असंख्यता 
के ही द्योतक हैं।'* इस सप्तद्वीपवती पृथ्वी” पर स्थित पुण्यभूमि भारतवर्ष ** उन सभी ब्रह्मांडों 
में सुंदरतम देश है। यह पृथिवी कच्छुप, कोल, शेषनाग श्ौर दिग्गजों पर थमी हुई है।' दसों 
दिशाओं की रक्षा के लिए दस दिकपाल हैं । “सारी सृष्टि में तीन लोक हैं--नाकलोक,म ही लोक 
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और पाताललोक ।* उन्हीं का चौदह भुवनों के रूप में वर्णन किया गया है।* 'भुवत' झौर 'लोक' 
आदि शब्दों का व्यवहार पर्यायरूप में हुआ है।? इन चौदह भुवनों के अंतर्गत सत्यलोक, विधि- 
लोक, शिवलोक, दिक्पालों के लोक, अमरावती, भोगावती झ्रादि विशिष्ट लोकों की भी कल्पना 
की गयी है।* लोकों के समुचित व्यवस्थापन के लिए लोकपतियों का भी विधान है ।* जीव 
के केंद्र-बिदु से स्वर्ग और नरक विशेष ध्यान देने योग्य हैं। ऐश्वयंशाली देवलोक स्वर्ग इंद्र 
की राजधानी है।* वह जीवों के पुण्यकाल की भोगभूमि है।” कल्पलता, कामधेनु, कल्पवृक्ष, 
पीयूष आदि स्वर्ग के ही दिव्य पदार्थ हैं।न्रकलोक+ पापी जीवों के यातना-भोग की भूमि है। 
नरक अनेक है जिनमें, कष्टदायकता की दृष्टि से, रौरव का स्थान अन्यतम है।' मृत्युदेव यम- 
राज नरकलोक के शासक हैं | भ्रतएव उसे यमपुर या यमनगर भी कहा जाता है। उस देश की 
. नदी का नाम बवैतरणी है जिसमें यमदूतों के द्वारा अघी जीवों की नाना प्रकार से यातना की जाती 
है।' नरक से त्राण पाने का एक मात्र उपाय रामभक्त है। द 
त्रिविध-सूष्ठि-विस्तार---तु लसीदास ने त्रिधिध सृष्टि और नाना भाँति से सृष्टि-विस्तार 
का भी उल्लेख किया है--- 
क. जेहि सृष्टि उपाई त्रिबिध बनाई संग सहाइ न दूजा।*? 
ख. उदर माँफक सुन भ्रंडजराया। देखेउ बहु ब्रह्मांड निकाया ॥ 
श्रति बिचित्र तहँ लोक श्रनेका । रचना श्रधिक एक ते एका॥। 
कोटिन्ह चतुरानन गौरीसा। अगनित उडगन रबि रजनीसा ॥। 
अ्गनित लोकपाल जम काला। श्रगनित भूधर भूसि बिसाला॥ 
सागर सरि सर बिपिन अपारा । नाना भाँति सृष्टि बिस्तारा॥ 
सर मुनि सिद्ध नाग नर किन्नर । चारि प्रकार जोव सचराचर ॥* 
त्रिबिध' का व्याख्यान अनेक प्रकार से किया जा सकता है। वेदांत-ग्रंथों में सष्टि-प्रक्रिया के 
क्रमिक निरूपण के प्रसंग में तीन प्रकार के समष्टिगत और व्यष्टिगत शरीरों का वर्णन मिलता 
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है--कारणशंरीर, सूक्ष्मशरीर और स्थूलशरी र; इन्हीं को नामांतर से 'अ्व्याक्ृत', अमृर्त' औरं 
“मू्त) भी कहा गया है।"* सांख्य-दशत में जड़-सुष्टि के तीन रूप बतलाये गये हैं---प्र कृति, 
प्रकृति-विकृति और विक्ृतिमात्र । विविध प्रकार की सृष्टियों का वर्णत करते हुए भागवतकार 
ने भी त्रिविध सर्ग की चर्चा की है--प्रांकृत, वक्त और कौमार या प्राकृत-वैक्ृत ।* तुलसी-दर्शन 
की दृष्टि से इस विषय में केवल इतना ही कहा जा सकता है कि सृष्टि की ये त्रिविधताएँ उनकी 
विचार-धारा के विरुद्ध नहीं हैं। कई स्थलों पर केवल भोगायतन को केंद्र मानकर भी त्रिविध 
सृष्टि का निरूपण किया गया है--दैव, तैयक एवं मानुष्य ।* इन संस्थानों का नामोल्लेख करके 
तुलसी ने इनकी मान्यता की स्पष्ट अभिव्यक्ति की है ।भागवत' के ग्रक्रर ने भी इस प्रकार के 
त्रिविधत्व का उल्लेख किया है और संस्थान-भेद से जीव-सर्ग के तीन प्रकार बतलाये हैं--देव, 
मनुष्य भर तिर्यक्‌ ।* देवता, पितर, असुर, गंधर्व॑-प्रप्सरा, यक्ष-राक्षस, सिद्ध-चारण-विद्याधर, 
भूत-प्रेत-पिशाच और किन्नरादि के रूप में” देव-सृष्टि ग्राठ प्रकार की है।* इस प्रसंग में यह 
स्मतव्य है कि राम के अ्रतिरिक्त समस्त चेतन-समुदाय, माया का वशवर्ती होने के कारण, जीव- 
रूप ही है। मनुष्य-सर्ग एकविध है ; तियक-सर्ग पाँच प्रकार का है--पश्ु, मृग, पक्षी, सरीसप 
झभौर स्थावर ।* 

चराचरात्मक जगत्‌ के नाना प्रकार से सृष्टि-विस्तार का विशद उपन्यास पुराणों का एक 
मुख्य विषय है। सर्ग-विस्तार-वर्णन तो उनका ग्रावर्यक लक्षण माना गया है।' 'विष्णुपुराण' के 
अनुसार मूल सर्ग नौ प्रकार के हैं।** “भागवतपुराण' में दस प्रकार के मुख्य सर्गों के साथ ही 
ग्यारह॒वें प्रकार के देवसर्ग का वर्णन किया गया है।* अनेक प्रकार की प्राकृत' और बेकृत* 
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सृष्टियाँ हुईं। पाँच प्रकार का अविद्यासर्ग, पाँच प्रकार का नगात्मक सगे, अद्ठाईस प्रकार का 
तिर्यक्सर्ग, श्राठ प्रकार का देवसग हुआ ।* सप्तद्वीपा और नवखंडवती पृथिवी, सात पाताल- 
लोकों, सात ऊध्वलोकों, विभिन्‍न ग्रहमंडलों, इस प्रकार असंख्य ब्रह्मांडों एवं तदगत असंख्य 
भोगायतनों तथा भोग्यवस्तुओं की रचना हुई । तुलसी ने इस सृष्टि-विस्तार का वर्णनन 
करके केवल संकेत ही किया है। इसके दो कारण हैं। पहला यह कि उनके प्रतिपाद्य भगवान्‌ 
राम हैं। राम और रामभक्ति की परमार्थता प्रतिपादित करने के लिए जितनी चर्चा श्रपेक्षित 
थी, कबि ने अपने को वहीं तक सीमित रखा। दूसरा यह कि काव्योचित रमणीयता की दृष्टि 
से भी पौराणिक व्यासशली में सर्ग-विसर्ग-वर्णन ग्रनपेक्षित था। 

प्रलय--तुलसी दास ने अ्रपनी कृतियों में प्रलय का उल्लेख तो बहुत बार किया है, कितु 
उसके स्वरूप, प्रकार भ्रादि का सैद्धांतिक निरूपण कहीं नहीं किया। वेदांत और पुराणों के 
आधार पर ही उनकी प्रलय-विषयक मान्यता का दिग्दर्शन किया जा सकता है। कार्य का सूक्ष्म- 
रूप से श्रपने कारण में भ्रवस्थित हो जाता 'प्रलय' है।* दूसरे शब्दों में, त्रेलोक्य विनाश को 'प्रलय' 
कहते हैं | 'विष्णुपुराण'” के पराशर और 'भागवत' के शुकदेव ने प्रलय के तीन प्रकार बतलाये 
हैं--नेमित्तिक, प्राकृत शर ग्रात्यंतिक । कल्प के अंत में सारे विश्व को अपने अंदर लीन करके 
ब्रह्मा और तत्पश्चात्‌ शेषशायी भगवान्‌ योगनिद्रा£ में शयन कर जाते हैं। यह नेमित्तिक प्रलय 
है। ब्रह्मरूपधारी हरि का शयन करना ही इस प्रलय का निमित्त है, अ्रतएव इसे “नेमित्तिक' 
कहते हैं।* इसी को 'देनंदिन' प्रलय कहा गया है। कल्प (एक सहस्र चतुर्युगी)) ब्रह्मा का एक 
दिन है ।* भ्रतएव इसका नाम दिनंदिन' प्रलय भी है। तुलसी का कल्पांत'* शब्द इसी प्रलय 
का ज्ञापक है। 

ब्रह्मासमेत समस्त कार्यों का विनाश 'प्राकृत' प्रलय है।' इस प्रलय में स्थल पथिवी से लेकर 
महत्तत्त्वपयंत संपूर्ण विकारों का संहार हो जाता है। भ्रर्थात्‌ मह॒त्तत्त्व, भ्रहंकार श्रौर पंचतन्मात्र--- 
ये सातों प्रकृति-विक्ृतियाँ अपने कारण मृलप्रकृति में लीन हो जाती हैं। प्रकृति और पुरुष 
परमात्मा में लीन हो जाते हैं ।'*' तुलसी ने 'लय' या 'प्रलय' शब्द का प्रयोग प्रायः 'प्राकृत प्रलय 
के अर्थ में किया है--जग संभव पालन लय कारिनि', “उतपति थिति लय बिषहु श्रमी के 
'भूकुटि बिलास सृष्टि लय होई', 'उतपति पालन प्रलय समीहा' भ्रादि ।*संहार, पराभव, नाश, 
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जड़जगतू रा . १६१ 


विश्वाम आ्रादि शब्दों से भी उनका अभिप्राय प्राकहृत प्रलय से ही है।' प्रलय का क्रम सुष्टि- 
विपरीत क्रम है। पृथिवी जल में, जल तेज में, तेज वायु में समा जाता है। इसी क्रम से महत्ततत्व 
भ्रव्यकत में जीन हो जाता है।' प्रलय के बादल" और अग्ति, उनवास पवन* आदि प्रलय के 
इसी क्रम के सूचक हैं । द द 
उपयु क्‍त दोनों प्रलयों में कर्म का उपरम तो हो जाता है लेकिन अज्ञान का नहीं। फलत 
संसारचक्र का नाश नहीं होता। इसलिए वे प्रलय आात्यंतिक नहीं है। त्रापत्रय. को जानकर 
ज्ञान-वैराग्य उत्पस्त होने पर ब्रह्मम्ाक्षात्कार द्वारा प्राप्त सर्वमोक्ष को आत्यंतिकप्रलय' कहते . 
हैं। तुलसी के विदेहमृक्त अयवा जीवन्मुक्त पात्रों का 'हरिपदलीन' अथवा 'ब्रह्मलीन! होना 
आत्यंतिक प्रलय है। भेदभक्तिकांक्षी सगुणोपासक का लय नहीं होता ।* तलसी की प्रलय- 
भावना के विषय में भी यह स्मरणीय है कि राम ही प्रलय-का रण हैं। सुष्टि-प्रलय उनका भुकुटि- 
विलास या इच्छामात्र है। विभिन्‍न नामों से श्रभिहित माया, शिव, भवानी, काल ग्रादि निमित्तों 
के प्रेरक वे ही हैं। जिस भक्त पर उनकी कृपा होती है वह सभी ज्रकार के प्रलयों के प्रभाव से 
मुजत रहकर दास्यभवित का आतंद प्राप्त करता है-- महाअलगहुँ नास तब नाहीं ।* कहीं-कहीं 
 तनित्यप्रत्नय' की चर्चा भी की गयी है। सुंषुप्त्यवस्था ही “नित्यप्रलय' है, क्योंकि उसमें समस्त 
कार्यों का तिरोभाव हो जाता है। तुलसी ने नित्यप्रलय की व्यंजना नहीं की | जीव के सुख- 
शयन और योगी की सुथुष्तिकल्पा योगनिद्रा' में इस प्रलय की सांकेतिक अ्रभिव्यक्ति संकोच के... 
साथ ही मानी जा सकंती है। 


जगत्‌ का स्वरूप---जगत्‌ के स्वरूप के विषय में तुलसीदास ने तीन प्रकार की उक्तियाँ की... 


हैं-... 
१. जगत असत्य है । 
२. जगत्‌ राम का रूप है, अतः सत्य है । 
३. जगत को सत्य, झूठ या उभयरूप मानना तीनों ही भ्रम हैं। 
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१. जगत्‌ असत्य', असत्‌), भ्रविद्यमान, भूठा या मृषा* है--- 
भूठो है, भूठो है, झूठो सदा जग॒, संत कहंत जे अंतु लहा है । 
ताको सहै, सठ ! संकट कोटिक, काढ़त दंत, करंत हहा है।॥। 
'कवितावली' की उपर्युक्त पंक्तियों में तुलसी ने अपनी मान्यता बड़े ही जोरदार शब्दों में उप- 
स्थापित की है। कवि की ये पंक्तियाँ जगन्मिथ्यावादियों का मजाक उड़ाने के लिए लिखी गयी 
हैं'--यह कहना न्‍्यायोचित नहीं है। हमारे विचार से, तुलसी का आराशय बिलकुल स्पष्ट है--- 
तत्त्वज्ञानी वेदांतियों ने जिस जगत के मिथ्यात्व की डंके की चोट पर बारंबार घोषणा की है, 
उसके लिए मृढ़ जीव करोड़ों क्लेश सहता है, चारों ओर खीस निपोरता फिरता है। जगत्‌ के 
असत्यत्व और दोषदर्शन की ग्रह व्यंजना विरागभाव उद्दीप्त करने के लिए की गयी है। यहाँ पर 
उन्होंने जगन्मिथ्यावाद का समर्थन किया है । जगत का मिथ्यात्व समझाने के लिए तुलसी ने 
अनेक प्रकार के उपमानों या दृष्टांतों की योजना की है--- 
१. रजत सोप महुँ भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
२. जग वभ-बाटिका रही है फलि फूलि रे। 
३. बड़ द्यो मुगबारि खायो जेवरी को साँप रे । 
४. मुग-अ्रम-बारि सत्य जिय जानी। तहँ तू मगन भयो सुख मानी । 
५. स्रग महूँ सर्प बिपुल भयदायक, प्रगठ होइ अबिचारे। 
६. सो नर इंद्रजाल नह भूला। जापर होइ सो नट अ्नकूला । 
७. मोहनिसा सब सोवनिहारा । देखिश्र सपन शअ्रनेक प्रकारा। 
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८. उमा कहउं से अनुभव अपना । सत हरिभजन जगत सब संपना। 
६. सब फोकट साटक है तुलसी, अपनयो न कछू सपनों दिन है ।* द 
जिप्त प्रकार अ्रधिष्ठानरूप सीप, सूर्यंकिरण, रस्सी और माला ही सत्य पदार्थ हैं; अ्रध्यस्त रजत, 
जल ओर सर्प मिथ्या हैं; उसी प्रकार श्रधिष्ठानहूप राम ही एकमात्र सत्य तत्त्व हैं, अध्यस्त 
जगत्‌ मिथ्या है। अध्यास के कारण, भ्रांतित्रश, सत्य प्रतीत होता है। यूवद्धुत 'यत्सत्वादसुषेब 
भाति सकल॑ रज्जो यथाहे भ्र॑ मः' और 'जास सत्यता तें जड़ साया। भास सत्य इब मोहसहाया।' 
जैसी उक्तियों के द्वारा तुलसी ने अ्रपने सिद्धांत की संशयमुक्त पुष्टि कर दी है । बाजीगर ही सत्य 
है, उसकी रचना सत्य नहीं है। ऐंद्रजालिक राम की माया द्वारा रचित इंद्रजालरूप यह विश्व 
भी भिथ्या है। स्वप्न में देखे गये पदार्थों की भाँति जाग्रदवस्था में भ्नुभ्ृृत यह जगत भी मृषा है। 
माहनिद्रा के कारण ही सत्य-सा भासित होता है । इस प्रकार तुलसी के मतानुस्नार जगत्‌ मिथ्या 
है। महामायी भगवान राम की शतरंज-खेला है जिसके मोहरे, उनके घर और गतिविधियाँ 
सभी काल्पनिक हैं । द 
यहाँ जिन्ञासु यह प्रशत कर सकता है--यदि यह जगत्‌ मिथ्या है तो जीव के कष्ट का हेतु 
कंसे बन जाता है ? तुलसी का उत्तर है कि भ्रम के कारण--- 
जो जग म॒या तापतन्रय-अ्रनुभव होड़ कहहु केहि लेखे। 
कहि तन जाय मृुगबारि सत्य, अ्रप्त ते दुख होइ बिसेखे। 
सुभग सेज सोवत सपने, बारिधि बड़त भय लागे। 
कोटि नाव न पार पाव सो, जब लगि आपु न जागे। 
भ्रम में अध्यस्त वस्तु का ही भावव होता है। रस्सी, इंद्रजाल, मृगजल, स्वप्न आदि में प्रतिभात 
सप भ्रादि सब भूठे हैं, लेकित अ्रज्ञान के कारण प्रवृत्ति के हेतु बनकर लोगों को कष्ट देते हैं। बसे 
ही, सत्य-रूप में प्रतीयमान यह मनःकल्पित जगत भी जीव के कष्ट का हेतु बनता है ।* अज्ञान 
की निवृत्ति हो जाने पर से आदि का भय तिरोहित हो जाता है। उसी प्रकार जगद्विषयक 
अ्रध्यास की निवृत्ति से, अधिष्ठानरूप राम का ज्ञान हो जाने पर, जगत्‌ की भी निवृत्ति हो जाती 
है । जगत का स्वरूप मायिक है; वह माया ही है। माया की रचना" होने के कारण वहु मायिक 
है; माया की भाँति दुज्ञेय एवं अनिर्वचनीय' होने के कारण मायस्वरूप है। माया के स्वरूप की 
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४. अध्यस्तमेव हि परिस्फुरति अ्रमेषु | --सं० शा० १|३६, दे०-सि० ब्०, पृ० १६४३ 
५. एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई | जद॒पि असत्य देत दुख अहई || --रा० १|११८। ९ 


६. कहि जग गति मायिक मुनि नाथा | कहे कछुक परमारथ गाथा || --रा० २|२४७|१ 
गो गोचर जहाँ लगि मन जाई | सो सब माया जानेहु भाई || -रा० ३॥१५।२ 

. ऊमरि तर बिसाल तव माया | फल ब्रह्मांड अनेक निकाया || --रा० 2।१३।३ 

७. र० १।२२५।२ (रच जासु अनुसातन माया |), ३।१५।३ (एक रचे जग गन बस जाके) 

. केसब |! कहि न जाइ का कहिये | 


- उी 


१६४ द तुलसी-दर्शन-सौसांसा 


विशेषताएँ उसके स्वरूप की विशेषताएँ हैं। जगत्‌ के स्वरूप को तुलसी-प्रतिपादित माया के 
द्विविध रूपों की भूमिका में सरलता से समझा जा सकता है। जगत्‌ की रचपित्री विद्यामाया है। 
वह राम की शर्त है। उनसे अभ्रभिन्‍न है । तदनुसार तन्निर्भमित यह जगत्‌ भी राम से अ्रभिन्‍न है। 
उनका रूप है। अध्तित्वहीत नहीं है। मोहकारिणी अविद्यामाया जीव के ज्ञान को आवृत कर 


लेती है । परिणामस्वरूप वहु जगत्‌ को राम-रूप में न देखकर अपने भोगायतन, भोग्यपदार्थ और 


भोगस्थान के रूप में ही देखता है। उसका जागतिक ज्ञान सर्वथा मनःकल्पित है। मोह के दूर हो 
जाने पर, ज्ञान या भक्ति का उदय होने पर, सत्य अधिष्ठान को जान लेने पर, जिस प्रकार 
अविद्यामाया का तिरोधान हो जाता है, उसी प्रकार भ्रविद्या के कारण मनोभासित जगत के 
. नामरूप का भी । यही जगत्‌ क्रा “निमु ल हो जाना या हेरा जाना” है। जिस प्रकार मिथ्या 
अविद्यामाया इस अर्थ में मिथ्या नहीं है कि उसका कोई अस्तित्व ही नहीं है; बल्कि, वह इस 
_ अर्थ में मिथ्या है कि उसका बाध हो जाता है, उसका अपना कोई स्वतंत्र श्नौर स्थायी स्वरूप नहीं 
है; उसी प्रकार यह जगत भी केवल इस श्रथ में मिथ्या है कि वह एकरूप से स्वकालवर्ती नहीं 
है। बह केवल पारमाथिक दृष्टि से मषा है, व्यावहा रिक दृष्टि से नहीं । उसकी सत्ता वंध्यापुत्र, 
आकाशपुष्प या शशविषाण की भाँति अलीक कदापि नहीं है। 
उपर्युक्त विवेचन से यह निष्कर्ष नहीं निकालना चाहिए कि तुलसी को जगत्‌ का अस्तित्व 
ही अमान्य है। वे सत्य के दो रूप मानते हैं--पारमाथिक सत्य और व्यावहारिक सत्य । 
व्यावहारिक सत्य का अस्तित्व सापेक्ष है। यदि पूर्वोक्त दुष्टांतों पर ध्यान दिया जाए तो यह 


बात और भी स्पष्ट हो जाएगी। सप्प झ्रादि विवते हैं, क्योंकि उतके अधिष्ठान रज्जु ग्रादि ही 


सत्य हैं।* यह “रज्जु' जगत्‌ का ही श्रंग है, अतः उसकी सत्यता का प्रतिपादक है । परंतु रज्जु 
का अ्रस्तित्व शाइवत नहीं है। वह नव्वर है। जिस प्रकार रज्जु की तुलना में श्रध्यस्त सर्प 
_ मिथ्या है, उसी प्रकार परमार्थरूप राम की तुलना में जगत्‌ असत्य है, क्योंकि उसका रूप परि- 
वर्तनशील है। 'दश्य प्रसत दखकारी * में असत' का यही श्रर्थ' है। 'मषा' आदि शब्द भी उसकी 


फल लिन पननकककल मनन +रलक नकल 





. परिवर्तंनश्यीलता या भंगुरता के ही व्यंजक हैं, श्रस्तितव्वहीनता के नहीं । अ्रद्व॑तेवेदांत' की भाँति _ 


.. देखत तव रचना बिचित्र हरि ! समुम्ति मनहिं मत रहिये || 
 सन्‍्य भांति पर चित्र रंग नहिं, तनु विनु लिखा चितेरे | 

.. थोये मिट॒ह न मर्‌इ भति, दुख पाइअ एहि तनु हेरे || --वि० १११|१-२ 
... अद्वेतबेदांत में भी मिथ्या? का अथ 'असतः नहीं है, प्रद्युत अभनिवेचनीय? है (पल्‍चपादिका, पृ०४) 
रा ऊदे०भा०द्‌० (ब०्उ०), पू० ४४२ 

१. तुलसिदास जग आपु सहित जब लगि निरमूंल न जाई | --वि० १२२।५ 
. .- २. जेहि जाने जग जाह हेराई | जायें जथा सपत भ्रम जाई | --रा० १११२१ 
... -३-सो दासी रघुबीर के समुझे मिथ्या सोपि | -रा० ७।७१ख द 

४ तात्विक दृष्टि से यह भो समझ रखना चाहिए कि कभी-कभी लोग सॉप को ही रस्सी समर बेंठते हैं | ऐसी 


.._./ दशा में अधिष्ठानहूप सप ही सत्य है और अध्यस्त रज्जु मिथ्या है | 
४ -वि० १२०४ 
मा यद्विषयां बुद्धि: व्यमिचरति तदसत--गीता, २।१६ पर शा० भा० 


.. ७. त्रिविष सत्वम्‌ | परमार्थसर्ख बह्मणः | अर्थक्रियासामर्थ्य सत्तं मायोपाधिकमाकाशादेः | 
अविद्योपा शिक सत्व॑ रजतादेरिति | भअ्रन्यत्रोप्यक्मू-- 
कालत्रये ज्ञातृकाले प्रतीतिसमये तथा | 
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जड़जगत्‌... हब द ... १६५ 


तुलसी-साहित्य में मिरूपित सत्ता के तीन रूप हैं--पारमा्थिक, व्यावहारिक और प्रातिभासिक।_ 
राम की सत्ता पारमाथिक है। जगत्‌ की सत्ता व्यावहारिक है। रज्जुसर्प आदि प्रातिभासिक 
सत्ताएं हैं। वंध्यापुत्र, आकाशकुसुम, शशशू ग आदि अलीक या तुच्छ पंदार्थ हैं --ये ग्रनुभव के 
विषय नहीं हैं; श्रतएव इनकी सत्ता अ्मान्य है। तो फिर तुलसी ने जगत्‌ को रज्जुसपे, मृगजल, 
इंद्रजाल, स्वप्त आदि के समान क्यों कहा ? इसका समाधान झलंकारशास्त्र की दृष्टि से किया 
जा सकता है। तुलसीदास को उपमाञ्रों के द्वारा जगत्‌ की भ्रपारमाथिकता, उसकी व्यावहा रिकता, 
प्रतिपादित करनी थी। जगत्‌ के पदार्थ स्वयं उपभेय थे। उपमानरूप में उतकी निबंधता नहीं 
की जा सकती थी; क्योंकि, उपमा के लिए दो भिन्‍न पदार्थों का साधम्ये-निरूपण आवश्यक है। 
अ्रतएव प्रातिभासिक सत्ताओ्ं का उपमान बनाया गया। दोतों स्वृरूपतः भिन्‍न हैं। रज्जुसप, 
इंद्रजाल, स्वप्न ग्रादि का बाध लौकिक प्रमाणों से हो जाता है। परंतु ये प्रमाण जगत्‌ की प्रतीति 
ही कराते हैं, न कि बाध । दूसरी श्रोर, दोनों में श्रपा रमाथिकता का साधम्य भी है। इसी आधार 
पर उपमाश्रों का विधान किया गया। प्रातिभासिक उपमानों की योजना का प्रयोजन है जगत्‌ 
की नश्वरता की प्रतीति कराना | तुलसी ने अपना यह मन्तव्य सटीक छाब्दों में स्पष्ठतया व्यक्त 
. कर दिया है--नस्वर रूप प्रपंच सब देखहु हृदय बिचारि।_ ह 
ब्रह्मगादी शंकराचार्य ने भी जगत्‌ को स्वप्नवत्‌ अलीक समभने की मान्यता का खंडन 
किया है। तुलसी की ब्यवहारी सुखकारी, 'सरग नरक जहूँ लगि ब्यवहारू, बूक माह 
ब्यवहर' आ्रादि उक्तियाँ* जगत्‌ के नास्तित्व का विरोध और उसकी व्यावहारिक सत्यता का 
समर्थन करती हैं। जो उसके व्यावहारिक स्वरूप की वास्तविकता को जान लेता है वह मृगतृष्णा 
या सर्पभ्रम-जैसी अन्यथाप्रतीति से क्लिशित नहीं होता* 
क. में तोहि श्रब जान्यो संसार । 
 ब्राँधि न सकहि भोहि हरि के बल, प्रगठ कपठ-श्रागांर ॥। 
देखत ही कम्नीय, कछू नाहिन पुनति किये बिचार। 
ज्यों कदली-तरु मध्य निहारत, कबहुँ न निकसत सार॥। 
तेरे लिए जनम अतेक में फिरत न पायों पार। 


बाधाभावाद्दार्थानां सचत्रेविध्यमिष्यते || 
ताबिक बअह्यणः सच व्योमादेव्यावहारिकम्‌ | 
रूप्यादेरथंजातस्य प्रातिमा सिकमिष्यते || 
. लोकिकिन ग्रमाणेन यद्बाध्यं लोकिकेवधो | 
तत्परातिभासिक सर्व बाध्यं सत्येव मातरि || 
वेदिकेन प्रमाणेन यद्बाध्यं वैदिकेवथो | 
दव्यावहाय रिके सत्त बाध्य मात्रा सहैव ततू || --सवंदशनसंग्रह, पु० ४४६ 
2. श० ७|१२२|८- 
२. काव्यप्रकाश, १०|5७; साहित्यदपंण, १०|१४ 
३. रा० ६।७७ 
४, दे०--बर० सू० २|२।२६ पर शा० भा० द 
भू क्मशः--वि० १२१४) रा० २।६२|४; वि० १८८[५ 
... ६. विं० १८८| १-३, द 


१६६ क्‍ तुलसी-दर्श न-मी मांसा 


महामोह-मृगजल-सरिता महुँ बोर॒यों हों बार्राह बार॥ 
ख. तासों करहु चातुरी जो नहिं जाने मरम तुम्हार। 
सो परि डरे मरे रजु-श्रहि तें, बूके नहिं ब्यवहार !। 


'धन-दामिनी', धुओआँ के से धोौरहर' आदि उपमानों द्वारा भी जगत्‌ का अनित्य (विकारी ) 
रूप अंकित किया गया है ।' इस प्रकार के उपमानों की योजना में यह बात ध्यान देने योग्य है 
कि उन प्रसंगों में तुलसी का उद्देश्य जगत्‌ का अनित्यत्व बतलाकर संसारविषययासक्त जीव का 
उद्बोधन करके उसे परमार्थरूप रामभक्ति की ओर प्रेरित करना है।' अ्रलीक 'नभ-बाटिका*, 
व्यवहारतः सत्य 'कदलीतरु आदि उपमान जीव के मोह और जगत्‌ की मायिकता एवं निस्सारता 
का द्योतन करने के लिए प्रयुक्त हुए हैं । कांतार, व्याल, गयंद, समुद्र, सरिता, जाल, वृक्ष, यामिनी 
आ्रादि (उपमेय संसार की ) उपमाएँ उसकी भयानकता, कष्टकारिता, दुष्परिहार्यता तथा मोह- 
जनितता ज्ञापित करती हैं ।” निष्कर्ष यह है कि जगत्‌ की असत्यता (अ्रसत्ता नृहीं) सापेक्ष है। 
प्रातिभासिक और अलीक सत्ताओ्रों की तुलना में जगत्‌ ही सत्य है। वह केवल राम की सत्यता 
के प्रकाश में असत्य है। वह भी केवल इस अर्थ में कि राम परमार्थे हैं, जगत्‌ परमार्थ न होकर 
व्यावहारिक है। तुलसी का यह सिद्धांत उनके शंकर और लक्ष्मण ने बहुत ही प्रांजल एवं प्रौढ़ 
शब्दावली में स्थापित किया है-- द 


. क. जगत प्रकास्य प्रकासक रासू । सायाधोस ज्ञान शुन धाम ॥ 
जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य इब मोह सहाया !॥। 
रजत सोप महूँ भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
जदपि मृषा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सके कोड ढारि॥ 
एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई। जदवि श्रस॒त्य देत दुख अहई ॥। 
ख. जोग बियोग भोग भल मंदा। हित अश्रनहित मध्यम ज्षम फंदा।। 
.._ जनम्‌ सरन्‌ जहूँ लगि जग जालू। संपति बिपति करमु श्ररु काल ॥ 
. जाग जाग जीव जड़ | जोहे जग-जामिनी | 
“गेह-नेह जानि जपे घन-दामिनी || 
सोवत सपनेहूँ सहै संसति-संताप रे। 
_ बड़ यो मृग-बारि खायो जेवरी को साँप रे || --बवि० ७३|१-२ 
 ध्रुआँ के से धोरहर देखि तू न भूलि रे | --वि० ६६४ 
. नहिं सतसंग सजन नहिं हरि को, स़बन न राम-कथा-अनुरागी | 
.. घुत-बित-दार-भवन-ममता-निसि सोवत अति, न कबहेँ मति जागी || --ब्० १४०|२ 
.. ब्रह्म-पियूष मधुर सीतल जो पे मन सो रस पावे | 
तो कत मृगजलरूप बिषय कारन निसि-बासर थावे || 
... ज्ञेहि के मवन बिमत चिंतामनि सो कत काँच बटोरे | 
...... सपने परबस परे, जागि देखत केहि जाइ निहोरे || --बि० ११६|३-४ 
-. तुलसिदास हरि-क्ृपा मिटे श्रम यह भरोस्त मन माही | --बि० ११६॥५. 
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धरतनि धाम्‌ धनु पुर परिवारू। सरग नरकु जह लगि ब्यवहारू।॥। 
देखिश्र सुनिश्र गुनिश्र मनमाहीं । मोह मूल परमारथु नाहीं॥ 


२. राम को विश्वरूप, सचराचररूप, विश्ववास, विश्वायतन, आदि कहकर और जगत को 
राममय तथा उनका अंग, रूप आदि बतलाकर तुलसी ने जगत्‌ की नित्यता प्रतिपा दित की है। 
“बिधि प्रपंचु श्रस अचल श्रनादी “-वसिष्ठ की यह उक्ति भी जगत्‌ की शाश्वत प्रवाहमयता 
प्रमाणित करती है। भिन्‍न रूप में आभासित जो जगत्‌ राम के अतिरिक्त नहीं है, वह असत्‌ भी 
नहीं हो सकता | तुलसीदास की दृष्टि में जगत्‌ सत्य है--वह इस भ्रर्थ में कि सृष्टि-प्रवाह अ्रनादि 
एवं अभ्रनंत है; उसकी विद्यमारया कभी व्यक्तरूप में है, कभी भ्रव्यक्तरूप में; कभी कार्यरूप में 
है, कभी कारणरूप में; कभी सृष्टिरूप में है, कभी प्रलयरूप में। इसी लिए तुलसी ने संसारविठपर*ँ 
के उच्छेद की चर्चा नहीं की । उन्होंने अ्न्यत्र जिस भव-तरु को कौटने का उल्लेख किया है* वह 
जन्ममरणरूप संसार है । जग को 'भूषा तिहु काल'* कहने का तात्पये यह है कि श्रतीतकाल में 
यह जगत्प्रपंच व्यक्त नहीं था, वर्तमान में यह जीव को उसके संकल्पानुसार भासित होता है और 
भविष्य में यह अभ्रपना नाम-रूप खोकर राम में लीन हो जाएगा। कौशल्या और काकभुशुंडि ने 


. राम के उदर में जो विश्व देखा था उससे यह सिद्ध होता है कि जगत्‌ का बाह्य अस्तित्व रहे या 


न रहे कितु वह राम के भीतर विद्यमान है। और इसलिए, सदेव सत्‌ है। तुलसीदास ने एक और 
प्रकार से भी उपमानों की योजना करके जगत्‌ की सत्ता का निरूपण किया है-- 

यथा पठ-तंतु, घठ-सत्तिका, सप -ख्रग, दारु-करि, कनक-कटकांगदादी 
जिस प्रकार तंतु आर तंतुनिरभित पट, मृत्तिका और मृत्तिकानिर्मित घट, माला और उसका सर्पा- 
कार, दारु और दारुनिरमित हाथी, कतक आर कनकनिर्मित कटक आदि आभृषण दोनों ही सत्ता- 
वान्‌ हैं; उसी प्रकार जगत्‌ के उपादानकारण राम और रामनिर्मित जगत्‌ भी । पट आदि कार्य 
अपने उपादान या समवायिकारण तंतु आदि के अतिरिक्त श्रौर कुछ भी नहीं हैं। वेसे ही यह 


५५-५३०७७० ०-५५५५५५-००५५+५७५४७-५००५ ५ >">ननननननकाननानन-ननीननाननन नल, 


१. रा० १|११७[४-१|१ १८१३ २।६२।३-४ 
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विस्वरूप रघुबंस मनि--रा० ६|१४ 
मनुजबास सचराचर रूप राम भगवान | >रा० ६।१५क 
बिस्वबास प्रगठे भगवाना |--रा० १।१४६|४ 
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जगत्‌ अपने उपादानकारण राम से भिन्‍न कोई भन्य वस्तु नहीं है। घट के रहते हुए ही उसके 
कारणरूप मत्तिकातत्त्व का यथार्थ ज्ञान हो जाने पर घट ही मृत्तिकारूप में प्रतिभात होने लगता 
है। उसी भाँति जगत्कारण राम का ज्ञान हो जाने पर जगत्‌ ही रामरूप में परावरतित हो जाता 
है। 'सोय राम मय सब जग जानी, 'सातवें सम मोहिमय जग देखा, ईस्वर सर्वभूत सय श्रहुई , 
'तिज प्रभु मय दे बह जगत' आदि उक्तियाँ' इसी निष्कर्ष का अनुमोदन करती हैं। 
३. जगत्‌ को सत्यासत्य मानने वाले प्रस्थान भ्रांत हैं-- 
कोउ कह सत्य, भूठ कह कोऊ, जुगल प्रबल कोउ समान । 
. तुलसिदास परिहर॑ तीमि अ्रम सो भ्रापत पहिचान॥। 
विनयपत्रिका' के टीकाकारों ने उपयुक्त पंक्तियों का अर्थ करते हुए तीन अ्रमों के अंतर्गत 
. बेदांत का भी किसी-त-किसी रूप में परिगणन कर दिया है। उनका यह व्याख्यात स्यायोचित 
नहीं है । तुलसीदास का दर्शन वेदांतसंमत है। यह तथ्य सभी स्वीकार करते हैं। विवाद तो इस 
बात पर है कि वे ग्रद्वेतवादी थे या विशिष्टाह्देतवादी या समन्वयवादी । वे वेदांतानुयायी थे--- 
यह निविवाद है। भ्रत: हमारी प्रस्थापता है कि इस पद्य में कवि का उद्देश्य वेदांत के किसी सिद्धांत 
का प्रत्याख्यान, तिरस्कार या उपहास करना नहीं है। तुलसी के तात्पयं को उनके उत्तमर्ण 
अंथों के प्रकाश में सुगमता से समझा जा सकता है। पृष्पदंत के महिम्तस्तोत्र' का एक श्लोक 
क्‍ श्रुतवं कब्चित्सर्वे सकलमपरः्त्व श्रुवमिद 
परो श्रौष्याश्रोग्ये जगति गदति व्यस्तविषये। 
समस्तेष्प्येतस्मिन्प्रमथन तेविस्मित इब 
स्तवज्जिल्ले मि त्वां न खलू ननु धृष्ठा मुखरता ॥* 
. तुलसीदास की पूर्वोक्षित दोनों पंक्तियाँ महिम्तस्तोत्र' के इसी इलोक पर ग्राश्रित हैं। यहाँ पर 
तीन आमान्य मान्यताओं का उल्लेख क्रिया गया है--१. कोई इस विश्व-प्रयंच को श्रृव्र 


5 कहता है, २. कोई अश्ुव॒ कहता है और ३. कोई धुत्र-प्रश्नुव दोनों मानता है। प्रश्न उठता 


. है--ये तीनों मत किन दाशनिक संप्रदायों के हैं ? तुलसीदास के समसामयिक दाशनिक मथु- 
सदन सरस्वती ने उक्त इलोक की व्याख्या करते हुए इस प्रश्त का युकतिसंगत समाजात प्रस्तत 
.. किया है।* सत्कायंवादी सांख्यपातंजलमतानुसारी का कथन है कि समग्र जगत संत है। सर्ब- 
- क्षणिकतावादी सुगतमतानुवर्ती के मत से यह सारा जगत क्षणिक होने के कारण असत है। 
... ताकिक की मान्यता है कि श्राकाश, काल, दिक और झात्मा--मे चार पदार्थ नित्य हैं तथा वाय 
.. तेज, जल और पृथ्वी--ये चार अनित्य हैं। इन द्वतपरक सांख्य-योग, बौद्ध और न्याय-वेशे पिक 
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३. कमशः-रा० शाद। ३।३६।२, ७।११०।८, ७।११ रख 


२, वि० १११४. 
. महिम्नस्तोत्र, 


“४ साख्यपातब्जलमतानुसारी सब समय जगदू भर व॑ जन्मनिधनरहित सदेव गदति | सुगतमतानवर्ती सकल- 


.... मिदमम्र॒ व क्षणिकमिति गद॒ति |'''ताकिकः समस्तेषप्येतरिमिब्जगति प्रोग्याशरीग्पे नित्यलवानित्यले सिन्‍म- 
.. धर्मवर्तिनी गदति'“'त्रिलप्येतेयु द्वैताब्वीकारादद्वितीयसन्मातररूपस्थ परमेश्वरस्थ स्शोडपि नारिल'एंवं 


5 5 ौौ स्वप्रकारप्रवाद कवादादोनामामासलमुक्तम्‌ | --महिस्नस्तोत्र, पर मबुसूदनव्याख्या 
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मतों की भ्रमान्यता का कारण यह है कि इनमें परमेश्वर की सर्वकारणता, सर्वाकारता, सर्वे- 
शवितमत्ता एवं अ्रद्वधितीयता का निरूपण कहीं नहीं किया गया है। इसीलिए तुलसीदास ने इन 
तीनों मतों को भ्रम कहा है। उनके मत से तो यन्मायावशवर्ति विश्व्स खिल बह्यावदिदेवासुरा:, 
यत्सत्वादमृयेत भाति सकल रज्जो यवाहेश्न मः ऐसे अशेबकारणपर' राम काल हु के काल 
महाभृतन के महाभूत, कर्म हू के करम, निदान के निदान' हैं।' 'विनयपत्रिका' के इस पद के 
माध्यम से वे तीन बातें स्पष्ट कर देना चाहते हैं-- | 
१. जो दाशेनिक संप्रदाय राम की सहिमा को समभने-समझाने में प्रसमर्थ हैं वे भ्रांत 
हैं-- क्‍ क्‍ 
ठो है भूछो है भूठो सदा जग संत कहंत जे श्रंतु लहा है। 
ताको सह सठ संकठ कोडिक काढहृत दंत करत हहा हैं। 
जातपनी को गुषान बड़ो तुलसी के विचार गवाँर महा है। 
जानकीजीवत जान न जाच्यो तो जान कहावत जानयो कह है ॥ 
यहाँ पर एक शंका उठ सकती है कि 'विनयपत्रिका के उस पद में कवि ने जगत को झूठा कहने 
वालों को अ्रांत कहा है श्र 'कवितावली' के इस सबेये में त्रियाचा बाँधकर सिद्धांतरूप से जगत्‌ 
को भूठा कहा है--यह प्रत्यक्ष विरोध है, वदतो व्याघात है । समाधान यह है कि दोनों में तनिक 
भी विरोध नहीं है--विनयपत्रिका' की उक्ति वेदविरोधी एवं प्रनीद्वरव!दी क्षणिकरविज्ञान- 
संतानवादी बौद्धों के विषय में है श्रौर कवितावली की उक्त ब्रह्मवादी वेदांतियों के विषय में । 
२. निर्गुण निराकार राम के द्वारा विविधनामरूपात्मक विश्वप्रपंच की रचना भअनिर्वाच्य _ 
है। हि 
. ३. आत्मकल्याण की दृष्टि से कार्यकारणवाद के विभिन्‍न वाद-विवादों के जाल में फँसता 
कथमपि श्रेयस्कर नहीं है । समस्त शास्त्रार्थों का प्रयोजन है जीव के अ्ज्ञान की निवृत्ति ।अ्ज्ञान 
का कारण माया है। जब मायापति राम अपनी माया की प्रबलता को खींच लेते हैं। तब जीव 
में ज्ञान और भवित का उदय हो जाता है। अतः सब वादविवादों को छोड़कर रामभक्ति का 
मार्ग अपनाना चाहिए 
भारतीय दर्शन की भूमिका में जगत्कारणवाद की दृष्टि से भी तुलसीदास की मान्यता पर _ 
विचार कर लेना चाहिए। मधुसूदत सरस्वती ने अपने 'प्रस्थानभेद* में कार्यकारणसंबंध की दृष्टि 
से तीन प्रस्थान बतलाये हैं--१. आरंभवाद, २. परिणामवाद और ३. विवर्ततवाद । पहला मत 
न्याय-वैशेषिक झौर मीमांसा का है | दूसरा मत सांख्य-योग, पाशुपत, और वेष्णव संप्र दायों का 
है । तीसरा मत ब्रह्मवादी अ्रद्वेतवेदांत का है।' बौद्धमत को भी मिलाकर विभिन्‍न कार्यकारण- 
वादों का वर्गीकरण इस प्रकार किया जा सकता है-- हे हे 
१. रा० १|१|श्लोक ६, कबि० छाश्र६... 
२. कंबि० ७३४ 
3. रा० ११३७-१।१३४८०। १, ४|११ २-४३ 
वि० १७३|५- द ९ 
५- महिम्नस्तोत्र' के सातवें श्लोक पर लिखित मबसूदनीव्याख्या का ही नाम 'प्रस्थानमेद? है | 
६. दे०--प्रस्थानभेद, ए० १६-१७ है अप 
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१७० 
कार्यकारणवाद 
मल 
असत्कायवाद सत्कार्यवाद 
| । ५ 
प्रतीत्यसमुत्पादवाद आरंभवाद विवर्तंवाद परिणामवाद 
(योगाचार बौद्ध ) (न्याय-वेशेषिक, मीमांसा) [ | 
मन | 
क्‍ द | 
क्षणिकविज्ञाबविवतंवाद नित्यब्रह्मविवतेंवाद | 
(माध्यमिक बौद्ध ) (शॉक रवेदांत ) । 
प्रकृतिपरिणामवाद ईइ्व रपरिणामवाद 
(सांख्य-यीग )  (पांचरात्र, पाशुपत, वेष्णव वेदांत ) 


प्रतीत्यसमुत्पादवादी बौद्धों के अनुसार कारण और कार्य में आत्यंतिक भेद है, कारण नित्य 
अ्रथवा परिणामी नहीं होता, उसमें कार्य की सत्ता किसी भी रूप में नहीं होती । परमार्थकूप राम 
को सब कुछ मानने वाले तुलसी की दृष्टि में यह मत सर्वथा अमान्य है। आरंभवादी नैयायिकों, 
वैशेषिकों एवं पूर्वमीमांसकों के मत से मूल कारण अनंत झोर परस्पर भिन्‍न हैं, कार्य तथा कारण 
में आझात्यंतिक भेद है, कार्योत्पत्ति में कारण ग्रपरिणामी है, कारण में कार्य का अस्तित्व नहीं है । 
_रामवादी तुलसी को यद मत भी मान्य नहीं है। वे राम को ही जगत्‌ का मूल कारग मानते हैं 
और कार्यरूप जगत्‌ को राम से सर्वथा भिन्‍न नहीं मानते । उनके अनुसार, सूर्य और आतप की 
भाँति राम और जगत्‌ में भेदाभेद है--रबि श्रातप भिन्‍न न भिन्‍न जथा। 
. क्षणिकविज्ञानविवतैवादी बौद्धों तथा नित्यब्रह्मविवतंवादी भ्रद्गवतवेदांतियों की दृष्टि में 
. पारमार्थिक सत्य एक है, वह न उत्पादक है और न परिणामी, स्थूल या सूक्ष्म भासभान जगतु न 
.. परिणाम है और न उत्पन्‍्त होता है, जगत्‌ की सत्ता मायिक भासमात्र है, उसका अ्रस्तित्व काल्प- 
निक है। इनमें से अ्रवैदिक तथा अनीइंवरवादी बौद्धमत तो तुलसी को नितांत अग्राह्य है। भ्रह्व त- 
बेदांत भी उन्हें सर्वांशत: स्वीकाय॑ नहीं है, कपोंकि वे राम को जगत का कर्ता-भर्ता-संहर्ता, जगत्‌ 
को रामरूप और राम को विश्वरूप मानते हैं। द द द 
.. सांख्य-पोग, पांचरात्न, पाशुपत, तथा वैष्णव वेदांत की मान्यता है कि मूल कारण एक है, 
कारण और कार्य में वस्तुत: ग्रभेद है, कार्य कारण का परिणाम है, कारण का कार्य में भौर कार्य 
.. का कारण में अस्तित्व है। परिणामवाद दो प्रकार का हैं--प्रकृतिपरिणामवाद झौर ईदवर- 
..... परिणामवाद। सांख्य-्योग के अनुसार यह जगत्‌ प्रकृति का परिणाम या विकृृति है। तुलसी को 
..._ यह मत वहीं तक मान्य है जहाँ तक वेदांत ने उसे स्वीकार किया है। उनका सिद्धांत वेष्णवों के 
.... द्वारा स्वीकृत ईश्वरपरिणामवाद या ब्रह्मपरिणामवाद है। यह श्रविक्ृतपरिणामवाद है। स्वयं 
... अविकृत रहते हुए ही निर्गुण सब्चिदानंद ब्रह्म जगत्‌ के रूप में परिणत होता है। श्रुति कहती 





25 कर बह त, 


जड़ जगत्‌ द ः द १७१ 


है--तदामानं स्वयमकुरुत।' 'भागवतपुराण' में भी कहा गया है कि भगवान्‌ कारणकार्य रूप 
है।' आत्मकृते: परिणामात्‌” पर भाष्य करते हुए वल्‍्लभाचायें ने कहा है कि जगत्‌ का समवायि- 
कारण ब्रह्म ही है। जिस प्रकार विभिन्‍न आशभूषणों के रूप में परिणत होने पर भी सुवर्ण के 
सुवर्णत्व में प्रंतर नहीं श्राता उसी प्रकार जगत के रूप में परिणत ब्रह्म श्रविक्ृत ही रहता है। 
पहले कहा जा चुका है कि तुलसीदास के अनुसार राम जगत्‌ के अभिन्‍तनिमित्तोपादान कारण 
भी हैं, जगद्गप भी हैं, जगत्‌ के निवास भी हैं, और प्रकृतिपार भी हैं। उन्होंने श्रनेक उपमाश्रों की 
उपपत्ति के द्वारा ग्रविकृतपरिणामवाद का उपस्थापन किया है--- 

सर्वमेवात्र त्वद्रप भूपालमणि ! ब्यक्तमब्यक्त, गतभेद, विष्णों । 

भुवत भवदंग, कामारि-बंदित, पदद्वन्द्र मंदाकिती-जुनक, जिष्णो ॥। 

आरादिमध्यांत भगवंत ! त्वं सर्वेगतमीश, पद्यन्ति ये ब्रह्मवादी। 

यथा पदठ-तंतु, घट-मृत्तिका, सर्ब-ल्रग, दारु-करि, कनक-कटकांगदादी 


तंतु अनेक प्रकार के पटों के रूप में परिणत होता है कितु उसका तंतुत्व क्षीण नहीं होता । 
मृत्तिका घट आदि पात्रों के रूप में परिणत होती है परंतु उसका मृत्तिकात्व श्रखंडित रहता है। 
माला सर्प के रूप में (परिणत ) दिखायी देती है लेकिन तत््वतः उसमें कोई विकार नहीं होता । 
दारु के परिणामस्वरूप हाथी ग्रादि खिलोने बनाये जाते हैं फिर भी दारु का दारुत्व अविकल 
बना रहता है। कटक, अ्ंगद आदि आभूषण सुवर्ण के परिणाम होते हैं तथापि सुवर्ण के सुवर्णत्व . 
में किसी प्रकार की विकृृति उत्पन्त नहीं होती । इसी प्रकार राम विश्वप्रपंच के रूप में परिणत _ 
होते हैं कितु परिणामी राम में किसी प्रकार का विकार उत्पन्त नहीं होता । 
बेकूंठ--ऊपर जिस ब्रह्मांड के सुष्टि-प्रलय और स्वरूप पर विचार किया गया है वह 
त्रिगुणात्मक भौतिक जगत्‌ है । इससे सर्वथा भिन्‍न राम का वेकुंठलोक है। सर्वातर्यामी विश्वव[स 
भगवान्‌ के लोकविशेष की कल्पना भक्तों की मूर्तिभावना का तुष्टीकरण है। यह बात ध्यान 
आ्राकृष्ट किये बिना नहीं रहती कि तुलसी ने पार्थिव भ्रयोध्या का तो बड़े विस्तार से वर्णव किया 
है कितु वेकुंठ का उल्लेख मात्र करके संतुष्ट हो गये हैं। इसका कारण यह है कि अ्रवततार राम 
की लीला और उनका व्यक्तलीलाधाम कवि का मुख्य प्रतिपाद्य रहा है। श्रगोचर वैकुंठ झ्रादि 
का निर्देश केवल ग्रानुबंगिक रूप से हुआ है। तुलसीदास ने अपने 'रामचरितमानस,” “कविता- 
बली,” 'विनयपत्रिका' भ्रादि में राम के जिस धाम, पुर, लोक या बेकुठ की चर्चा की है* 
१. तें० आर० २|७, दे०--वेदार्थसंगह (तात्पयंदीपिका), पृ० ४७ 
२. यस्मिन्निद यतश्चेद येनेदं य इदं स्वयम्‌ | 
योषस्मात्‌ परस्माच्च परस्तं प्रपें स्वयम्मुवम्‌ || --भा०पु० 5|३।३; दे०-- बिं० पु० १|१|३१ 

 श्र० सू० १|४।२६ द 58७० 22 
» वि० ५४|३-४ 
५. राम वालि निन् धाम पठावा |  रा० ४१११ 

ताहि दीन्ह निज धाम | --रा० ६|७१ 

पुनि मम धाम सिधाइहहु--र० ६|११४घ 

जो पहुँचाव रामपुर तनु अवसान--ब० रा० ६७ 

निज लोकु दियो सबरी खग को-कवि० ७६०... 

श्रीपति पुर बेकुठ निवासी | रण शफ्णर 
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श्छ२ तुलसी-दर्शन-मीभांसा 


उसका दिग्दर्शन विष्णुपुराण ग्रादि उत्तमर्ण ग्रंथों' के आधार पर ही संभव है। वह वेकुंठलोक, 
जिसे वैष्णव 'विष्णुलोक' भी कहते हैं, सातों ऊर्श्व लोकों के भी ऊपर स्थित है।* कार्यकारण- 
समष्टिरूप संसार और सप्तावरणों के परे है; ब्रह्मा प्रादि के वाह मतनस अ्रगोचर परमव्योम है, 
देश-काल, ईदक्ता एवं इयत्ता की दृष्टि से अ्रपरिच्छेध् है; करोड़ों दिव्य भ्रावरणों से श्रावुत हैं। 

वह शुद्धसत्त्वमय, नित्य, ज्ञानावंदजनक श्रौर श्रसी मतेजो रूप है । विष्णु का वह परमपद विष्णु - 
स्वरूप ही है; सर्वोत्कृष्ट, सनातन, विशुद्धबोधवानू, अज, अव्यय, अ्व्यक्त, अविकार एवं नित्रि- 
शेष है।* बह स्वयंप्रकाशस्वरूप है; वहाँ सूर्य, चंद्र, भ्रग्ति श्रादि की भी गति नहीं है।' संसार- 
बंधन-मुक्त जीव उस बेकुंठलोक में पहुँचऋर दिव्य शरीर से परमात्मा की नित्य सेवा में रत 
रहता है । विष्ण के उस परमधाम में पहुँचकर, एक बार उस पअ्रमृतपद को प्राप्त कर लेने पर 

वह इस भवचक्र में फिर नहीं लौटता । 
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बिमल वागीस बेकु ठखामी | --वि० ५५।५ 
. रामझपा बेकुठ सिधारा | --रा० ३॥१॥! 
. ब्ह्यादिक बेकुठ सिधाई |--रा० १5८२ 
पुर बकुठ जान कह कोई [--रा० १।१८५॥१ 
देहिं राम तिन्हहूँ निज थामा |--रा० ६।४५॥१ 
जद्यपि सब बेकु ठ बखाना [--७|४|२ 
गएउ गरुड़ बेकु ठ तब--रा०७|१ २५क 
दे०--वे०्यु० २|८।६९-१ २४; मा० पु० २१०|१-१६३ कू० पु० १४६ ८ ब5कुण्ठगधम्‌!; यतीन्द्र ०, अ्रवतार- 
लि० पु० १|२३।३ १ 
स्तोचरत्नावली, द्वितीय भांग, पृ० १२२ 
तल्त्रय, पू० ३४-३७ 
वि० पु० १[२।१६, १।६।५१-४४, ६|५।६८, गीता, १५|४-४५ द 
न तंत्र सू्थों भाति न चन्द्रतारक नेमा विद्यतो भान्ति कुतोड्यमम्नि: | --क० उ० २|२॥ श्प्‌ 
न तद्भासयते सूर्यो न शशाझ्ञों न पावकः | --गीता, १५६ 
सेवा कुंबन्त ते नित्यं विधाय देहसुत्तमम्‌ | शक 
गोलोक़े वापि बेकुएठे तस्वैव पर॒मात्मनः || --ज० बै० पु० २३६ [७१ 
यद्गल्ला न निवतंन्ते तद्धाम परम मम | --गीता, १५।६ 
... यस्मिन्‍ता न निवर्तन्ति भूयः | +गीता, १५४ ४... 7 5 
तजि जोग पावक देह हरिपद लीन भइई जहँँ नहिं फिरे | -रा० शश्दाबंग 
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पंचम अध्याय 
मोक्ष-साधन 


मे तें बिरति जोग तें ज्ञाना। ज्ञान मोच्छप्रद बेद बखाना॥ 
जातें बंगि द्रवर्ज में भाई। सो सम भगति भगल सुखदाई ॥॥ 
दरीर या मन की जो क्रिया भ्रथवा चित्त की जो दीप्ति या द्रत्ति भवबंधन से जीव के मोक्ष 
का कारण होती है उसे तुलसी ने साथ, उपाय, डगर, पथ, पंथ, संग, घार्ग ग्रादि कहा है ।* 
मुक्ति की साधक्रता और साधना का द्योतक होने के कारण 'साधन' शब्द सबसे अधिक उपयुक्त 
हैं। भगतिजोग * में 'जोग' शब्द इसी साधन अभ्रथवा साधना का प्रत्यायक है। क्‍ 
मोक्ष के दो साधन---मोक्ष-सिद्धि की साधकता के अनुसार साधनों के दो रूप हैं--प्रत्यक्ष 
साधन और श्रप्रत्यक्ष साधन । जो मोक्ष के करण हैं, नियतपृर्वेवृत्ति हैं, अविनाभाव से उसके लिए 
ग्रपरिहाय हैं, वे प्रत्यक्ष साधन हैं; जेप्ते, ज्ञान और भक्ति। जो मोक्ष-प्राप्ति में सहायक तो हैं 


कितु प्रत्यक्ष साधन न होकर इन साथनों के मी साधन हैं, वे अ्रप्रत्यक्ष साधन हैं; जसे यम, नियम 
आदि | तुलसीदास ने उक्त दोनों ही प्रकार के साधनों के लिए 'सांधन” आदि शब्दों का व्यवहार 


किया है। उन्होंने भक्ति," उपासना, पूजा, ज्ञान,” विवेक, विज्ञान,* ध्यान, योग, ' 
बैराग्य,* शम-दम-यम-नियम-जप-तप-ब्रत,'* तीर्थस्नान, यज्ञ, दया, दान, धर्म-कर्म, द्विज-देव- 
गंरु-संत-सेवा, निगमागमपुराण-पाठ आदि को विभिन्‍न प्रसंगों में भवजन्य क्लेश से मुक्ति का 
साधन बतलाया है। भारतीय मोक्षशास्त्रप्रणेतराश्रों की विविध मान्यताओं को दृष्टिपथ में रखते 

हुए उन्होंने यह भी कहा है कि मुवित के मार्ग अनेक हैं।* संततलमाजरूपी तीथराज का वर्णव 
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करते हुए तुलसी ने मोक्ष के तीन साधनों भक्ति, ज्ञान और कर्म का स्पष्ट संकेत किया है । 
आगे चलकर मकरसंक्रांति के अवसर पर भरद्वाज के आआ्ाश्रम में आये हुए ऋषियों द्वारा की गयी 
परमार्थ-चर्चा के विषयों की सूची" से भी इस संकेत का समर्थव हो जाता है। 'भागवतपुराण 
में भी भगवान ने उद्धव के प्रति इन तीन मोक्षोपायों का निर्देश किया है।* 
सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक दृष्टि से परीक्षा करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि मोक्ष के, दुःख- 
निवत्ति के, साधन-मार्ग तत््वतः दो ही हैं--ज्ञान-मार्ग और भविति-मार्ग ।* मोक्ष-मार्ग दो ही हैं, 
क्योंकि, बंध-कारण दो ही हैं--अ्रज्ञान और अ्भक्ति । बंधन के स्वरूप की दृष्टि से जीव के बंध 
का कारण ग्रविद्या (माया) है ।* यह बंधन मोह का ही बंधन हैं।' ईइवर, माया भोर अपने 
स्वरूप को न जानना ही अविद्या, मोह या भ्रज्ञान है।” इसे दूर करने का उपाय है ज्ञान । इसी- 
लिए तुलसी ने विवेक या ज्ञान को बंधन-मुक्ति का साधन बतलाते हुए स्पष्ट शब्दों में घोषणा 
की है--'बितु बिबेक संसार-घो र-निधि पार न पावे कोई अथवा ग्यान सोच्छप्रद बेद बखाता।' 
बंधन एवं मोक्ष के नियामक के केंद्रबिदु से बंध का कारण अ्रभक्ति है।* तदनुसार मुक्ति का 
साधन भी भक्ति है।”” दोनों ही मार्गों का समन्वय करके भक्त की श्रेष्ठता का स्थापत करने 
_ वाले तुलसी ने मोह-जनित मल को अश्रभक्तिजनित मल ही बतलाकर भक्त को उसके आत्यंतिक 
नाश का साधन तथा ज्ञान का भी साध्य कहा है।'* वेराग्य, विवेक, विज्ञान आदि ज्ञान के ही 
प्रंतर्गत हैं। उपासना, पूजा आदि भक्ति' के अंतर्गत हैं। दया, दान आदि सभी कम धर्म के 
प्रंतर्गत हैं जो कायिक, वाचिक और मानसिक शुद्धि के साधन होने के कारण ज्ञान तथा भक्ति 
. दोनों के साधन हैं। कर्म के द्वारा कर्म का प्रात्यंतिक नाश संभव नहीं है।** कर्म राजरा या तामस 
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होने पर अधर्मजनक भी हो सकते हैं--कर्म की इसी बाधकता के झ्राधार पर तुलसी ने उसे 
'जाल' ओर 'कीच' कहा है।' इसीलिए 'रामचरितमानस' के किसी भी सोपान की पुष्पिका में 
कर्मसंपादनों वार्म' की योजना नहीं की गयी । तुलसीदास” और उनके राम तथा काकशुशुंडिरँ 
ने इन्हीं दोनों की साधनता की व्यंजना की है। तुलसी ने योग, वैराग्य, धर्म आदि को भी 
बारंबार साधन कहा है। एक तो, ये सब मोक्ष-साधन के साधन हैं प्रतएव, अप्रत्यक्ष रूप से ही 
सही, साधन तो हैं ही। दूसरे, साधन के साधन को भी विशेष गौरव देना तुलसी को अ्रभीष्ट था, 
इसलिए उन्होंने उन्हें साधन कहकर उच्चतर कोटि में प्रतिष्ठित कर दिया । 
भारतीय दाशनिकों और तदनुसार तुलसीदास ने भी मोक्षमार्गों का निरूपण करने में 

व्यक्ति (साधक) की शक्ति और सीमा तथा देशकाल की परिस्थितियों का विशेष ध्यान रखा 
है। दूसरे को ही उन्होंने 'युगधर्म' कहा है। जो जन विरकत हैं, योग श्रादि की साधना करने में 
समथ हैं, शास्त्रीय शब्दावली में 'शमादिषट्कसंपत्तिसंपन्‍्त हैं, जिन्हें वह मार्ग रुचिकर प्रतीत 
होता है, वे ज्ञानमार्ग के अधिकारी हैं। जो संन्यास लेने में श्रसमर्थ हैं, योगसाधना जिनके वश की _ 
बात नहीं हैं, जिनके मत से रागात्मक वृत्ति का अत्यंताभाव नहीं हुआ है, उनके लिए भक्त ही 
मोक्ष का एकमात्र उपाय है। प्रत्येक युग की परिस्थिति दूसरे से भिन्‍न होती है, सभी में साधनों 
की उपलब्धि समान रूप से संभव नहीं होती; अतएव तुलसी ने युगधर्मानुसार ही साधनों के 
अवलंबन पर बल दिया है--- 

कृतजग सब जोगी बिज्ञानी । करि हरिध्यान तराह भव प्रानी। 

त्रेता बिबिध जज्ञ नर करहीं। प्रभुहि समपि करम भव तरहीं ॥ 

द्वापर करि रघुपति पद पुजा । नर भव तरहिं उपाउ न दूजा। 

कलिजग केवल हरि गुन गाहा । गावत नर पार्वाह भव थाहा ॥ 
यहाँ पर यह स्मतंव्य है कि उक्त चारों ही साधन भक्तिमय हैं। यह और बात है कि पहला ज्ञान- 
प्रधान है और शेष तीन भक्तिप्रधान हैं । 

दुःखध्वंस दो प्रकार का है--साभिलाष और निरभिलाष। साभिलाष दुःखध्वंस के भी 


दो वर्ग हैं। एक ऐहिकसुखभोग पर बल देता है। चार्वाकों का लौकिकसुख-मूलक दर्शन इसी 


सिद्धांत का प्रंचारक है। दूसरा वर्ग आमुष्मिकसुख का अ्भिलाषी है । इस भ्रमुत्नसुखाकांक्षी वर्ग 
के भी दो उपवर्ग हैं। पहले उपवर्ग में वे कमंमार्गी हैं जो यज्ञ भ्रादि कर्मों के द्वारा स्वगंप्राप्ति 


१. नर बिबिध कर्म श्रथर्म बहु मत सोकग्रद सब त्यागहू | --रा० ३।३६।छ॑० 


तू निज करम-जाल जहाँ घेरो | --बि० १३६४ 

जनम भ्रनेक किये नाना विधि करम-“कीच चित्त सान्‍्यो | 

होश न बिमल बिबेक-नीर बिनु, बेद पुरान बखान्यो || --वि० ८८३ 
करम-कीच जिय जानि, सानि चित, चाहत कुटिल मलहिं मल थोयो | 
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तृपाबंत सुरसरि बिहाय सठ फिरि फिरि बिकल अकास निचोयो || --वि० २४५।३ 


. २. ज्ञान भगति साथन अनेक, सब सत्य झूठ कछु नाहीं |--वि० ११६|५ 


३. धर्म तें बिरति जोग तें ज्ञाना | ज्ञान मोच्छड्द बेद बखाना || रे 
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की कामना करते हैं। दूसरा उपवर्ग ज्ञान-मार्गियों का है जिनकी दृष्टि में ज्ञान के द्वारा मौक्ष- 
प्राप्ति ही जीव का परम पुरुषार्थ है। मुक्ति या निर्वाण की ग्रभिलावा भी अ्रमिजाषा ही है, श्रतएव 
वह सामिलाब दुःखब्वंत के अंतर्गत ही रहेगी | निरभिलाष दुःखब्वंस वह्तुत: भवितिमागियों व 
श्रादर्श है ।' पुरुषार्थचतुष्टय के प्रति भक्त की लेशमात्र भी कामना नहीं होती, भवित ही उसका 
एकमात्र साध्य है।' अतएवं उसे तिरभिलाय कहना अ्रसमीचीन नहीं है। 

भरत की श्रेष्ञा--पुराणों', महाभारत”, भव्तिशास्त्रीय ग्रंथों” आदि में भक्ति को 
महिमा का पुतः-पुनः प्रतिपादव किया गया है। उन ब्रह्मविचार-विशा रद घुवियों की इस मान्यता 
से भवतकबि तलसीदास भी सहमत हैं ।' भक्तिश्रेष्ठता का निरूपण करने के लिए अनेक प्रकार 
की बौद्धिक एवं भाविक उपप्त्तियाँ प्रस्तुत की गयी हैं--- 

१, भवित ही भवसंतप्त जीव की दुःखतिवुत्ति का उपाय है। झांडिल्य आदि भकक्‍त्याचार्य 
 अ्रज्ञान' को जीव की संसृति का कारण नहीं मानते । उनका तके है कि जब अज्ञान का अस्तित्व 
: ही नहीं है तब फिर वह बंधन का हेतु कैसे हो सकता है।” जीव के बंधन का वास्तविक कारण 

अभक्ित है | कारण के नाश से ही बंच-मोक्ष संभव है | भ्रतएव जब अन्य भवित के हारा बुद्धि का 
आत्यंतिक लग हो जाता है तब ईह्वर का साक्षात्का ररूप बोध होने पर मुक्ति होती है।' भकित 
. अमरत्वप्राष्ति का अनन्य उपाय है।* इसीलिए कहा गया है कि इस संसाररूपी विषयृक्ष के दा 
अमृतोपम फल हैं---एक भगवद्भकति और दूसरा भवतसमागम ।" वेदांतदेशिक का मत है कि 
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. 2, जाडे न बाहित्र कबई कडु तुम्ह सन सहज सनेहु । 

.. बसहु निरंतर ताछु मन सो राउर निज गेहु || --रा० २।१३१ 

. २. अरथ ने घरम न काम रुचि गति न चहउ निरबान | 
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मोक्ष-साधन द १७७ 


ध्यान आदि शब्दों से अ्भिहित श्रुवानुस्मृति (अर्थात्‌ भक्त) ही अंथिमोक्ष का विहित उपाय 
है।' सुरसुरानंद के मुक्ति-साधन-विषयक प्रश्न के उत्तर में रामानेंद ने भी भक्ति के विधान 
का ही निरूपण किया है।* अविद्या को दुःख का कारण मानते हुए वललभ ने उसको नष्ट करने 
वाली विद्या के पाँच पर्व बतलाये हैं--वे राग्य, सांख्य, योग, तप और भक्ति ।* भक्ति अविया 
एवं अ्रविद्याजन्य क्लेश का भ्रभिघात करने वाली श्रौर शुभदा है; श्रतएव सब कुछ त्याग कर 
हरि-भजन करना चाहिए ।* पांचरात्र आ्रागम में कहा गया है कि न्यास ही परम धाम और 
परमात्मा की प्राप्ति का साधन है ।* 

पहले कह आये हैं कि रोग के निदान के भ्रनुसार की गयी चिकित्सा ही सफल होती है । भ्रत 
एव दुःखनिरोधगामी मार्ग की व्यवस्था भी दुःखसमुदय के आधार फर की जाती चाहिए। कर्म, 
ज्ञान, भक्ति--सभी साधनों का प्रयोजन दुःखध्वंस है। विभिन्‍त चितन-पद्धतियों में अपने-अपने 
ढंग पर सांसारिक बलेश के कारणों की विवेचना की गयी हैं। तुलसीदास का कथन है कि मोह 
के कारण जीव अनेक प्रकार के पाप करता है; मोह ही सकल व्याधियों का मूल है जिससे जीव 
को अनेक प्रकार के शूल सहने पड़ते हैं।* जन्मजन्मांतर के अ्रमभ्यास के कारण यह मोह-मल जीव 
के चित्त पर अधिकाधिक लिपटता जाता है, परिणामस्वरूप अपने सहज स्वरूप को त्याग कर. 
वह नाना प्रकार के कष्टों का अनुभव करता है। सभी प्रकार के मल-भार का कारण भगवान्‌ 
राम के चरणों की विस्मृति है। ग्रतएव राम के चरणानुराग से ही इस मल का ग्रात्यंतिक नाश 
हो सकता है, दूसरा कोई उपाय नहीं है।' जीव की यह मोह-श्ृंखला केवल उन्हीं के काटने से _ 
कट सकती है ।* द 

तुलसीदास की दृष्टि में ग्रभक्ति और दुःख एक प्रकार से समानार्थक हैं। उन्होंने हनुमान्‌ के. 
मुख से यह बात स्पष्ट करा दी है कि वस्तुतः: राम का स्मरण और भजन न होना ही विपत्ति है। 
यही सबसे बड़ी हानि है।** अनजान में भी राम के प्रति ग्रभक्ति होने के कारण सती को इतनी _ 
साँसत सहनी पड़ी । राम-विमुख जीव को स्वप्न में भी सिद्धि नहीं मिल सकती । प्राप्त ऐश्वये भी. 








श्रप्राप्त-सा चला जाता है। रावण आदि इस बात के प्रमाण हैं।'* त्रिविध शूलों के विपत्तिजाल 
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पनम जनम अभ्यास-निरत चित, श्रविक अ्रधिक लपटाई || --बि० ८२| १ 
सब प्रकार मलभार लाग निज नाथ चरन बिसराये || --वि० ८२३ 
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११. हानि कि जग येहि सम कछु भाई | सजिश्र न रामहिं नर तनु पाई |+रा०् ७१२५. र्र्््ः 
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में पड़े हुए भक्तिहीन भ्रांत दीन-मलीन जीव वर्षा के गोबर की भाँति निरंतर दुगंति भोग रहे 


हैं।' उन्हें नरक में भी स्थान नहीं मिल सकता, वेकुंठलाभ तो होगा ही नहीं ।* चूँकि इन 
ग्राध्यात्मिक, आधिभौतिक और आझ्ाधिदेविक दुःखों का कारण ग्रभक्ति है, इसलिए इनकी हानि 
और सुख की प्राप्ति भी भक्ति के बिना नहीं हो सकती |” करोड़ों उपाय करने पर भी कोई 
शवित रामद्रोही का भव-बंधन नहीं खोल सकती ।* सहसौ्रों ब्रह्मा, शंकर और विष्णु भी उसका 
आ्राण करने में श्रसमर्थ हैं ।* भक्तिरहित नर वारिहीन वारिद है, इंदारुण का कड़वा फल है और 
अलोता साग है; भाग्यहीन, मतिमंद और ज्ञानरंक है; शोचनीय और धिक्‍्काये है; कूकर, गधा 
और गीदड़ है।* वह अपनी जननी के यौवन-विटप का कुठार है।* ऐसी “बिश्रानी' (सुतवती) 
से तो 'बाँक ही भली है।' राम के पदों में प्रीति-प्रतीति न होने के कारण बड़ी-बड़ी आशाएँ 
और लोभ उत्पन्न होते हैं; भेद-भाव से पूर्ण क्षुब्ध मन को विश्राम या संतोष नहीं मिलता; और 
मन को विश्वाम मिले बिना जीव का कल्याण असंभव है । ५ हरिभक्ति के बिना जीवों के भव- 
संभूत क्लेश नहीं मिट सकते।”” इस सिद्धांत का उपस्थापन तुलसी के काकभुशुंडि ने बड़ी ही 
सशक्त झालंकारिक शैली में किया है--- 
रामचंद्र के भजन बिन जो चह पद निरबान । 
ज्ञानवंत श्रपि सो नर पसु बिनु पूँछ बिषान ॥ 
राकापति षोडस उर्शाह तारागन समुदाइ। 
सकल गिरिन्हु दव लाइए बिन रबि राति न जाइ॥ 
ऐसेहि बिन हरि भजन खगेसा। मिठ॒इ न जीवन्ह केर कलेसा ॥** 
कमठ पीठि जार्माह बरु बारा। बंध्यासुत बर काहुहि मारा ।॥ 
फूलहि नभ बरु बहु बिधि फूला। जीव न लह सुख हरि प्रतिकला॥। 
तृषा जाइ बरु मृगजल पाता । बरु जार्माह सस सीस बिषाना ॥ 
_अ्रंधकार बरु रबिहि नसावे। रास बिमुख न जीव सुख पाव ॥ 
. हिम ते अ्रनल प्रगठ बर होई। बिसुख रास सुख पाव न कोई ॥ 
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7रि सथे घत होइ बरु सिकता ते बरु तेल। 
द बिनु हरि भजन न भव तरिश्र यह सिद्धांत श्रपेल ॥ 

२. भक्ति भगवान्‌ को सदेव प्रिय है।' ग्रतएव विशेष रूप से झ्राकृष्ट करने वाली और 
वशीकारिणी है ।* वे भक्ति का ही नाता मानते हैं ।* उन्हें केवल प्रेम ही प्यारा है ।! सेवक उन्हें 
इतना प्रिय है कि वे उसकी सेवा से सुख और उसके वेरी से वैर मानते हैं।* अतः उनकी क्ृपा- 
प्राप्ति का जितना अधिक साधक निष्केवल प्रेम' है उतना योग, मख झ्ादि कोई भी साधन 
नहीं । सेवक पर इस प्रकार की ममता राम की ही विशेषता नहीं है। यह सारे संसार की प्रथा 
है। प्रत्येक स्वामी को उसका पुनीत, सुशील तथा सुमति सेवक प्रिय होता है। अपने सेवक पर 
राम की प्रीति और भी श्रधिक है।” जब सेवक स्वामी को आत्मसमर्पण कर देता है तब उसकी 
रक्षा का भार स्वामी स्वयं उठाता है। यही सिद्धांत राम का भी है.। वे भ्रपते जन के प्रण की 
रक्षा स्वयं करते हैं। सारी लंका जल गयी परंतु राम की कृपा से विभीषण का घर बचा रहा । 
भक्‍त की सीमा का अतिक्रमण आकांता के लिए आत्मघातक है। राम के सेवक का अपमान ही 
रावण के सहार का कारण हुआ ।* माता-पिता के उपमानों द्वारा तुलसी ने राम के भक्तरक्षक 
स्वरूप का हृदयस्पर्शी निरूपण किया है। माँ भ्ररिति, सप॑ आदि से शिक्षु पुत्र की निरंतर रखवाली 
करती रहती है, लेकिन प्रौढ़ पुत्र को समर्थ समझ कर उसके रक्षण का कोई ध्यान नहीं रखती | 
राम के लिए ज्ञानी प्रौढ़पुत्र और भक्‍त शिशु के समान है। भकक्‍त उन्हीं के भरोसे है; अतएव वे 
काम, कोध आदि से उसकी निरंतर रक्षा,करते हैं। एक पिता के पृथक गुण-शील वाले श्रनेक पूत्र 
होते हैं--धनवंत, धमममनिष्ठ, तपस्वी, ज्ञानी श्रादि । यद्यपि पिता का सब पर समान स्नेह होता है 
तथापि सभी प्रकार भ्रज्ञ होने पर भी मनसा-वाचा-कर्मणा पितृभकत पुत्र पिता को प्राणवत्‌ प्रिय 
होता है। जगत्पिता राम की भी सकल चराचर जीवों पर समान दया है। फिर भी जो सर्वात्मना 
. निरछलभाव से उनका सेवक है वह उन्हें परमप्रिय है। इसी लिए उनका स्तेहभाजन सेवक (भक्त )- 


१. रा० ७/१२२।८-दोहा 
२. पुनि रघजीरहि भगति पियारी | रा० ७।११६|२ 
मोहि मंगत प्रिय संतत अस बिचारि सुनु काग | --रा० ७८५ 
त तु भक्तिः प्रिया तस्य सततं प्राणतोइईघिका | --भा० पु० मा० २३ 
भक्तिग्रिय, भकतजन-कामधुक पेनु, हरि हरण दुघेट बिकट विपति भारी | --वि० ४१|८ 
. भाववस्थ भगवान सुखनिधान करुनाभवव | ->दो० १३५, रा० ७|४ रख 
प्रेम बदों प्रहलादहि को जिन पाहन ते परमेस्वरु काढ़े | --कवि० ७।१२७ 
दे०--ह० र० सिं० १११३ 
४. कह रघपति सुनु भामिनि बाता | मानों एक भगति कर नाता ||--रा० ३।३५।२ 
. रामहि केवल पेम पियारा | जानि लेठ जो जाननिहारा || --रा० २१३७१ 
&. सुनु सुरेस उपदेसु हमारा | रामहिं सेवकु परम पिशचारा || 
मानत सुखु सेवक सेवकाई | सेवक बेर बरु अधिकाई || >रा० २२१३१ 
७. उमा जोग जप दान तप नाना मख बत नेम | 
. राम कृपा नहिं करहिं तसि जसि निष्केवल प्रेम || -“रा० ७।११७०ख 
. सुचि सुप्तील सेवक सुमति प्रिय कहु काहि न लाग | --रा० ७८६ 
सत्य कहों खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय | --रा० ७८७ 
» कबि० ७|८; रा० ५।२६।३-४; रा० २।२१८।२-०३, वि० १३७२३ कविं० ७]३ 
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समस्त जीवों के सूर्धन्य पर विराजमान है।' 

३. संसार के समस्त गुण-दोष, सुख-दुःख-मोह भ्रांदि, राम की माया द्वारा निर्मित हैं। राम 
की दासी यह माया “'मिथ्या' होने पर भी अ्रतिशय प्रबल है; श्रतः माया-मुग्ध जीव का निस्तार 
रामकृपा से ही हो सकता है।* जिस प्रकार इंद्रजाली के जन को उसकी माया भ्रांत नहीं करती 
है उसी प्रकार राम का भक्त सदेव निर्श्नांत रहता है; उसे अ्रविद्या-माया नहीं व्यापती । सभी 
विचारविशारदों का सुचितित मत है कि राम की भवित करनी चाहिए, क्योंकि, उसके बिना 
सुख-प्राप्ति संभव नहीं है* । भ्रतः भवित ज्ञान से श्रेष्ठ है। 

तुलसीदास ने ज्ञान से भक्ति की श्रेष्ठता का निरूपण रमणीय रूपकों के सहारे काव्यमयी 
मामभिक शैली में किया है। प्रयोजन की सामान्य दृष्टि से वे दोनों में कोई भेद नहीं मानते 
क्योंकि, दोनों ही मोक्षदायी हैं, भव-संभव खेद को दूर करने वाले हैं। इस प्रकार का साम्य होने 
. पर भी तत्त्वचितक मुनियों के अनुसार तुलसी ने दोनों के श्रंतर का निदर्शन किया है ।* वराग्य, 

. योग, ज्ञान और विज्ञान प्रबल प्रतापी पुरुष हैं। माया एक रमणी है। सुंदरी पर मुग्ध हो जाना 
पुरुष की सहज प्रवृत्ति है। ज्ञान-निधान मुनि भी मृगनयनी के चंद्रवदत को देखकर विद्धल हो 
जाते हैं। ज्ञान श्रादि पुरुष भी माया-सूंदरी पर किसी भी क्षण आसकत हो सकते हैं । इत निसर्ग- 

. निबंल पुरुषों का भरोसा नहीं किया जा सकता। ये साधक को किसी भी क्षण पथ-अ्रष्ट कर 

.. सकते हैं । दूसरी ओर, भक्ति और माया दोनों ही नारियाँ हैं। यह प्रकृति का नियम है कि नारी' 
. नारी के रूप पर मोहित नहीं हो सकती । इसलिए माया अपने रूप से भक्ति को पराजित करने 


... में असमर्थ है। अतएवं भक्त को (ज्ञानी की भाँति) माया का भय नहीं है ।” इस रूपक का मनो- 
.... वैज्ञानिक रहस्य है। काम मानव की प्रबलतम' सहजप्रवृत्ति है। ज्ञान की निराधार सूक्ष्म भूमि 


.. पर मन की एकाग्रता कठिन है। लय, विक्षेप आदि विध्चों के कारण उसका चंचल हो जाना 
बिल्कुल स्वाभाविक है। भवित प्रेमरूपा है। विषयों से चित्तवृत्ति का निरोध करके परमान्रक्ति 


... के आलंबन भगवान्‌ पर मन को स्थिर किया जा सकता है। यह सगुण-भक्ति-योग मन की 
.. प्रेमवृत्ति के अनुकूल है; फलतः अधिक श्रेयस्कर है। माया की प्रभुता से जीव को मुक्त रखने 
2०: “बोली भक्ति की शक्तिमत्ता का एक शोर रहस्य है। उसकी बड़ी ही सटीक अ्भिव्यंजन। तुलसी 
... ने दूसरे रूपक में की है जिसका तात्पयें यह है कि वशीकारिणी परमानुरक्ति के आलंबन राम में 


३. रा० ३।४३|२०४, ७|८६|२-४, ७|८७ १-४, ७|८७ 


..._ २. हरि माया इत दोष गुन बिनु हरि मजन न जांहिं | --रा० ७१०४ दो० १२७ 
..... ३. रा० ४|२१|१ अतिसय प्रबल देव तव भांया | छूटइ राम करह जो दाया |), ७।७१ 
का ४ हरि सेवकहिं न ब्याप अ्रविद्या | प्रभु प्रेरित ब्यापइ तेहि बियया || --रा० ७।७३| ९ 


नट कृत बिकट कपट खगराया | नटसेवकहिं न ब्यापंह मायां || --रा० ७|१०४|४ 


रा पे ५ श्रुति पुरान सब झंथ कहाहीं | रघुपति भगति बिना सुख नाहीं || >>रा० (१२२७ 
६. भगतिदि ह्ञानददि नहिं कछु भेदा | उमय हरहिं भव संभव खेदा | के 


नाथ मुनीस कहँहिं .कछु अंतर | सावधान सोउ मुनु बिद्लावर || --रा० ७३१५७ ह द 


. दे? शि० पु० ४डश।र क्‍ 
७. बान जिराग जोग विज्ञाना | ये सब पुरुष सुनहु हरिजाना || >रा० ७११४८ 





बिकल होहिं हरिजान नारि बिस्व माया प्रगट | --रा० ७|११५ प्तो० 
माया भगति सुनहु तुम्ह दोऊ | नारि बर्ग जानें सब कोऊ || --रा० ७।११६।२ 
_ मोह न नारि नारि के रूपा | पन्नगारि यह रीति अनूपा | --रा० ७११६।१ 
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मनोनिवेश हो जाने पर जीव मायिक विषयवासनाशथों से सर्वथा मंक्त हो जाता है। भक्ति राम 
की प्रिया है। राम की अनुकूलता पर उसका पूरा अधिकार है। माया एक नतेकी मात्र है। वह 


राम की प्रिया से सदेव भयभीत रहती है। भक्त के हृदय में निरुपाधि भक्ति का भ्रबाध विकास 


होने के कारण संकुचित माया उस पर शासन नहीं जता सकंती। यह विचार कर विज्ञानी मुनि 
भी भक्ति की याचना करते हैं । द 
सृष्टि-विस्तार के प्रकरण में भागवतंकार ने स्वयंभू की पीठ से अ्रधरम की उत्पत्ति बतलायी 
है। इस रूपक की व्यंजना यह है कि भगवान्‌ के पीठ फेर लेने पर या भगवान्‌ से विमुख हो 
जाने पर जीव अधर्म या पाप में प्रवृत्त होता है। पुरंजनोपाख्यान का भी यही तात्पर्य है।* 
भ्रकृत्य का करण और कृत्य का अकरण ही पाप है।* वह विषयाक्ुभवरूप है। और विषय- 
वासनाएँ तृप्ति के परे हैं। कामनाएँ नाना प्रकार के क्लेशों को जन्म देती हैं। विविध तापों से 
पीड़ित जीव शाइवत शांति और सुख की ग्रभिलाषा करता है। इसका सुंदरतम उपाय है लोक- 
विषयक रति को ईइ्वरोन्मुख कर देना । यह सुखानृशयी राग का उदात्तीकरण है । भक्ति की यह. 
मनोवेज्ञानिक विशेषता उसे अन्य मोक्ष-साधनों की अपेक्षा उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित करती है । 
४. भक्त की श्रेष्ठता का एक प्रधांव कारण उसके ग्रधिकार-क्षेत्र की व्यापकता है। कर्म 
और ज्ञान भी दुःख-नाश के साधन हैं कितु सभी व्यक्ति उनके अधिकारी नहीं हो सकते। भक्ति 
के लिए इस प्रकार का कोई प्रतिबंध नहीं है। स्त्री, पुरुष श्र तिर्यक्‌ सभी इस पथ को अपना सकते 


 हैं।” भगवान्‌ की शरण में आये हुए पतित का भी. उद्धार हो जाता है।* भगवान्‌ तो सभी जाति & 28. 8 
और आकार वालों की शरण हैं ।* वहाँ जाति, विद्या, रूप, कुल, धन, क्रिया आ्रादि का कोई भेद- 


भाव नहीं है! , क्योंकि सभी उनके हैं।'' सामान्‍य धर्मों की भाँति भक्ति पर भी निद्ययोनिजों तक 


का अधिकार परंपरा-सिद्ध है।' अ्रतिविण्ण और सक्‍त व्यक्ति भी भक्ति का अ्रधिकारी हो 


सकता है--यदि वह अतिसकत या अभकक्‍त नहीं है। भव्ित के लिए केवल एक ही गुण आवश्यक 
है--भगवान्‌ तथा भगवत्कथा के प्रति श्रद्धा-प्रीति-प्रतीति | कुछ भवत्याचायों के अ्रनुसार 


कल नकवी कक तह ० तह “कक कतमलनार+ाककालिततन कक जन नकेक पक गन कट लिगनओ परगना किन "५ हद पर पतन िनिननप तनमन कप जन नमक. "नर 


१. पुनि रघबीरहि सगति पियारी | माया खलु न्तेकी बिचारी || 
भगतिहि सानुकूल रघराया | तातें तेहि डरपति अ्रति माया || --रा० ७।११६|२-३ 
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महापातकी जनों को केवल आ्रात॑भक्ति का हौ भ्रधिकार है।* तुलसी ने इस प्रकार की मान्यता 
का कहीं भी समर्थन नहीं किया है। तुलसीदास का भक्तिमार्ग भी श्रन्य मोक्ष-पथों की अपेक्षा 
बहुत झ्रधिक व्यापक और उदार है। कर्म और ज्ञान के मंदिर में प्रवेश करने के श्रधिक्रारी सभी 
नहीं हो सकते । कहीं नारी, कहीं शूद्र, कहीं विषयी जनों पर प्र तिबंध लगा हुआ है। किंतु भक्ति- 
मंदिर का द्वार सबके लिए सदैव उन्मुक्त है। भक्तिमार्ग राजमार्ग है; विमुक्त, विरक्त श्र विषयी 
सभी को उस पर चलने का समान अधिकार है; उस पर चलने वाले गनी और गरीब, बड़े और 
छोटे, बुद्ध और मूढ़, बलवान और बलहीन, गुनी और निगुनी में कोई भेद-भाव नहीं है।' 
नर-नारी ही नहीं, तपूंसक एवं भ्रचर तक को समकक्ष स्थान दिया गया है।” घोर से घोर पातकी 
और अधम से अधम पतित” भी भक्ति की पीठिका पर अनायास ही प्रतिष्ठित हो जाते हैं। 
लोक-वेद-बहिष्कृत, कुजाति, कपटी, कायर, कुमति भी राम के द्वारा अपनाये जाने पर भुवन- 
भूषण हो गये; निषाद, भीलनी, गणिका, व्याध, गृद्ध, गज, आभीर, यवन, किरात, खस, श्वपच 
आदि इसके प्रमाण हैं। 
५. माक्ष के लिए भक्ति अनिवार्य है। अन्य साधन (कर्म या ज्ञान) अनिवार्य नहीं हैं। 
यद्यपि भक्ति-निरूपक आचार्यों ने भक्ति के साधनरूप में कर्म, योग और ज्ञान की भी चर्चा की 
है तथापि कर्म आदि भक्ति के लिए ग्रावश्यक नहीं हैं। इस विषय में गोपांगनाग्रों का प्रमाण 
अ्रकाट्य है।* ध्यान और योग से हीन होने पर भी भगवान्‌ की शरण में आया हुआ जन 
परमपद को प्राप्त कर लेता है।' आराधना के बिना मोक्षपद की प्राप्ति नहीं हो सकती ।* 
आराधना करने से दुलेभ मुक्ति भी सुलभ हो जाती है।' कमेभार्ग और ज्ञानमार्ग में भी जहाँ 
कर्म या ज्ञान को मोक्ष का साधन बतलाया गया है वहाँ भी साधनरूपा भक्ति की आवश्यकता 
स्वीकार की गयी है।* इसी झ्राधार पर पदमपुराणकार ने ज्ञान-वेराग्य को भक्ति-पुत्र और 
मुक्ति को उसकी दासी कहा है।* इसी दृष्टि से 'अध्यात्मरामायण' के राम ने भी शबरी को 
भक्ति की झ्रावश्यकता बतलायी थी--जिस प्रकार आँखों वाला व्यक्ति अंधकार में पदचिद्नों 
. को नहीं देख पाता कितु दीपक के प्रकाश में अ्रनायास ही देख लेता है उसी प्रकार भक्ति-दीपक 
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के प्रकाश में वेराग्य-ज्ञानविज्ञान-रूपी नेत्रों के द्वारा आत्मा का साक्षात्कार होता है।* 

६. भक्त स्वतंत्र साधन है। उसके लिए किसी ग्रन्य साधन का अवलंब आवश्यक नहीं । 
परंतु, अन्य साधनों के लिए भक्ति अनिवाय है। ज्ञान-विज्ञान श्रादि उसके अधीन हैं !* जप, योग, 
कर्म, नियम, धरम, ब्रत, दान, दया, दम, तप, मख, वैराग्य श्रादि जो दुःखनिबृत्ति के अनेक उपाय 
बतलाये गये हैं वे सभी रामभक्ति के बिना निरर्थंक हैं। राख के होम और ऊसर की वृष्टि के 
समान निष्फल हैं । इनकी उपयोगिता भक्ति के साधन के रूप में ही है। कोई भी मोक्षोपाय 
तब तक फलदायक नहीं हो सकता जब तक साधक का चित्त निर्मेल न हो जाए। भकक्‍तीतर 
साधन चित्त को कुछ काल तक के लिए ही शुद्ध कर पाते हैं। ग्रात्यंतिक शुद्धि का उपाय केवल 
प्रेम-भक्त है । 

ज्ञान के स्थायित्व के लिए भी भक्ति अनिवाये है ।* जहाँ ज्ञान की साधनता को विशेष 
महत्त्व दिया गया है" वहाँ ज्ञान का प्रशंसन मात्र तुलसी का अभिप्राय है, भक्ति का अश्रपकर्षण 
कदापि नहीं । ज्ञानी भक्त राम को विशेष प्रिय है। अतः ज्ञान का अर्थवाद तुलसी के भक्ति- 
सिद्धांत का पोषक ही है । धर्मशील, ज्ञानी, विज्ञानी श्रादि सभी के निस्तार के लिए वे सेवक- 
सेव्य-भाव को अनिवार्य मानते हैं ।” भागवतकार का कहना है कि जो साधक भक्ति की उपेक्षा 
करके केवल ज्ञान के लिए ही कष्ट सहते हैं उनका प्रयत्न भूसी कटने की भाँति निष्फल क्लेशमात्र 
ही रह जाता है।' तुलसीदास ने भी कहा है कि भवित का परिहार करके ज्ञानमात्र के लिए श्रम 
करने वाले जीव जड़ हैं। वे दूध के लिए, घर में ही स्थित कामधेनु को छोड़कर, श्राक खोजते 
फिरते हैं ।* चतु्वेगंदायक सभी साधन भक्ति के बिना जलहीन सरिता के समान हैं; भक्तिहीत 
उपाय के द्वारा सुखाभिलाषिता शठता है, तरणी के बिना महासिंधु के संतरण का हास्यास्पद 
प्रयास है।' 'नारदपुराण' में सनक ने नारद से कहा है कि भक्तिमान्‌ चांडाल द्विज से बढ़कर है 
ग्रौर भक्तिहीन द्विज भी श्वपचाधम है।' तुलसीदास भी यह बात बिल्कुल स्पष्ट कर देना चाहते 
हैं कि जो नर ज्ञानवंत होकर भी राम-भजन के बिना ही निर्वाण-पद की कामना करता है वह 
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महामूढ़ पशु है। 
ज्ञान-वै राग्य और भक्ति के पूर्वापरसंबंध या कार्यकारणभाव के विषय में एक प्रश्न उठता है 


कि ज्ञान-वैराग्य हो जाने पर भवित का उदय होता है ग्रथवा भक्ति हो जाने पर ज्ञाव-बराग्य का । 
यह भी प्रश्न उठता है---क्या ज्ञान और वेराग्य भक्ति के लिए श्रावश्यक हैं अथवा नहीं ? उतर 
है--यदि 'ज्ञान' का अर्थ शास्त्रज्ञान लिया जाए तो वह भक्ति के लिए गौरबपूर्ण होते हुए भी 
अनिवार्य नहीं है। शबरी, पिंगला, गृह झ्रादि शास्त्रज्ञानी नहीं थे; उन्होंने वेदशास्त्रों का लेशमात्र 
भी अध्ययन या श्रवण नहीं किया था। फिर भी वे भक्तों की उत्तम कोटि में प्रतिष्ठित हैं । 
ज्ञान! का दूसरा भ्र्थ भगवान्‌ का माहात्म्य-श्ञान है। भक्ति-दर्शन में इस दूसरे प्रथ को अपेक्षा- 
कृत अधिक महत्त्व दिया गया है। यह ज्ञात प्रेममक्ति का कारण (साथन) है। इसी कारण 
बललभ की 'भवित' माहात्म्यज्ञानपूविका' है। इसी कारण तुलसीदास भी अपनी सभी कतियों 
में राम की महिमा का गान करते हुए श्रघाते नहीं हैं। जिस 'भक्ति' को ज्ञान का कारण कहा 
गया है वह भक्ति साधनभवित है। इस प्रसंग में यह भी स्मरण रखना चाहिए कि तुलसी राम- 
कृपा को ही सबका मुलाधार मानते हैं। उसी से ज्ञान और भकित दोनों की प्राप्ति होती है। राम 
भक्तिमान पर ही कृपा करते हैं और राम की कृपा से ही भक्ति मिलती है। यह वीज-वृक्ष-स्याय 
है। भगवान्‌ के श्रतुग्रह की कल्पना भक्तों का ब्ह्मास्त्र है। भक्त की साधना पर रोक कर भी 
... भगवान्‌ कृपा करता है और साधनाहीन भ्रभक्त पर भी । इसलिए भी उसकी कृपा अ्रहैतुकी है, 

 अकारण है। वह ऐसा क्‍यों करता है ? लीला के लिए। और लीला क्‍यों करता है ? उत्तर बही 
है--लीला के लिए। लीला अंतिम प्रयोजन है, उसके भी प्रयोजन का प्रश्न नहीं उठता ।* उसका 
. स्थायनिष्ठत्व स्वयंसिद्ध है। भक्त के विश्वास में शंका के लिए कोई अवकाश नहीं । भगवत्कृपा- 
पात्रों के इतिवृत्त पर विचार करके श्र अपने सदाचरणों की अश्रसफलता देखकर के भी भक्त 


.. भगवत्कृपा की प्रतीक्षा करता है। यह तो हुई ज्ञान और कर्म की बात । 


पी _ वैराग्य के विषय में दो मत हो सकते हैं। एक तो यह कि ईश्वर से राग करो, संसार से 
 विराग अपने आ्राप हो जाएगा। लोक में भी हमें इस प्रकार के उदाहरण मिल जाते हैं। एक 


पा . व्यक्त से प्रेम करने वाला पुरुष जब किसी दूसरे से प्रम करने लगता है तो पहले के प्रति स्वत 
... विराग हो जाता है। दूसरा मत यह है कि विषयों में अनु रक्त मन ईइवरोन्मुख तब तक नहीं हो 
मा सकता जब तक वह विषयों के प्रति विरकक्‍त न हो जाए। तुलसीदास ने दूसरे सिद्धांत को विशेष 
...._ गौरव दिया है। यह बात उनकी जीवनी और कृतियों से प्रमाणित है। इन बैकल्पिक मतों का 
.... विरोध-परिहार भी किया जा सकता है। जब हम संसार को केंद्रबिदु मानकर विचार करते हैं 
...._ तब वैराग्य को भक्ति का साधन मान लेते हैं। कितु जब भगवान्‌ को केंद्रबिदु मानकर चलते हैं 


.निकल-नननर--+-सनननन+--५५००३०५०० पका "तपमन कपिकतन तप नी नि» न पर क्‍नना+३५3५५७८७५. 3० 33३33 »े >तलभाल 


2 हा है के 8. रामचन्द्र के भजन बिनु जो चह पद निरबान । 





_ >ज्ञानवंत अपि सो नर पसु बिनु पूछ विषान || --रा० ७|७८क ४! 
मि० दे०--हरिसेवाविहीनो यः स पशुर्योनितः पशुः | --भवि० पु० २|१|५|४० 
अत प्रभु छाड़ि भजहिं जे आनो | ते नर पसु विनु पूछ विषाना | --रा० ५।५०।१ 
, स्लदीप, १४५३ रा० ७८६४ हे | 
: नहि लीलायां किल्चित्‌ प्रयोजनर्मास्त | लीलाया एवं अ्रयोजनत्वात्‌ | --त्र० सू० २१३१ पर अर॒ुभा० 
, केहि आचरन भलो माने अमुु सो तो न जानि परयो | क्‍ द 
तुलसिदास रघुनाथ-कृपा को जोबत पंथ खर॒यों |--बि० २३११७ 


रे का 





मोक्ष-साथन..... " द . हैदर 


तब वराग्य भक्ति का अनुवर्ती प्रतीत होता है। वच्ततः दोनों में यौगपत्य' और. प्रन्योन्याश्रय- 
भाव है। दृष्टिकोण के भेद से मत-भेद दिखायी देता है। 'शरणागति' और शरणं गच्छामि' का 
समाधान भी ऐसा ही है। भक्ति और वेराग्य दोनों का उदय एक साथ ही होने पर भी एक 
व्यवत हो सकता है-और दूसरा अ्रव्यक्त । भत्‌ हरि या तुलसी के दृष्टांत में वैराग्य की भ्रभिव्यक्ति 
ले हुई है और भवित की बाद में । इसके प्रतिकूल, नारद श्रथवा प्रह्नाद में भक्ति पहले से ही 
ब्यक्त है और वैराग्य की विव॒ति तत्पश्चात्‌ हुई है । द 
७. जीव के जो चार पुरुषार्थ प्रायः बतलाये गये हैं उन्हीं उपेयों के उपाय ज्ञान आदि हैं। 
भक्ति इन सबसे विशिष्ट है। जिस प्रकार प्रेम पथ भी है और उद्देश भी है; उसी प्रकार, भक्त 
साधन भी है और साध्य भी । भक्त स्वयं पुरुषा्थ है।? वही मुक्ति है।* वह मोक्ष श्रादि से भी 
बढ़कर परमपुरुषार्थ है; मोक्ष उसको तुलना में तुच्छ है ।* इसलिए भक्‍त कर्मी, योगी और 
ज्ञानी से श्रेष्ठ है ।* भक्ति अन्य साधनों का साध्य है। ज्ञान आदि साधन भक्ति की श्रपेक्षा रखते 
हैं। वे अंग हैं भौर भक्ति अंगी । जिस प्रकार लोक में किसी के ज्ञान के बाद ही उससे प्रीति होती 
है; उसी प्रकार साधना-मार्ग में भी साधनरूपज्ञान से साध्यरूपा भक्ति की प्राप्ति होती है। 
श्रृत्तियों में भी ब्रह्मकांड का प्रतिपादन भक्ति के लिए ही किया गया है।” तारतमिक दृष्टि से 
कर्मयोग की अवधि भअष्टांगयोग, भ्रष्टांगयोग की अवधि भक्तियोग है; भक्ति उच्चतम है क्योंकि 
भक्ति के बिना मन:प्रसाद असंभव है ।£ यही मान्यता तुलसीदास की भी है। कर्ममूलक और 
ज्ञानमुलक विविध साधनों से भक्ति का वैशिष्टय इस बात में भी है कि वह साधन और साध्य 
दोनों ही है--साधन सिद्धि रामपण नेहु।* भक्ति साधन है, शत कामधेनुओ्ों के तुल्य फल- 
दायिनी है।*" वह साध्य भी है। सीता-राम के चरणों में सहज स्नेह ही सकल पुण्यों का 
महान्‌ फल है।'* वेदशास्त्र-प्रतिपादित कर्म, योग, वराग्य, ज्ञान आदि समस्त साधनों का प्राप्य 


हकिलभमननिननननननिनन+ 


१. भक्तिः परेशानुभवो विरक्तिरन्यत्र चेष त्रिक एककालः: |... है 
प्रपय्ममानस्य यथाश्नतः स्युस्तुष्टि: पुष्टि: क्षुदपायोप्नघासम्‌ || --भा० पु० ११२४२... 
२. रहरवाँ रा खस्तगी-ये- राह नीस्त, इश्को हम राह अस्त हम ख _द मंजिल अस्त | 
“किसी फारसी कवि की उक्ति,हिस्द्री ऑफ़ फ़िलॉसफ़ी ईस्टन ऐन्ड वेस्टन, आमुख, ४० २८ पर उद्धृत | 
३. अतन्र भक्तिमीमांसेति विहाय भक्तिजिज्ञसेति कथनेन भक्‍्तेः पुमर्थता सूचिता। 
“शा० भ० सू० १|१।१ पर भ० च० 
तस्मात्युरुषाथचतुष्टयान्तगतलेन स्वातन्भ्येण वा भक्तियोगः पुरुषार्थ : परमानन्दरूपत्वात्‌ | 
“+-शा० भ० सू० २|२।२३ पर भ० च० 
४. निश्चला लयि भक्तियों सेब मुक्तिजनादन | --रकन्दपु० 
“+दे०--ओं हिस्ट्री ऑफ़ इन्डिञ्रन क्रिलॉसफ़री, जिल्द ४, पृ० ४१६ 
भ० २० ११ ओर उस पर टीका; ह० र० सि० १।१।१३ 
गीता, ६।४६-४७, शा० भ० सू० शर|हए्‌ 
, शा० भ० सू० १।२।४ शोर उस पर भ० चु० द न 
, दे०--शा० भ० सू० १।२।१६ ( ब्रह्मकारडन्तु भक्तों तस्यानज्ञानाव सामान्यात्‌ ) पर भ० च० 
६ भ० २० १|१ पर दीका, ए० १२ |र्र्रः 
१०, साधन सिद्धि रामपग नेह | मोहि लखि परत भरत मत येहू || ->रा० २|२८९|४ 
११. वि० ११६५, रा० २२६६१ 
. १२. रा० रज्थर, गी० २५०६. 


हर  & हे ट्ः 


हे है तुलसी दर्शन-मौमांसा 


हरिभवित ही है ।' मानसरोगमुक्त जीव ज्ञानजल से स्नान करके भक्तिषूर्ण हो जाता है।' 
लोकयात्री जीव फल की कामना से कर्म करता है। उसके वांछित फल धर्म, अर्थ श्रादि हैं । 
कर्म, ज्ञान आदि साधनों का लक्ष्य उन फलों में से एक या भ्रनेक की प्राप्ति है। भौर, भवित इन 
चारों फलों का भी फल है । तुलसी ने यह मत बहुत जोर देकर व्यक्त किया है।* उनके अनुसार 
यही परम परमार्थ है। मानव-जीवन का लक्ष्य राम-भक्ति ही है। इसके समान कोई लाभ नहीं । 
इसीलिए उन्होंने ज्ञान को भक्ति का अलंकार मात्र माना है। अलंकार (ज्ञान) तो केवल 
शोभाकारक साधन है, उसका अलंकार्य है भक्ति | इस मान्यता के विषय में यह शंका नहीं 

उठनी चाहिए कि 'रामचरितमानस' में कवि ने भक्ति को ही ज्ञान की शोभा कहा है--सोह न 
राम पेस बिनु ग्यान्‌। करनधूार बिनु जिमसि जलजानू। £ प्रस्तुत प्रसंग में 'सोह न' का भर्थ है--- 
व्यर्थ है। भक्ति की श्रेष्ठता के विषय में निगम-प्रागम, ऋषि-मुनि, सुर-संत सभी एकमत हैं ।'* 

वह मंगलमूल है, समस्त सुखों तथा शुभ गुणों की खानि है, पुरुषार्थचतुष्टयदायक और सकल- 
सिद्धिप्रद है।* ग्रतः जिस किसी के द्वारा रामभक्ति का उदय हो वही सर्वथा परमहित, पूज्य 
तथा प्राण से भी प्रिय है--यह तुलसीदास का मत है।' 

... ८. कर्म आदि साधन  खेद-जनक होते हैं। उनमें सिद्धि के बाद ही सुखानुभव होता है। 
भवक्‍्ति का वेशिष्टय यह है कि वह सदा सुखदायिती होती है--साधन-दशशा में भी और सिद्धि- 
दशा में भी ।* अतएवं भक्त उस विपत्ति की भी कामता करता है जिससे भक्तिरस की अनुभूति 
हो सके ।' भक्ति-जन्य आनंद भी ज्ञानादि-जन्य आनंद से विशेष भ्रधिक होता है। इसीलिए उसे 
अमृतद्रवसंयुत रस” और सांद्रानंदविशेषात्मा कहा गया है। शरणागत भक्‍त अगाध नी र में मीन 
का भाँति सुखी रहता है; स्वप्न में भी ग्रनुभव किये गये भक्तिसुख की तुलना में ब्रह्म सुख नगण्य है।"* 





- रा० ७|४३१। १-२, ७।६५|३, ७|१२६|२-४ 

बिमल ज्ञान जल जब सो नहाई | तब रह राम सगति उर छाई || --रा० ७।१२२।६ 

- स्वार्थ परमारथ रहित सीता राम सनेहँ | तुलसी सो फल चारिं को फल हमार मत एहँ || --दो० ६० 
» क्रशः--रा० २।११।३, ४॥२३।३, ७।११२|४, बै० सं० ४३ 

«» रा० २[२७७|३ 

« आगम निंगम मंथ रिषि मुनि सुर संत सबही को एक मत | --वि० १६६३ 

रा० २२०७, ७|८५।२-३, कबि० ५|३०, ७|१४० 

तुलसी सो सब भाँति परम हित पूज्य प्रान ते प्यारो |. 


..._ जातों होय सनेह राम -पद, एतो मतो हमारो || --वि० १ ७४।४ 


हर ९१. रा० ७|४५।१-२, ७।४६।१, ७|६४।२, ७|5५।४, ७।११३|४-५ | 
_  कमानुष्ठानवन्त साधनकाले साध्यकाले वा मक्त्यनुष्ठानं दुःखरूपं प्रत्येत सुखरूपमेव | ऊपट्सन्दर्भ, १० ४५७ 
.. दे०-्रे हिस्ट्री ऑफ़ इन्डिअ्रन फ्लिलॉसफ़ी, जिलद ४, पृ० ४१७ 


...._. १०. भक्तिरसस्थ॒ परमानन्दरूपतया स्वेतरसवॉमिभावकत्वातू | अत एवं दुःखासंस्पशित्वात्ताध्शभक्तिरसव्याप्या 
...._. विपदो<पि स्वकीयाः कामिताः ढुन्त्या--““विपदः सन्तु नस्तास्तास्तत्र तत्र जगदगुरो। भवतों दर्शन यरमाद- 


.... पुनर्भवदर्शनम्‌ |? --शा० भ० सू० ११२ पर भ० च०, पृ० २७ 


..._ ११. निगमकल्पत्तरोगलितं फल शुकमुखादसतद्रवसंयुतम्‌ । 


पिबत भागवत रसमालयं महुरहो रसिका सुवि भाव॒का: || --भा० पु० ११३ 


हो . १२. साद्धानन्दविशेषात्मा श्रीकृष्णाकर्षणी च सा | --६० र० सि० ११। १३ 
3 इश्रा्डशजेध छकण 


मोक्ष-सांधन क्‍ क्‍ क्‍ १घ७ 


९. यदि भक्तिपथ को दुःखध्वंस का एकमांत्र उपाय न भी माना जाए तो भी वह अन्य मार्गों 
की भ्रपेक्षा अधिक सरल और सुगम होने के कारण विशेष श्रेयस्कर है। भक्तियोग सुलभ है, 
मानस है; काय, चित्त आदि के पीड़न से मृक्त है।' नारद ने भक्ति की सुलभता के चार कारण 
बतलाये हैं ।* वह स्वयं प्रमाण है, उसे प्रमाणांतर की श्रपेक्षा नहीं; वह शांतिरूप है; वह परमानंद- 
रूप है; प्रेमपुर्वक कीर्त्यमान भगवान्‌ शीघ्र ही आविर्भेत होकर भक्तों को अपना अनुभव करा 
देते हैं। इसी लिए मनीषियों ने भक्ति-साधनों की कलना करते समय भगवन्नाम-महिसा का इतना. 
गान किया है। यही मान्यता तुलसीदास की भी है। भ्ज्ञानांधकार को दूर करने के लिए ज्ञान 
एक दीपक है। दीपक के लिए पात्र, घृत, बाती आदि की आवश्यकता है। इस सामग्री के संग्रह 
में कठिन प्रयास करना पड़ता है। भक्ति स्वयंप्रकाशवती मणि है उसकी प्रभा के लिए उक्त 
प्रकार का कोई रंभट नहीं ।  बेदविहित कर्म, ज्ञान, वेराग्य आदि सुनने में मधुर और नरम तो 
प्रतिभासित होते हैं कितु व्यवहार में कटु एवं कठोर हैं ।* ज्ञान का पंथ तो कृपाण की धार है; 
बह कहने में कठिन है, समभने में कठिन है और साधन में कठिन है; ज्ञान के द्वारा कैवल्य- 
प्रमपद की प्राप्ति अत्यंत दुर्लभ है; परंतु वही मुक्ति अ्रतिच्छित होने पर भी, राम की भक्ति 
करते ही, भक्त के पास बरबस चली आ्राती है।' पारलौकिक तथा ऐहिक सभी सुखों के लिए 
भक्ति का मार्ग अन्य पथों की तुलना में सहजसाध्य है । योग, यज्ञ, ब्रत आदि का कष्ठ उठाये 
बिना भवसागर पार करने के लिए रामभक्ति ही आ्राश्वेय है। राम और राम-भक्‍त का दर्शन 
ही दुःख-नाशक एवं मतोरथसाधक है। उनका नाम ही मोक्षकारी है। द 

पगपग पर भक्ति को सुगम बताने वाले तुलसी ने उसकी दुस्साध्यता का भी उल्लेख किया 
है । भक्तिरूपी मणि की प्राप्ति के लिए वेदपुराणरूपी पर्वत की रामकथारूपी खानि को ज्ञान- 
वैराग्यरूपी नेत्रों की सहायता से सुमतिकुदा री-द्वारा खोदना+ सरल नहीं कहा जा सकता। भक्ति 
कहने में सुगम है, सुनने में मीठी है; परंतु करने में कठिन, अ्रपार और श्रगम है।' वह परम 
तपस्वी मुनियों के लिए भी दुलेम है। वह किसी विरले को ही प्राप्त होती है।' इस विरोधा- 


१. त्रयाणामप्ययं योग्यः कतु शक्‍्योइस्ति स्वेधा |... 
सुलभल्वात्‌ मानसत्वातृ कायचित्तायपीडनात्‌ || --देवीभागवतपु० ७|३७|३ 

२. स० स॑० सु्‌० प्र्८ ५६, ६० ८० 
३. रा० ७११७५-दोहा 
४. रा० ७।१२०|१-२ 
५० वि० १३१२ क्‍ 
६. रा० ७|११८-७|११३।२ (राम भजत सोह मुकुति गसाई | अनइच्छित आवइ बरिआइ |) 
७. जो बिनु जोग जज्ञ ब्रत संजम गयो चहे भव पारहि | 

तो जनि तुलसिदास निसिबासर हरि-पद-कमंल बिसतारहिं ||--वि० ८५)३ 
 र० १।१४३६।१, ७|२।६, ७।३३।४) रा० ५।३६।४, ६|१|सो०२ 
»रा० छ|१२० छत... 
» रघपति-भगति करत कठिनाई हे शी 

कहत सुगम, करनी अपार, जाने सोइ जेहि बनि आईं | ->बवि० १६७।६१ 

कहत सुगम, करत अगम, सुनत मीठी लगति | गीं० श|०र|१ 
११. जो म॒नि कोटि जतन नहिं लहहीं | जे जप जोग अनल तन दहहीं || रा० छजशर -. 
१२. कहःँ कहूँ बृष्टि सारदी थोरी | कोड कोड पाव भगति जिमि मोरी || --रा० ४१६५ -. 
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 औैदद तुलसी-दर्शन-भौमांसा 
भास का परिहार इस प्रकार किया जा सकता है। (क) पूर्वोक्त भक्ति-मणि की चर्चा ज्ञान- 
दीपक के प्रसंग में की गयी है। वह जिज्ञासु और ज्ञानी की भक्त है। भ्रतएव भ्रष्ययन की भूमिका 
में उसका प्रतिपादन किया गया है। तात्पर्य यह है कि कर्म, ज्ञान आदि कष्टकारी साथनों कौ 
तलना में भक्तियोग सरल है। (ख) प्रात श्रादि की भक्ति को भी कठिन कहने में तुलसी का 
दृष्टिबिदु दूसरा है। जीव विषयों में इतनी बुरी तरह आसक्त है कि उन्हें छोड़कर भगवान्‌ की 
झोर जाता ही नहीं ।* अतः भक्ति करने में कठिनाई है। (ग) जिस पर राम की #पा है, जो 
उनका दास है, उसके लिए भक्ति सुगम है। जिस पर कृपा नहीं हुई, जो उनका दास नहीं हुआ 
उसके लिए भक्ति अगमस है । शफरी श्रौर पिपीलिका के दृष्टांत द्वारा कवि ने यह बात स्पष्ट 
भी कर दी है कि जो साधनभवित के मर्मज् और भक्तप्रेमी हें, उतके लिए भक्ति सुलभ है; 
इतर जनों के लिए दुलंभ है। (घ) भक्ति को लोग खिलवाड़ न समझ लें, संभवत: इसलिए भी 
तुलसी को भक्ति के गौरवार्थ उसकी दुष्प्राप्पता की बात कहनी पड़ी । 
द १०. भक्तिमार्ग भयरहित होता है, जब कि कर्म और ज्ञान में मत्सर, असहायता आश्रादि क 
. भय लगा रहता है।* मक्‍त होने पर भी ज्ञानी को भगवान्‌ का श्रनादर करने से पुत: भवबंधन 
. में बद्ध होना पड़ता है । भक्त के लिए कोई भय-बाधा नहीं है।* एक बार भगवान्‌ के समीप 
.. पहुँचकर वह कभी पदच्युत नहीं होता । उसकी स्थिति अपुनरावतितवी होती है।' भक्ति की 
. निरपायता उसकी सिद्धि-दशा और साधन-दशा दोनों में ही है। योग, समाधि, वैराग्य, ज्ञान 
. आदि साधन निरुपाधि नहीं हैं ।* उनमें रागद्ेषादि-जन्य दुःखों की संभावना बनी रहती है। 
. ज्ञानी-विज्ञानी मुनियों के मत में भी काम आदि क्षोभ उत्पस्त कर देते हें।* किंतु जो विज्ञानी 
- भक्त है उसका विज्ञान अखंडित रहता है, क्योंकि, शरणागत भक्त की अ्रनवधानता को भगवान्‌ 
.. स्वयं सेभाल लिया करते हैं।* इसी लिए पंडितजन ज्ञान प्राप्त करके भी भक्ति को नहीं त्यागते तथा. 
. विज्ञानी जन भी भक्ति की भीख माँगते हैं; विधाता और शंकर भी राम का भजन करते हें।'” 
..... विज्ञानदीपक के रूपक में तुलसी ने ज्ञानपथ की संभावित नश्व॒रता एवं अ्रपायसंकुलता का 
.. मनोहर विश्लेषण किया है। पहले तो ज्ञानदीपक का प्रदीष्त हो जाना ही निश्चित नहीं है श्रौर 
.. यदि घुणाक्षर-स्याय से प्रदीप्त हो भी गया तो बुक जाने का भय निरंतर लगा रहता है ।** मानव- 


लेहि खोजत जोगीस मुनि प्रभु प्रसाद कोउ पाव | --रा० ७|८४क 
वि० १४२, १५५, १९६ आदि 


| .. २५ वि० १६७|२-३ 


के .._३- न ज्ञानमार्ग इवासहायतानिमित्तभयं नापि कर्ममागवन्मत्सरादियुकतेस्यो भयम्‌ | --बट्सन्दर्भ, पृ० ५१३ 
का जीवन्मुक्ता अ्रपि पुनवेन्धनं यान्ति कर्मनिः | ययचिन्यमहाशक्तो भगवत्यपराधिनः || --घटसन्दर्म, पृ० ५०५ 
०-ओ हिस्ट्री ऑफ़ इन्डित्रन फ़िलॉसफ़री, जिल्द ४, पू० ४१ 


_../ ४. भा० पु० ६११३, मुक्ता०) पृ० १६३४ रा०् डर १७३... 
_ ६. मुक्तानामपिं भगवदनादरेण परमार्थश्र शा उक्तः | भकतानां स नास्ति | --पट्सन्दर्भ, पृ० ५१३ 





. ७. जोग न समाधि निरुपाधि न बिराग ज्ञान--विं० १८४३ 


(8 पच रा० ७|३८०क, ७१५१४ 


5... 8. रा० ७४६४३ रा० ३४३।२-३; दे०--भा० पुणु (शशि + 


१०. रा० ३४३५, ७११६४) रा० ७।१०६॥२ 


.. १२: हो घुनाच्छर न्याय जो पुनि अत्यूह अनेक | --रा० ७४११८ ख 


मोक्षसाधन.......  औआ हा श्द्& 


मन की स्वाभाविक रागात्मक प्रवृत्ति उसे समाधि के शन्य मैं ठहरने नहीं देती । वह ज्ञान की 
उच्च भूमि से नीचे गिर पड़ता है। जब सात्त्विकी बुद्धि ज्ञानदीप से प्रकाशित उरगृह में बैठकर 
जड़चेतन की ग्रंथि को खोलने लगंती है तब माया अनेक प्रकार के विध्न उपस्थित करती है। 
उसके द्वारा प्रेरित ऋद्धि-सिद्धियाँ अपने श्राँचल के समीर से दीपक को बुभा देती हैं। यदि परम 
सयानी बुद्धि माया से बाधित नहीं हुई तो फिर देवता उपद्रव करते हैं | इंद्विय-द्वारों पर श्रधिष्ठित 
देवता विषय-समीर को आते देखकर फरोखे खोल देते हैं और इस प्रकार आया हुआ प्रभंजन 
विज्ञान-दीप को बुझा देता है। एक बार बुभ जाने पर दीपक को फिर जला पाता असंभव है--- 
परत ग्रंथि जानि खगराया। बिघ्न श्रनेक करइ तब साथा।॥ 
रिद्धि सिद्धि प्रेरइ बहु जाई। बद्धिह लोभ दिखाबाहि झआाई॥ 
कल बल छूल करि जाहि समीपा। अ्रंचल बात ब॒झरार्वाह दीपा ॥ 
ख. जो तेहि बिघन बुद्धि नह बाघी। तो बहोरि सुर कर्राह उपाधी 
: इंद्री द्वार भरोखा नाना। तह तह सुर बेठे करि थाना ॥ 
श्रावत देखाह बिषय ब्रयारी। ते हढि देहि कपाद उघारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर गृह जाई। तर्बाह दीप बिज्ञान बुकाई॥ 
प्रंथि व छूटि मिदा सो प्रकासा । बुद्धि बिकल भइ बिषय बतासा॥ 
इंद्रिन्ह सुरन्हु न ज्ञान सोहाई । बिषय भोग पर प्रीति सदाई॥ 
बियय समीर बुद्धि कृत भोरी। तेहि बिधि दीप को बार बहोरी ॥। 
ग. ज्ञानयंथ कृषान के धारा। परत खगेस होइ नह बारा॥' 
यदि किसी प्रकार इन उपद्रवियों से यह दीपक बच भी गया तो कामादि शलभों से इसकी रक्षा 


नहीं हो पाती। इन अपायों के निराकरण का एकमात्र उपाय भक्ति है। अंचलवात, प्रभंजन, 


शलभ आदि से अबाधित भक्ति-चितामणि का परम प्रकाश भक्त के हृदय में निरंतर बना. 
रहता है। भक्ति मणि है इसलिए उसके बुभने की संभावना नहीं। राम से ममता होते ही. 


संसार के प्रति समता आ जाती है । उसमें सदेव शुभ और कुशल है। वहाँ स्वप्न में भी विपत्ति. | 


नहीं पहुँच सकती । राममक्‍त को अविद्या, काल, कर्म, गुन, दोष, स्वभाव, कुछ नहीं व्यापता। 


निश्चित भक्त राम के भरोसे सुख की नींद सोता है।'* ज्ञान का पद सिद्धि-दशा में भी निरषाय ह 
नहीं है। भवित का अभ्रनादर करने वाला ज्ञानी सुरदुर्लेभ पद पाकर भी उससे च्युतहो जाता 


है।? कारण यह है कि स्थल के बिना जल की भाँति भक्ति के बिना मोक्ष-सुख रह ही नहीं 


सकता ।* संसार-बंधन-मुक्त भक्त इस वितकं-वीचि-संकुल भवार्णव में फिर नहीं पड़ता । भक्ति... 
की इस निरपायता से प्रभावित होकर ही दासभकत भगवान्‌ से मोक्ष न माँगकर अमल शअन-..... 


.. पायनी प्रेमा भक्ति ही माँगता है। और वे उसी वरदान से भक्त को कृतार्थ करते हैं ।* 








१ क्रमशः--रा? ७।११८।|३-४, ७|११८।५-८५, ७|११३६।१ हा 
२. दो ६४; रा० ५४३०।१, ५/१२।१, ७।१०४४, ७।११३, ७।११४।१३ कबें० ७१०६ 
. ३. जे ज्ञान मान बिमत्त तव भवदरनि भक्ति न आदरी || 
ते पाइ सुर दुलम पदादपि परत हम देखत हरी || --रा० ७|१३। छुं० 
४. जिमि थल बिनु जल रहि न सकाई | कोटि भाँति कोड कर्‌इ उपाई || 
... तथा मोक्ष सुख सुनु खगराई | रहदि न सकइ हरि भगति बिंहाई || --रा० ७।१११|३ 
रा० ३॥४| छू? ७; दो? १२५, रा? ४३४१, ७१४) रा० बरिशंडि 


१६० क्‍ द द तुलसी-दशन-भी मांसा 


११. भक्ति सद्यःफलदायक उपाय है।' उसका प्रादुर्भाव होते ही भगवत्तत्त्वानुभूति भर 
उससे मुक्ति की प्राप्ति हो जाती है।* भगवान्‌ राम कर्म, ज्ञान आदि से द्रवीभूत नहीं होते। 
भवित ही वह साधन है जिससे वे अविलंब द्रवीभूत हो जाते हैं। भवखेदहारी राम ने जिसकी 
श्रोर करुणापूर्वक देख भर लिया उसके त्रिविध ताप सदा के लिए नष्ट हो गये।* राम का 
स्मरण या नाम मात्र ही संसार-सागर से पार उतारने के लिए पर्याप्त है। राम ही नहीं, उनके 
भक्त का गुणकथन, दर्शन आदि भी क्लेशनाशक हैं । समस्त सुख और सुक्रत रामभक्त के श्रनु- 
चर हैं।“इच्छामात्र से ही भक्त को फल-प्राप्ति हो जाती है ।' यह और बात है कि भक्त निष्काम 

भाव से राम का भजन करे। 
...._ १२. यद्यपि योग आ्रादि भक्तीतर उपाय भी मोक्ष के साधक हैं; कितु भक्ति उन सबकी 
अपेक्षा अधिक पावन और ग्रमोष है।* उसमें व्यभिचार और अविश्वसनीयता के लिए श्रवकाश 
नहीं है। उसकी सफलता असंदिग्ध है। अविपक्वभाव वाले जनों की भक्ति भी निष्फल नहीं 
जाती ।* मानस के शंकर और काकभुशुंडि का कथन है कि कम, योग, ज्ञान आदि उपायों की 
पूर्ण सफलता अवश्यंभावी नहीं है ।* विविध कर्म अधमंजनक भी हो सकते हैं। जीव धर्म-पथ 
से भ्रष्ट भी हो सकता है। ज्ञान-मार्ग भी सन्देहरहित नहीं है। ज्ञानी तत्त्वाचितकों में परस्पर 
मत-वभिन्‍्न्य है। षडदशनों में परस्पर वेमत्य है। पुराणों का मत भी एक नहीं है ।' अपने यग 
के मनीषियों का ज्ञान-विषयक वाद-विवाद भी तुलसी को विषादकारक प्रतीत हुझ्ना ।** वेद 
. पुराण आदि के अध्ययन, ज्ञानियों के सत्संग एवं प्रत्यक्ष अनुभव के द्वारा तुलसी इस निष्कर्ष पर 
पहुँचे कि ये सारे बहुमत केवल शोकप्रद है, अ्तएव त्याज्य हैं। भक्तिरूपी राजडगर में असफ- 
लता का प्रश्न ही नहीं उठता। जीव के प्रबल परितापी मोह भ्रादि मानसरोग ज्ञान के साधन _ 
से क्षीण तो हो जाते हैं कितु उनका आात्यंतिक नाश नहीं हो पाता। वे विषय-क्रुपथ्य पाकर 
मुनियों के मन में भी पुनः अंकुरित हो जाते हैं। उनके नाश की रामबाण औषधि, सजीवनमूल, 


_१- सब सुख छुलभ सच्य तुलसी प्रभु-पद-प्रयाग अनुरागे | --गी० ७|१५॥४ 

. जा तें बेगि द्वंवउँ में भाई | सो मम भगति भगत सुखदाई || --रा० ३१६।१ 
२. भक्‍तो सब्जातमात्रायां मत्तत्वानभवस्तदा | द 

. . भमानभवसिद्धस्य मक्तिस्तत्रेव जन्मनि || --अ्र० रा० ३।१०|२६ 

.. ३. जे नाथ करि करुना बिलोके त्रिविधि दुख ते निबहे | द 
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..._ ११. बाद-बिबाद बिषादु बढ़ाई के, छाती पराई ओ आपनी नारे | 
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रामभवित ही है।' उनका भाव तभी तक रहता है जब तक राम-भक्ति का भ्राविर्भाव नहीं हो 
जाता । 

१३. युगधर्म की समीक्षा से भक्ति की उपयोगिता तथा सुसाध्यता और भी स्पष्ट हो जाती 
'है। प्रस्तुत प्रसंग में भागवत-माहात्म्य' के वाक्य विशेष ध्यान देने योग्य हैं। कलि के दावावल 
में अ्रन्य साधन भस्म हो गये हैं। सत्य, तप, शौच, दया, दान झ्रादि का अस्तित्व ही मिट गया 
है। दुष्ट यवनों ने देवायतनों को नष्ट कर दिया है और गआाश्रमों, तीथों, सरिताओं आदि को 
रुद्ध कर रखा है। सत्ययुग आदि तीन युगों में ज्ञान, वेराग्य आदि मुक्ति-साधन थे; कितु घोर 
कलियुग में मुक्ति का एक ही साधन रह गया है--भक्तियोग ।* मोक्षशास्त्र के विचारकों ने 
देश, काल और पात्र की विशेषता का पूरा ध्यान रखा है। कर्म, ज्ञान और भक्ति का विधान 
आँख मूंदकर सभी देशों, सभी कालों और सभी व्यक्तियों के लिए नहीं किया गया है। 
अध्यात्मविद्या, लोकधर्म और मानवमन के निष्णात पारखी तुलसी ने दुःखध्वंस के उपायों के 
निरूपण में युगधर्म पर पर्याप्त बल दिया है। सत्ययुग, त्रेता और द्वापर की परिस्थितियाँ भिन्‍त 
थीं। तदनुसार उनमें मुक्ति-साधन क्रमश: ध्यान, यज्ञ और पूजन थे ।* 

कलियुग की परिस्थिति अन्य युगों से भिन्‍न है। * वह मल का कोश है । उसने सभी धर्मों को 
ग्रस लिया है; देवालयों और तीर्थस्थानों पंर किलेबंदी कर रखी है ।४यवन-शुद्र-शासित भारत- 
वर्ष में देवदर्शन की कहानी केवल पोथियों में शेष रह गयी है।'  वेद-पुराण-संमत सुपंथ का. 
त्यागकर धर्म-विरोधी कुपंथों की कल्पना की जा रही है ।* न कोई वर्णंव्यवस्था रह गयी है भ्रौर _ 
नग्माश्नसधमं; त कोई झाचार रह गया है, न विचार ।' साधुता को अवसन्न करने वाली 
कुरीति, कपट और खलता की ही वृद्धि हो रही है।'' कलिकाल के कारण परमार्थ के साधनों 
का लोप हो गया है।** ये निष्फल साधन केवल श्रमरूपी फल देने वाले हैं।'” कुवासना ने इन्हें 
विनष्ट कर दिया है। इसीलिए इनको 'उपाय' न कहकर 'अ्पाय' कहना ही तुलसी को भ्रधिक 
समीचीन जँचता है। ये साधन चित्रलिखित सूर्यों के समान हैं जो मोहांधकार का नाश नहीं कर 
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सकते ।* इन साधनों की अ्समर्थता का कारण यह है कि राजनैतिक और सामाजिक दुदेशाश्रों 
के कारण इनकी समुचित साधना नहीं हो पा रही है। वेदचतुष्टयी और षड़्दशन का श्रव्ययत 
कठिन है; स्मृतिप्रतिषादित ब्रत, तीर्थाटन आदि में घोर शारीरिक कष्ट है; दान, दया, यज्ञ 
आदि धर्म-कर्म सब धन के श्रधीन होने से जनसाधारण की दावित के परे हैं।' कच्चे घट-सा मत 
संन्यास-जल को धारण करने में असमर्थ है; काम, क्रोध, लोभ, मोह आदि के द्वारा अ्पहुत ज्ञान, 
वैराग्य, योग तप भ्रादि सारहीन प्रतीत होते हैं।? ऐसी दशा में राम का नाम, उसका श्रवण, 

कीतेन और स्मरण ही निस्तार का एकमात्र सुरक्षित साधन है। 
भक्ति के उन्मेष के साथ ही भक्त में अखिल गुणों का श्राविर्भाव हो जाता है। चित्त की 
भगवदाकारता के कारण भगवान्‌ के गुण भक्त में भी ञ्रा जाते हैं। भक्त की गति अ्रनिरवेचनीय है । 
भरत की भक्त से अ्भिभूत गृह को मार्ग ही भूल गया था; खग, मृग, शौर जड़ जीव भी प्रेममर्त 
हो गये थे; उनके भक्तिभाव ने चर को अचर और अचर को चर कर दिया था ।* विकास की 
_ पराकाष्ठा पर पहुँचकर ज्ञानी ब्रह्मत्व प्राप्त कर लेता है--'बहावेद ब्रह्म व भवति', 'जानत 
तुम्हहि तुम्हह होइ जाई।* ज्ञान के क्षेत्र में उससे आगे बढ़ने की गृंजाइश नहीं है। लेकित भक्‍त 
राम से भी अधिक मान्य हो जाता है--राभ तें भ्रधिक राम कर दासा ४४ राम स्वयं भी दास को 
. सदेव बढ़ाई देते हैं। व्यावहारिक जगत्‌ में कर्मेद्वारा भी साहेब की अपेक्षा सेवक की महत्तरता 
.... प्रमाणित हो चुकी है---राम को पुल बाँधकर समुद्र पार करना पड़ा और हनुमान्‌ क्दकर लाँघ 

. गये थे। यह भक्तिमहिमामं & त भक्‍त के स्वरूप का वैचित्र्य है कि वह राम का दास भी है 
.... उनसे अधिक भी है और राम उसे अपना प्रभु तक मानते हैं।' भक्ति की इन सव विशेषताओं के 
.. कारण ही तुलसीदास ने स्वयं और अपने सदादर्श पात्रों के द्वारा पग-पग पर भक्ति* और भक्त" 
. की प्रशंसा, भक्तिहीनता की निदा* एवं भजन का उपदेश"* किया है। 
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पष्ठ अध्याय 
धर्म-विधि 
जिमि सरिता सागर महें जाहीं। जद्यपि ताहि कामना नाहीं ॥ 
तिमि सुख संपति बिर्नाह बोलाएँ। धरमसील पहि जाई सुभाएँ ॥* 
सखा धर्मंमय अस रथ जाकें। जीतन कहुँ न कतहु' रिपु ताकें ॥* 
तुलसीदास का दर्शन धर्म निष्ठ दर्शन है। यद्यपि उनकी सभी रचनाएँ ग्रादि से अंत तक, प्रत्य- 
क्षतः या परोक्षत:, धर्म-निरूपण से व्याप्त हैं तथापि 'रामचरितमानस' के कतिपय संदर्भों में धर्म * 
आर अधर्म का विशेषरूप से व्यवस्थित उपस्थापन किया गया है। विभिन्‍न स्थानों पर संतों के. 
लक्षण बतलाते हुए उन्होंने भागवत धर्म या वेष्णव धर्म का ही निरूपण किया है। 
धर्मलक्षण--तुलसीदास ने 'धर्म' शब्द का व्यवहार अनेक अर्थों में किया है--प्रभाव,* 
स्वभाव, * गुण, वृत्ति या विशेषता,” झ्राचार के नियम, सदाचार,* पुण्य, * कर्तव्य,* पुण्यात्मक 
कतेव्यों की समष्टि,' नीति या न्याय, आाश्रमविशेष के कतेव्य,'  वर्णविशेष के कर्तव्य, * . 
कर्मकांड के विहित भ्रनुष्ठान,'* अभ्युदय का हेतु, नि:श्रेयस का हेतु, 5 प्रथम दो को छोड़कर 
शेष सभी भ्रर्थों की समष्टि'* ग्रादि । उनकी दृष्टि में धर्म केवल कतेव्यकर्म या श्राचार-संहिता 
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का ही वाचक नहीं है, वह संपूर्ण जीवन-दर्शन के सैद्धांतिक तथा व्यावहारिक पक्ष का निदर्शक 
है। लौकिक और पारलौकिक जीवन में जीव के ग्भ्युत्थान से संबंध रखने वाले सभी विधि-निषषेध 
उसकी परिधि के अंतर्गत हैं। इसीलिए उनके धर्म रथ-वर्णन, सज्जन-धर्म-निरूपण श्रादि प्रसंगों 
में दर्शन, भक्ति, श्राचार आदि से संबद्ध अ्रम्युदय और नि:श्रेयस की सिद्धि करने वाले शारीरिक 
एवं भ्रंतःक रण-संबंधी सभी साधनों का उपस्थापत कर दिया गया गया है। यह सनातन-धर्म की 
महनीय विशेषता है जो इतिहास, पुराण और धर्मशास्त्र में विशेषतया परिलक्षित होती है । इसी 
दृष्टि से तुलसी ने धर्मचर्चा के विविध प्रसंगों में सभी कर्तेव्य कर्मों की गणना की है। भजन, 
विज्ञान, ज्ञान, विवेक, बुद्धि, योग, समता, शम, संतोष, दम, धरे, वेराग्य, यम-नियम, जप-तप 
ब्रत, तीरथस्नान, सत्य, शील, शौर्य, बल, क्षमा, दया, कृपा, अहिसा, परोपकार, दान, यज्ञ, सुरगुरु- 
विप्रधेनसेवा आदि सब धर्म के अ्रंग हैं । 
की एक परिभाषा की गयी है--अभ्युदय और निःश्रेयस के हेतु को धर्म! कहते हैं। 
यज्ञ, दान आदि धर्म अभ्युदय के हेतु हैं और भ्रष्टांग योग नि:ःश्रेयस का साधन है।' इस प्रकार 
धर्म के दो रूप हुए---प्रभ्युदयहेतुक धर्म और निःश्रेयसहेतुक धर्म। क्योंकि अभ्युदयहेतुक धर्म 
भी चित्तशुद्धि का कारण है, इसलिए वह भी अप्रत्यक्ष रूप से निःश्रेयस का हेतु है। इस प्रकार 
धर्म का प्रयोजन दुहरा है। उससे अ्रम्युदय की सिद्धि होती है। अ्रवांछित होने पर भी सुख और 
वैभव धर्मशील के पास पहुँच जाते हैं।' वह निःश्रेयस का भी साधक है। धर्माचरण से चित्तशुद्धि 
और वैराग्य का उदय होता है जो ज्ञान और भक्ति के लिए आवश्यक है।” धर्महीत का मोह 
दूर नहीं होता; गुण उसे त्याग कर चले जाते हैं ।* इसीलिए तुलसीदास और उनके राम का 
संदेश है कि धर्म को मत छोड़ो; मन, वचन और कर्म से उसका पालन करो ।* 
द धर्ममूल--धर्म के विषय में एक प्रश्न यह उठता है कि उसका मूल क्या है। श्रर्थात्‌ धर्म 
और भ्रधर्म के विषय में प्रमाण क्या है? मनु ने धर्म के पाँच प्रमाण बतलाये हैं--वेद, वेदज्ञों 
_ की स्मृति, उनका शील, साधुजनों का आचार और गात्मतुष्टि । मनु आदि की स्मृतियाँ भी 
_बेदमूल हैं। वेदज्ञों का शील सदाचार के ही ग्रंतगंत है।' भ्रतएवं उपर्यक्त पाँच प्रकार वस्तत 
तीन के ही पअंतगंत हैं--श्रुति-स्मति, सदाचार और आत्मतृष्टि। तलसीदास ने धर्म की वेद- 


.... मूलकता का बहुधा उल्लेख किया है।* निगमप्रतिकूलता ही अधर्म है।*” वे केवल श्रुति-स्मृति को 


हनन - जिन न निभाना जता भा :क्‍एग खत जज एड "3>3>+ 3५ बम क3त १५ हनन गाए ४० 7५ 8 छरागकका न" लिन का का “य+ 5 १०००० जल 


.. १. रा० १२६४।२, ६८०|३-५५ ७।४३|१-२, ७|११७५ 
: धर्म: अभ्युदयनि:श्रेयसहेतुः | तत्र यागदानावनुष्ठानजनितो पर्मोड्स्यदयहेतुः | 
अ्रष्टज्योगानुष्ठानजनितश्च नि:श्रेयसहेतु: |--सा० का० २३ पर बाच० 
'दे०--भवि० पु०, मध्मम पवे, प्रथम भाग, ११६ 
र०१।२६९४|।१-२, ३३४श्ख 
विं० ८5८२।४, २० ३।१६।१, ७।४३|१-२, ७|१२६|२-४ 
- रा० ३|१सो०, ६।१८४क द जा 
दो० ४६६, रा० ७|२०|१; दे०--स्कन्दपु०, बह्यखण्ड, बह्योत्तरखण्ड, १११७... 
मनु० २६ ओर उस पर म० द 
* मनु० २।१२ पर म० को अवत्तरणिका हक 
... ६. रा० २|१६८४, ५३१९२, ७२०, ७२४१, ज४३१, ७११७५... 

१०. नेर अरु नारि अथम रत सकल निगम प्रतिकूल | --रा० ७।६६ख 


पे 


री ट पे हा हि 


अत... अं८2ा+ ... काका... ८ |. हज 0 हे 5 5३7९ 


जमशिककड "सतत उनन्‍ककन ुकलनका+ ८ 





ट १. -- अ्ण्कककूु कप पाता ता ता: कह 5 


धर्म-विधि द . १६५ 


ही नहीं उनके साथ पुराण को भी धर्म के विषय में प्रमाण मानते हैं।* 'सदाचार' शब्द का श्र्थ 
है--पसज्जनों का शील' एवं पारंपयक्रमागत शिष्टाचार ।* पहले की प्रामाणिकता एवं अनु- 
करणीयता का निरूपण तुलसी ने संत-लक्षण तथा सज्जन-धर्म के वर्णनों में किया है। 
विविध धामिक अनुष्ठानों के श्रवसरों पर लौकिक रीति या कुलरीति के पालन का कथन'* 
सदाचार के दूसरे पक्ष (पारंपर्यक्रमागत शिष्टाचार) का ज्ञापक है। नैतिक-सामाजिक दृष्टि 
से धर्म की एक कसौटी यह है कि दूसरों के द्वारा करणीय जिस प्रकार के श्राचरण को अपने लिए 
पथ्य समभा जाए (जिससे आत्मतुष्टि हो), जिसे करने में संकोच न हो, दूसरों के प्रति उसी 
प्रकार का आचरण कतेव्य है।* वेकल्पिक पदार्थों के विषय में सज्जनों की श्रात्मतुष्टि ही 


इस बात का प्रमाण है कि वह धर्म है या भ्रधर्म ।* कालिदास के दुष्यंत्त की भाँति तुलसी के राम 


ने भी जनकपुर की वाठिका में आत्मतुष्टि की धर्ममुलकता का प्रतिपादन किया है ।* यह स्मरण 
रखना चाहिए कि सज्जनों की गआात्मतुष्टि ही प्रमाण है, खलों की नहीं । इस प्रकार तुलसीदास के 
अनुसार वेद-स्मृति-पुराण, सदाचार और आत्मतुष्टि ही धर्मप्रमाण हैं। ये तीन ही धर्मे-अधर्म, 
कतेव्य-भ्रकतेग्य, औचित्य-अनौ चित्य के निर्णायक हैं । इस संबंध में यह भी स्मरण रखना चाहिए 
कि धर्म विशेष के अपेक्षाकृत अधिक श्रेयस्करत्व में युगधर्म' का विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
विद्वज्जन युगधर्म पर विचार करके ग्रधर्मं से विरत और धर्म में प्रवृत्त होते हैं।** 
तुलसीदास की धर्मभावना सनातनधमंभावना है। सनातनधर्म श्रतिसंमत स्मातंधर्म है 
समा धर्म की छः विधाएँ बतलायी गयी हैं--प्ताधारण धर्म, वर्णघर्म, आश्रमधर्म, वर्णाश्रमधर्म, 
गुणधर्म और निमित्तधर्म ।' गुणधर्म और निमित्तधर्म भी वर्णाश्रम धर्म के ही रूपविशेष हैं। प्रतः 
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१६६ क्‍ तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


अध्ययन की सुविधा की दृष्टि से तुलसी के धर्मसिद्धांत को दो विभागों में प्रस्तुत करवा अधिक 
समीचीन होगा--साधारण धर्म और वर्णाश्रमधर्म। वर्णाश्रमधर्म के मुख्य प्रतिपाद्य होंगे--- 
वर्णधर्म, आश्रमधर्म, राजधर्म और स्त्रीधर्म। इस प्रसंग में यह अनुबोधनीय है कि भरत के 
आदवासनार्थ धर्महीनों की चर्चा करते समय वशिष्ठ ने धर्म के इन्हीं पाँच रूपों का उल्लेख किया 
है... द द 
सोचिश्न बिप्र जो बेद बिहीना। तजि निज धरमु बिषय लयलीना।। 
सोचिग्न नुपति जो नीति नजाना। जैहि न प्रजा प्रिय प्रान समाना॥ 
. सोचिश्न बयसु कृपन धनवानू। जो न श्रतिथि सिब भगति सुजानू ॥ 
सोचिश्र सुद्र्‌ * बिप्र अवसाती। सुखर सानप्रिय ज्ञान गुमानी॥ 
सोचिग्र पुनि पतिबंचक नारी। कुटिल कलह॒प्रिय इच्छाचारी॥ 
सोचिप्र बटु निज ब्रत परिहरई। जो नाँह ग्र श्रायेसु अ्रनुसरई॥ 
सोचिश्र गही जो मोह बस करइ करमपथ त्याग । 
सोचिश्र जती प्रयंच रत बिगत बिब्रेक बिराग॥ 
बेखानस सोइ सोचइ जोगू। तपु बिहाइ जेहि भावई भोग्‌॥ 
सोचिश्न पिसन अ्रकारत क्रोधो। जननि जनक गुर बंधु बिरोधी॥ 
सब बिधि सोचिश्न पर श्रपकारी। निज तन पोषक निरदय भारी॥। 
सोचनीय सबही बिधि सोई। जोन छाड़ि छल हरि जन हो 


साधारण धम-- 


जिन धर्मों का पालन सभी आश्चमों में सभी वर्णों का कतंबव्य है उन्हें साधारण धर्म” कहते 
..हैं। जाति, वय, लिंग आदि संबंधी किसी भेदभाव के बिता समान रूप से सर्वसाधारण के धर्म 
होने के कारण ये 'सामान्य धर्म' हैं। इन धर्मों की सावेवणिकता एवं साधारणता के विषय में यह 


.. ध्यान रखना चाहिए कि ये मुख्यतया द्विजातियों के ही साधारण धर्म हैं।' श॒द्र का तो एकमात्र 


. धर्म सेवा है। मानवतावादी तुलसी ने सर्वाधिक महत्त्व साधारण धर्म को दिया है। यह दूसरी 
.. बात है कि साधारण धर्म का विस्तुत निरूपण करते समय वे वर्णाश्रमधर्म अथवा भागवत धर्म 
.. का भी संनिवेश किये बिना नहीं रह सके हैं। इसका कारण यह है कि वे सामान्यधर्म को अ्रन्य 
धर्मों से सर्वेथा पथक नहीं मानते। उसी प्रकार अन्य धर्मों का निरूपण करते समय भी उन्होंने 
... मानवधर्म की निबंधना की है। तथ्य यह है कि उनकी दृष्टि में वर्णाश्र मधर्म के बिना मानवधर्म 
“ का और मानवधम के बिना वर्णाश्रमधर्म का कोई मूल्य नहीं है। 'धर्ममयरथ'? इसका उत्कृष्ट- 


० हैः _ तम उदाहरण है। यह और बात है कि किसी धर्म के रूपविशेष का माहात्म्य प्रदर्शित करने के 
..... लिए उसे परमधम या अन्यतम धर्म घोषित कर दिया गया है। इतिहास, पुराणों झादि में अ्रनेक 
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धर्म-विधि । ५१६७ 


स्थलों पर सावेवणिक मातव-धर्मों का निरूपण किया गया है। मनु झार थाज्ञवल्क्य ने अहिसा, 
क्षमा, धृति, दम, अस्तेय, शौच, इंद्रियनिग्र ह, धी, विद्या, सत्य, भ्रक्रोध, दया, दान और ही को 
साधारण धर्म बतलाया है। ये सामान्य धम हैं जो सभी आ्राश्नमों में सभी वर्णों दा रा पालनीय 
हैं। इनमें भी सत्य, अहिंसा, अस्तेय, शौच और इंद्वियनिग्नह को मनु ने विशेष महत्त्व दिया है ।* 

अहिसा--किसी भी प्राणी को पीड़ा न पहुँचाना अहिसा है। भीष्म ने युधिष्ठिर को 
उपदेश दिया था कि अहिसा धर्म का लक्षण है ।* वह परमवर्म है। तुलसी के काकभुशुंडि भी 
गरुड़ के प्रश्न” का उत्तर देते हुए कहते हैं--'परमधरम श्रुतिबिद्दित अहिसा ।* अहिसावाद का 
श्राधार-सिद्धांत यह है कि जो दूसरों को पीड़ा पहुँचाता है उसे फलस्वरूप स्वयं भी पीड़ित होना 
पड़ता है। भ्रतएव पीड़ा से बचे रहने के लिए परपीड़न से विरत रहना चाहिए। परपीड़न से 
बढ़कर ग्रधमता और कोई नहीं है ।* 'नर सरीर धरि जे पर पीरा। कर्राह ते सहाह महा भव 
भीरा ॥ 

क्षमा--दूसरे के द्वारा अपकार किये जाने. पर भी उसका भ्रपकार न करना, चित्त का निर्वि- 
कार रहना, 'क्षमा' है।'' धर्म के विविध रूपों में क्षमा का स्थान भी बहुत ऊँचा है।'* प्रतिशोध- 
भावना जीव के अनेक क्लेशों का कारण होती है। वर की शांति अ्रवेर (क्षमा) से ही संभव है, 
बैरभाव से नहीं ।** ग्रतएवं चित्तशांति के लिए क्षमा का आचरण ही श्रेयस्कर है । 

धृति--बुद्धि की संतोषरूपा वृत्ति 'धृति' है!” अथवा क्षोभकारक विध्त के उपस्थित होने पर 
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१. धृतिः क्षमा दमो उस्तेयं शोचमिच्वियनिग्रहः | 
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श्श८ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


भी चित्त के यथापूर्व अ्रवस्थापन-सामथ्य॑ को 'धृति' कहते हैं।' उसकी इसी वृत्ति के श्राधार पर 
तुलसी ने विज्ञानदीपक में उसे जमाने वाली कहा है। 'धीरज' शब्द 'धृति का ही पर्याय है। 
अपने महत्त्व के कारण ही वह धर्मरथ का चक्र कहा गया है ।* 
. दम-विकारकारक विषयों का संनिधान होने पर भी मन का निविकार रहता, अंत:करण 
का संयम, 'दम' है। मन जीव के संसार का बलवान्‌ कारण है “, भरत: मोक्ष-साधन के रूप में 
दम का आचरण झावश्यक है।* दम के बिना अन्य साधन व्यर्थ हैं। दुरनिग्रह चंचल मन सुख- 
दायक प्रतीत होते वाले विषयों और इंद्रियों का दास है।” इस मन को इंद्वियों का स्वामी और 
श्रपना सेवक बनाना आ्रावश्यक है। मन को जीत लेने से दसों इंद्रियाँ भी वशी भूत हो जाती हैं।" 
ग्रत: इसे हेय पदार्थों से हटाकर श्रेय पदार्थों में लगाना चाहिए। धर्म की सिद्धि और पाप से 
. बचाव के लिए आत्मजय आवश्यक है। इसी लिए महाभारतकार ने धर्म की सभी विधियों में दम 
को सबका झ्राधार या समुदय बतलाकर उसे महत्तम धर्म कहा है।* दम अधार'' उसकी इसी 
श्रेष्ठता का द्योतक है। वाणी से धर्म का प्रवचन और मन से पाप की कामता करने वाला महा- 
पातकी है ।१ * 
 अस्तेय--.स्तेय' का अर्थ है--दूसरे के धन को अन्यायपूर्वक (शास्त्र के विरुद्ध) स्वी- 
कारना । उसका प्रतिषेध, उसकी कामता न करना, दूसरे के अदत्त द्रव्य का अग्रहण, “अस्तेय' 
है ।' इसीलिए तुलसी के भरत ने परधन पर दृष्टि डालने वाले को पापी और उनके वाल्मीकि ने 
. पराये धन को विष से भी अधिक विषधर बतलाया है।* ३ 
.._ शौच--मलों के प्रक्षालन को 'शौच' कहते हैं। मलों के द्वेविध्य के अनुसार शौच भी दो 
प्रकार का होता है--बाह्य तथा ग्राभ्यंतर । मिट्टी, जल आदि के द्वारा कायिक मलों का प्रक्षालन 
बाह्य शौच है। प्रतिपक्षमावना केद्वारा श्रंत:करण के राग, ढेष श्रादि मलों को दूर करना आ्राभ्यंतर 
शौच है।”* आभ्यंतर शौच के बिना बाह्य शौच निष्फल है।** तुलसी ने बाह्य** एवं आम्यंतर* 
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दोनों ही प्रकार की शुचिता पर बल दिया है। शौच से अपने शरीर तथा दूसरे के संसर्ग के प्रति 
जुगुप्सा उत्पन्त होती है। शौच की स्थिरता से बुद्धि की शुद्धि, उससे मत की प्रसन्‍तता, उससे 
एकाग्रता, उससे इंद्रिय-जय और उससे आ्रात्मदर्शत की योग्यता प्राप्त होती है । इसीलिए 
रामानुज ने बाह्य एवं ग्राभ्यंतर इंद्रियों (मन, वचन औौर शरीर) में कर्तव्य कर्मों (आत्मज्ञान 
झौर उसके साधन ) की शास्त्रसिद्ध योग्यता को 'शौच' कहा है।* 

इंद्रियनिग्रह---रूप श्रादि विषयों से नेत्र श्रादि इंद्रियों का वारण <इंद्रियनिग्रह' है ।* इंद्वियाँ 
ज्ञान और भवित के मार्ग में अत्यंत बाधक हैं; अतः निःश्रेयस की सिद्धि के लिए इंद्वियनिग्रह 
आवश्यक है।* उसके बिना अन्य साधन व्यथ हैं ।£ इंद्रियदमन संतों का एक प्रधान लक्षण है।*.. 

धो---.शास्त्र आदि के अनुशीलन से उत्पन्न तत्त्वज्ञान को, हिताहित के विवेक को, 'धी' 
कहते हैं ।* तुलसी ने 'घी' के लिए प्राय: विद्या'' या 'ज्ञान'* शब्द का व्यवहार किया है। शास्त्र 


धर्ममूल हैं, अतएवं उनके श्रवण आदि से प्राप्त ज्ञान धर्मपालन में सहायक है। ज्ञानसहित कमें- 


योग ही समाचरणीय है। शास्त्रजन्य वाक्‍्यज्ञान मात्र से अज्ञान का निरोध नहीं हो सकता। 
उसकी अनुभूति आवश्यक है। इसी को तुलसी ने विज्ञान कहा है।' 
सत्य---यथार्था भिधान अथवा यथार्थ प्रियवचन को 'सत्य' कहते हैं।' तुलसी को दूसरा ग्रथ 

ही अभिप्रेत है। मानस' के वाल्मीकि का कथन इस मान्यता का पोषक है।* सत्य के चार रूप. 
हैं--वाचनिक अभिव्यक्ति, तदनुकूल मनोवृत्ति, उसी के अनुसार श्राचरण एवं इन सबकी समष्टि। 
जब तुलसी मानवधर्म के रूप में सत्य का प्रयोग करते हैं! तब उनका भ्रभिप्राय सत्य के वाचिक, 
मानसिक और कामिक सभी रूपों से रहता है। सत्य शाइवतिक सनातन धर्म है।?* श्रुति सत्य की 
ही विजय का प्रतिपादन करती है।'* वह परमधर्म है; सब धर्मों का मूल है; दान, यज्ञ, होम, तप 

१. यो० सू० २४० ओर उप्त पर भोजबृत्ति, मा० पी० ७|११७|१० 

२. गीता, १३॥७ तथा १६|३ पर रा० भा० 

३. मन॒० ६९२ पर म०, याज्ञ० १(१२२ ओर ३।६६ पर मि० 

४. वि० यथा १३ २०१६ है 

५- दसईं दसहु कर संजम जो न करिय जिय जानि | 
साधन बृथा होह सब मिलहिं न सारंगपानि ||--वि० २०३।१ १ 
बै० सं० २६ 
« मनु? ६।९२ पर म०, याज्ष० ३|६६ पर मि० 
. रा० १(२०४।२, ७|१२६|३ 6 
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8. वि० ८२|४, रा० ७|४६|१ 
2०, भवि० पु०, मध्यम पवे, प्रथम भाग, १|२७ 
११. वि० २११।३, रा० ७|८५|४; दे०->-गीता ६|१ पर शा० भा० 
१२. मन० ६१२ पर म०, गीता, १०|४ पर शा० भा०; याज्ष० १६६ पर मिं० 
१३. कहहिं सत्य प्रिय बचन बिचारी | --रा० २।१३०।२ 


सत्यं ब्रयात्रियं तब यान्‍न त्यात्सत्यमग्रियम्‌ | 
प्रियं च नानृतं बर,यादेष धर्म: सनातनः || >मनु० ४|१३८ 
१४. जैसे--धरमु न दूसर सत्य समाना |  रा० शशि 
१५. महा०, शान्ति० १६२।४, मन॒० ४|१३८ ओर उस पर म० 
१६. सत्यमेव जयति नानृतं सत्येन पन्था विततो देवयानम्‌ --मु० उ० ३१६ 
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आदि सबका प्रतिष्ठान है।* धृति, क्षमा, दम आदि सत्य के ही रूप हैं; सत्य ईवश्र है; सत्य ही 
धर्म है, प्रकाश है, सुख है; असत्य ही अ्रधर्म है, तप है, दु:ख है । पुराणनिगधागम का हवाला 
देकर तुलसी के धर्मधुरंधर राम ने धर्मसिद्धांतज्ञानी सुमंत्र से बतलाया है कि सत्य सर्वश्रेष्ठ 
धर्म है। उनके सत्यनिष्ठ दशरथ ने, आपदुग्रस्त होने पर भी, सत्य को समस्त पुण्यों का मुल, 
श्रौर असत्य को पहाड़-सा पातकपंज माना है । 
ग्रकोध--क्रोध का कारण उपस्थित होने पर भी, भ्रपकारी के प्रति भी, क्रोव का उत्पन्त त 
होना अक्रोध' है ।* शंकराचार्य के अनुसार क्षमा' और अक्रोध' में- भेद यह है कि अ्ंतविकार 
का उत्पन्त न होना ही क्षमा है और उत्पन्त विकार का प्रशमन 'अ्क्रोध' है। क्रोध पाप का मूल 
है।” वह धर्म को दूर कर देता है। धर्म भ्रष्ट हो जाने के कारण संतत क्रोधी व्यक्ति मृतक-तुल्य 
है।* झक्रोध महान्‌ भय से त्राण करने वाला है; क्रोधजयी व्यक्ति तेजस्वी है ।*” वह राम के समान 
महान्‌ है।'! 
.. दया--किसी भी दु:खित प्राणी पर कृपा करता, उसके दुःख को न सह सकना, आपदुग्रस्त 


की रक्षा करना, (दया है।' तुलसी के सभी अनुकरणीय पात्र दयालु हैं।'* मोक्ष-शास्त्र-प्रतिपादक , 


. वक्ता दया को गारव देते हैं | काकभुशुंडि ने उसे सर्वोपरि धर्म कहा है--धर्म कि दया 
” सरिस हरि जाना। 
दान--अपने न्‍्यायाजित धन को यथाशक्ति परित्यागपूर्वेक दूसरे के अधिकार में दे देना 
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'दान' है।' गुण-भेद से दान तीन प्रकार का होता है--सात्त्तिक, राजस तथा तामस ।* वद्यपि 
सभी प्रकार के दाव शुभ कर्म हैं तथापि सात्त्विक दान उनमें सर्वश्रेष्ठ है। जिससे धर्म पलायन 
कर गया हो ऐसे तमोगुणप्रधान कलियुग” में सात्त्विक दान करना बड़ा कठिन है। इसलिए तुलसी 
ने श्रुति के आधार पर यह व्यवस्था स्वीकार की है कि कलियुग में चाहे जिस प्रकार से दान दिया 
जाए, वह कल्याणकारी होता ही है--- द 
प्रगट चारि पद धर्म के कलि महुँ एक प्रधान । 
जन केन बिधि दीन्‍्हें दान करई कल्यान ॥* 
उपर्युक्त दोहे की प्रथम पंक्ति पर भी विचार कर लेना भ्रपेक्षित है। भगवान्‌ धर्म की वृषभ-रूप 
में कल्पना की गयी है और इसी झ्राधार पर धर्म को चतुष्पात्‌ कहा गया है।* उसके चार पाद 
क्या हैं ? भागवतकार ने सत्य, दया, तप तथा दान को धर्म के चार पाद माना है ।* गौडपाद ने 
धर्म के चार लक्षण बतलाये हैं--दया, दान, यम और नियम ।* मनु ने तप, ज्ञान, यज्ञ और दान 
को धर्म के चार पाद बतलाते हुए कलियुग में दान की विशेष महिमा प्रतिपादित की है---दार्न- 
मेक॑ कलौ युगे ।£ इससे प्रमाणित होता है कि तुलसी को उन्हीं का मत मान्य है । 
ही--'ही' का सामान्य त्रथ है लज्जा ।* इससे दो प्रकार की लज्जा व्यंजित होती है-- 
१. अ्रकार्यंकरण-विषयक ब्रीड़ा या लोकलज्जा' तथा २. विनययुकत संकोचशीलता ।** धर्म के 
विविध रूपों की परिगणना करते हुए तुलसी ने 'ही' का नाम नहीं लिया । फिर भी इसका धर्म- 
. परक तात्पय॑ उन्हें मान्य है। सीता की लज्जा, शंकर और काकभुशुंडि की ब्रीड़ा श्रादि के उल्लेख 
पहले अर्थ के द्योतक हैं।'* राम, वाल्मीकि, संतों झ्रादि के संकोच-निरूपण में 'हछी का दूसरा श्र्थ 
व्यक्त हुआ है।इस संबंध में यह भी ध्यान रखना चाहिए कि धर्मविधि के रूप में तुलसी-द्वा रा 
निरूपित “छी' का पहला प्रकार उसके दूसरे प्रकार से सर्वेथा मुक्त नहीं है क्योंकि उनके श्रनु- 
१. गीता, १०५ ओर १६१ पर रा० भा०, १६|१ पर गू० दी० 
. २. गीता, १७|२०-२२ 
३. रा० ४।१५।५, ७।१०४।३ 
४. श्रद्धया देयम्‌ अश्रद्धया देयम्‌ (पाठान्तर--अ्रश्नद्धयाउदेयम्‌ ) श्रिया देयम्‌ हिया देयम्‌ भिया देयम्‌ सं 
देयम्‌ यदि ते कमविचिकित्सा वा वृत्तिविचिकित्सा वा स्वात्‌ | 
“-कष्णयजुबंदीयतत्तिरीयारण्यक, प्रपाठक ७, अनुवादक ११, मन्त्र ३ 
५०८ रा० ७|१०१ख, दो० ५६१ 
६. मनु० १८१ ओर उस पर म० 
७, सत्य दया तपी दानमिति पादा विभोन प |--भा० पु० १२|३|१८ 
८० सा० का० २३ पर गौड० 
६- मनु ० १|८ 
१०. याज्ष० ३६६ पर मि० 
किसी-किसी ने 'ही' का अर्थ ध्वणा? किया है--इस इणित शरीर के प्रति जो इणा उत्पन्न होती है, 
उसी को 'लज्जा' समझना चाहिए |? (दे०--हिन्दी शानेश्वरी, पु० ५२२/ 
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करणीय पात्र निषिद्ध कर्मों की ओर प्रवृत्त ही नहीं होते । 
प्रोपका र--तुलसी ने उपर्युक्त साधारण धर्मों के श्रतिरिक्त, परोपकार को भी मानवोचित 
ग्रावदयक धर्म माना है।' मतसा-वाचा-कर्मणा परोपकार संतों का सहज स्वभाव है ।' सनातन 
धर्म की आ्राधारभूत मान्यता है कि समस्त जड़-चेतन-समुदाय एक ही परमात्मा से व्याप्त है । मर 
अ्रतएव जो एकता और सर्वप्रेम की शोर ले जाए वही करणीय है। सबमें श्रात्म और आत्म में 
सबका दर्शन मानव मात्र का कतंव्य है। सवंत्र परमात्मदर्शन ही सर्वश्रेष्ठ धर्म है।* परोपकार 
इसी दृष्टि से प्रेरित प्रवृत्ति है। निःस्वार्थभाव से दूसरों के लिए यत्त करना 'परोपकार' है। 
व्यासकृत अ्रठा रहों पुराणों का सारभूत निष्कर्ष दो बचनों में ही व्यक्त किया जा सकता है-- 
प्रोपकार ही पृण्य है और परपीड़न ही पाप है ।* भरत आदि के प्रति संतों की महिमा का बखाव 
करते हुए तुलसी के राम ने भी परहित को उच्चतम धर्म प्रौर परपीड़न को अवमतम पाप कहा 
है।* परोपकार श्रृतिप्रतिपादित धर्म का सार है, सभी मनोरथों का साधक एवं दुःखनिवारक 
हैं।* और इसके प्रतिकल, “नर सरीर धरि जे परपीरा | कर्राह ते सहाह महाभव भौरा ४ 
सत्संग--सर्वंसाधा रण के निःश्रेयस का साधक होने के कारण* सत्संग भी धर्म है। अ्रतः 
तुलसी ने अनेक स्थलों पर संतों और असंतों के लक्षण, उनके भेद और संतों की महिमा का अ्रभि- 
निवेशपूर्वक निरूपण किया है। संपर्गजा दोषगुणा भवन्ति | सत्संगति से भलाई, गृरुता आदि गुणों 
एवं कुसंगति से बुराई, लघुता आदि गअ्वगुणों की प्राप्ति होती है।' सुसंग कल्याणप्रद और कुसंग 
हानिकर है--यह बात लोक-बेद-प्रसिद्ध है।*" मानव ही नहीं, तियेक्‌ जीव भी; चेतन ही नहीं, 
जड़ पदार्थ भी; संगति के अनुसार गुण-दोषों का ग्रहण करते हैं।' भवसागर से पार जाने के 
लिए संतों और असंतों के गुण को समभकर सत्संगति करती चाहिए।” सत्संग मोक्ष का मार्ग 
है। उससे अनायास ही (क्योंकि संतसमागम सुखरूप ही है) संसृति का नाश हो जाता है।* 
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संशयभंग के लिए बहुत काल तक सत्संग करने की ब्रावश्यकता मोहजनित संशय की दुर्निवार्यता 
पर बल देने के लिए बतलायी गयी है ।' वह स्वयं ही संतृति का अंत है । सत्संग के बिता विवेक 
नहीं हो सकता, और न विवेक के बिता संसार पार। सत्संग के बिना हरिकथा नहीं हो सकती, 
हरिकथा के बिना मोह दूर नहीं हो सकता, उसके बिता रामभक्ति नहीं हो सकती और राम भक्ति 
के बिना भवक्‍लेश दूर नहीं हो सकते ।* संतजन भक्ति के अन्यतम साधन हैं।* मोक्ष के शअ्रन्य 
साधन फल हैं और सत्संग फलसिद्धि है। जो ग्रभागे हैं, जिनके मन में सत्संग के प्रति अनुराग 
नहीं है, वे परमार के मार्ग से विमुख ही रह जाते हैं।' पारमाथिक ही नहीं, व्यावहारिक दृष्टि 
से भी सत्संग का महत्त्व है। संत-मिलन के समान संसार में कोई सुख नहीं है। सत्संग-सुख का 
लवलेश भी स्वर्गापवर्ग के सुख से बढ़कर है।' संत-समाज मोदमंगलमय, सावेजनीत, सावंदेशिक, 
साववकालिक, सद्य:फलदायक, जंगम और गलौकिक तीथराज है; इसी जीवन में चारों फलों का 
दाता है; अभ्युदय और नि:श्रेयस की सिद्धि करने वाला है।* संत का श्रपमान समस्त कल्याणों 
की हानि का कारण होता है।' संतरनिदक को उल्लू की योनि में जन्मता पड़ता है।'' जिसने 
ग्रपने नयनों से संतों का दर्शन नहीं किया उसके लोचन मोरपंख के नेत्रों की भाँति व्यथ हैं।' 
सत्संग के भ्रभाव में मानव की चित्तवृत्तियाँ कलुषित हो जाती हैं ।** खलों की संगति में सुमति 
उत्पन्न ही नहीं हो सकती, * धर्म का निर्वाह असंभव है ।** इसीलिए तुलसीदास का उपदेश है 
. कि सत्मंगति करो, असंतों का साथ छोड़ दो ।** खलों के साथ प्रीति और कलह दोनों ही बुरे हैं । 
अ्रतः, उदासीन रहो परंतु ग्रसंतों को श्वानवत्‌ त्याग दो । नरक में निवास करना अच्छा है, 
दुष्टसंग नहीं । द 

शिष्टाचार--जीव एकाकी नहीं है। उसका जीवन सामाजिक है। अतएवं व्यावहारिक 
जीवन में दूसरे के प्रति भी उसके कुछ नतिक कतंव्य हैं। शिष्टाचार भी नेतिक कतेव्य का एक 
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श्रंंग है। अपने समानजनों के प्रति भी उसे सौहादंपूर्ण समानता का व्यवहार करना चाहिए । 
बड़ों के प्रति श्रादर और छोटों के प्रति स्नेह रखना चाहिए | जीव के वरिष्ठ पाँच वर्गों में रखे जा 
सकते हैं---ईश्वर तथा देवता, राजा, माता-पिता, गुरु एवं अ्रन्य गुरुजन । इनमें भी गुरु, पिता 
श्र माता तरतमतया विशेष ग्रादरास्पद हैं ।' ज्ञान भर मोक्ष का साधन गरु ईश्वर है, ईश्वर 
से भी बड़ा है। पिता के आदेश का पालन समस्त धर्मों का टोका और स्वर्गंसुखदायक है। 
माता का स्थान पिता से भी ऊँचा है ।* माता-पिता की सेवा महनीय धर्म है।' अपने से छोटों 
तथा निबंलों के प्रति मृदुता, अनुक्रोश, शालीनता, कृपा, संरक्षण आदि का व्यवहार करना 
चाहिए। तुलसीदास के सदाचारी पात्रों में इत सभी विशेषताओ्रों की अभिव्यक्ति हुई है। उनके 
राम मृदु, दयालु, शालीन, कृपालु, शरणागतपाल हैं। शिष्य तथा पुत्र राम आदि के प्रति गुरु 
वसिष्ठ, पिता दशरथ, माता कौशल्या आदि का स्नेहभाव आदशे है। स्नेह की संदरतम अभि- 
व्यक्ति माता-पिता में होती है। दश रथ-कौशल्या की उक्तियाँ विशेष ईक्षितव्य हैं । द 


.. धंममसय रथ--- 


विभीषण के प्रति धर्ममय रथ” का निरूपण करते हुए भगवान्‌ राम ने उसमें साधारण धर्म 
की भी व्यवस्थित श्रार विशद निबंधना की है. 
द सनहु सखा कह कृपानिधाना । जेंहि जय होइ सो स्थंदन आना ॥॥ 
सौरज धीरज तेंहिं रथ चाका। सत्य सील दृढ़ ध्वजा पताका॥। 
बल बिबेक दस परहित घोरे। छा कृपा समता रजु जोरे॥ 
ईस भजतु सारथी सुजाता। बिरति चर्म संतोष कृपाना॥ 
दान परसु बुधि सक्ति प्रचंडा। बर बिज्ञान कठित कोदंडा॥। 
अ्रमल अचल मन त्रोत समानता । सम जस नियम सिलीमुख नाना ॥। 
. कवच अभेद बिप्र गुर पुजा। येहि सम बिजय उपाय न दूजा ॥। 
. सखा धर्मंसय भ्रस॒ रथ जाकें। जीतन कहूँ न कतहुँ रिपु ताकें॥ 
महा श्रजय संत्तार रिप्‌ जीति सके सो बीर। 
घर जाकें श्रस रथ होइ दृढ़ सुनहु सला मतिधीर॥ 
.. उपर्युक्त अवतरण में सांगरूपक के माध्यम से प्रतिपादित साधारण धर्म के सिद्धांत का निष्कर्ष 
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इस प्रकार है। धर्म का मूलाधार है शौर्य । प्रस्तुत प्रसंग में थौय॑ क्षात्रोचित शरधरं* का ही 
द्योतक न होकर स्वभावविजय' का भी व्यंजक है। जीव का स्वभाव है विषयप्रवृत्ति, जिसके 
वशीभूत होकर वह अधर्म करता एवं विविध योनियों में भ्रमता रहता है। झतएव श्रभ्युदय और 
निःश्रेयस की सिद्धि के लिए उस पर विजय पाना नितांत आवश्यक है। यह जीव का पहला 
धर्म (कर्तव्य कर्म ) है। धर्म का दूसरा आधार धरर्य है। धीरज' से तुलसी का अ्रप्िप्राय सात्तविक 
धृति” से है। अधीर चित्त से धर्म का पालन संभव नहीं है। आपत्काल में धीरज, धर्म आदि की 
परख का उल्लेख इसी तथ्य का द्योतक है। 

धर्म के सभी रूपों में पूवंनिरूपित सत्य श्रौर श्ञील* अ्रन्यतम हैं। इसीलिए वे धम रथ की दृढ़ 
 ध्वजा बतलाये गये हैं। शील' का अर्थ है--सदाचा र । आचार परम धर्म है'; सकलफलदायक 
है।” विगताचार ब्राह्मण शीलसंपन्‍्न शूद्र से हीनतर है।' धर्मपालन के चार आवश्यक अंग हैं--- 
बल, विवेक, दम और परहित। प्रसंगानसार यहाँ पर “बल का तात्पयं ग्रात्मबल या तपोबल है।* 
 अन्नमयकोश का संचालन करने वाले प्राणमयकोश का झराप्यायक आत्मबल ही है। सत्‌ और 
असत्‌, कतंव्य और अ्रकतेब्य, हित एवं अहित का विचार 'विवेक' है। विवेक के द्वारा ही 
अधर्म से निवृत्ति और सद्ध॑म के प्रति प्रवृत्ति होती है। 'द्म और 'परहित' की व्याख्या की जा 
चुकी है। धर्म के उक्त चार गंगों के सम्यक्‌ निर्वाह के लिए क्षम्रा, कृपा तथा समता की आव- 
दयकता है। 'क्षमा' का व्याख्यान किया जा चुका है। 'कृपा' करुणा का पर्याय है।  दुःखी प्राणी 
के दःख को अपने दुःख के समान समभकर उसे टूर करने की इच्छा 'करुणा' है।'* मैं-तें, शत्र- 
मित्र, हित-अनहित, दुःख-सुख, आदर-निरादर, निदा-स्तुति, कंचन-काँच, वेभव-विपत्ति आदि 
ढंद्रों को समाव समझता 'समता' है।' जब तक इस प्रकार की प्रज्ञा प्रतिष्ठित नहीं होती 
तब तक निःश्रेयस की सिद्धि असंभव है। धर्मपालन का एक आवश्यक रूप ईशा (शंकर )-भजन 
है। भ्रहंकार-प्रे रित कर्म से जीव के पतन की संभावना बनी रहती है। कितु जब वह कर्म ईश्वर 
को समपित करके किया जाता है, तब इस प्रकार की सभी आशंकाएँ दूर हो जाती हैं। शंकर 
धर्मवृक्ष के मुल हैं; प्रतः अ्भ्युदय और निःश्रेयस की प्राप्ति के लिए, रामभक्ति के लिए, उनका 
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. शौर्य! की व्याख्या के लिए दे०--गीता, श८।४३ पर शा० भा०, रा० भा० ओर यू० दी० 
, स्वभावविजय: शोर्यम्‌ --भा० पु० ११।१६। 
* गीता, १८।३४ 
धीरज पम मित्र अरु नारी | आपद काल परखिश्रहि चारी || --२० ३५४ 
 अद्वोह: सर्वभूतेषु क्मणा मनसा गिरा | 
अनुग्रहश्च दान च शीलमेतत्‌ प्रशस्यते || --महा०, शान्ति० १२४। 
' आचारः परमो धरमं:--स्कन्दपु०, काशीखण्ड, ३५१५, भवि० पु०, बाह्म पवे, १२ 
» वि० ध० पु० ३।२३३।२८२, मवि० पु०, ब्राह्म पव, (८5२ 
» भवि० पु०, ब्राह्म पं, ४४।३ १ 
, दे०--मा० पी० और सि० ति०, ६७६६ 
, कशणा कृपा । >यो० सू० १३३ पर भोजबृत्ति 
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२०६ तुलसी-दशन-मी मांसा 


भजन शआ्रावश्यक साधन है। 


धर्म के दो प्रव्य रूप बेराग्य और संतोष हैं। ये रामभक्ति के दो सोपान हैं।' ऐंद्रिय-विषयों 


अनात्म-पदार्थों, में दुःखदोषानुदर्शन वराग्य' है।* तुलसी के राम ने सिद्धियों एवं तीनों गुणों के 
तृणवत्‌ त्याग को परम वेराग्य कहा है।* प्रस्तुत प्रसंग में वैराग्य धर्म का ही एक रूप बतलाया 
गया है, और भप्न्यत्र धर्म को वेराग्य का साधन कहा गया है।* इसमें कोई वदतोव्याघात नहीं. 
है। धर्ममय' रथ के प्रकरण में 'धर्म' का व्यवहार व्यापक श्र्थ में और लक्ष्मण-गीता में वर्णादि- 


धर्म के सीमित अर्थ में किया गया है। धर्म के एक रूप को धर्म के दूसरे रूप का कारण मानने में 
कोई विरोध नहीं है। वैराग्य एक निषेधात्मक वृत्ति है। उसी का प्रतिफल संतोष है। संतोष' 
का अर्थ है-यथालाभ-संतोष॒* अर्थात्‌ तृष्णा का सर्वेथा क्षय। किसी भी मायिक पदार्थ की 


इच्छा न होना, जो कुछ प्राप्त हो उसी में प्रसन्‍त रहना, संतोष का लक्षण है। असंतोष मन के हि! 
क्षोभ का कारण है संतोष काम, लोभ आदि मानसरोगों का नाश करके चित्त को तीरोग | 
करता है ।* उससे उत्तम सुख की उपलब्धि होती है।'* अतएव वह, अम्युदय और नि:श्रेयस का 

साधन होने के कारण, धर्म है। 'दान' का विवेचन हो चुका है। बुद्धि! से तुलसी का निश्चित 

अ्रभिष्राय गीता-प्रतिपादित सात्त्विकी बुद्धि” से है। प्रस्तुत प्रसंग में यह शब्द मन और याज्ञवल्क्य 

. के पूर्वोकत 'धी और क्षत्रिय के स्वभावज कर्म दाक्ष्य ' का भी द्योतक है। 


परमतत्त्व के विषय में ग्रसाधारण (विशेष) ज्ञान का नाम “विज्ञान है।' जिस ज्ञान से 


सम्यक यथार्थज्ञान होता है, वही ज्ञान साक्षात्‌ अनुभूत होने पर विज्ञान कहलाता है।* विज्ञान 
की दो कोटियाँ हैं--प्रवर विज्ञान तथा वर विज्ञान । अ्रवर विज्ञान काम श्रादि के द्वारा बाधित 
हो सकता है।* जो विज्ञान विध्नों से अभिभूत नहीं होता उसे तुलसी ने विशुद्ध, वर या विमल 
विज्ञान कहा है ।** मन ही मनष्यों के बंध-मोक्ष का कारण है। अतएवं घधर्मपालन के लिए श्रमल 


अचल मन की आवश्यकता है। विषयासक्ति ही मन का मलः है ।** रामभक्ति से यह मल दूर 


न््जण नाक: 


« रा० ३।१ श्लोक १, ७४५ 

. दे०--रामचरितमानस” के तृतीय ओर चतुर्थ सोपान की पुष्पिकाएँ 
 जन्मसृत्युजराव्याधिदुःखदोषानुदशेनम्‌ | गीता, १३८ क्‍ 
* कहिआ तात सो परम बिरागी | तृत सम सिद्धि तीनि गुन् त्यागी || ->रा० ३१५४ पे 
. धम तें बिरति जोग तें ज्ञाना | रा० ३।१६।१ द हे 
« आठवं यथालाम संतोषा । --रा० ३।३६।२; दे०--गीता, १०|५ पर शा० भा० 

, रा० प्र० ७|४।६; रा० ४।१६|२, ७]३०| १ द 

 संतोषाइनुत्तमः सुखलाभः | --यो० सू० २|४२ 

« गीता, १६|३० 

. गीता, १८|४३ ओर उस पर शा० भा० द द । 
“गीता, /|४२ पर रा०् भांग. / 7 द गे 
- अ० रा० ३४३४३ मा क्‍ 
- रा० ३|१८ क (मुनि विज्ञान धाम मन, करहिं निमिष महुँ छोम |) 

» रा० १|१। श्लोक ४, ६।८०।४, 'रामचरितमानतस? के षष्ठ सोपान की पुष्पिका 
१५ काई विषय मुकुर मन लागी |--रा० १११५१ 

...... मत्र मलिन विषय सेग लागे | --वि० घशर 


विषयेष्वेव रंरागो मनसो मल उच्यते | --स्कन्दपुराण, मा० पी० ६।७९।६ पर उद्धत - 


होता है।' श्र मन निर्मल हो जाता है। प्रस्तुत प्रसंग में 'अचलमन' योग (चित्तवृत्तिनिरोध) 
का सूचक है। विषय-वासनाश्रों से संबद्ध मन श्रपने चंचल स्वभाव को त्याग कर भगवान्‌ में 
प्रनुरकत होने पर अचल हो जाता है। इस दशा में उसकी निश्चलता की उपमा वायुरहित स्थान 
में रखे हुए दीपक से दी जा सकती है।* क्‍ द ः द 
प्रंत:ःकरण का उपशम, उप्को अनर्थकारी विषयों से रोक कर वश में रखना, बारबार दोष- 
दर्शन करने से विषयसमूह के प्रति विरक्त होकर चित्त का अपने लक्ष्य में स्थिर हो जाना, वासनाश्रों 
का सदा सर्वेथा त्याग, श्' कहलाता है।* ईश्वरविषयक चित्तद्रुति भवित है। वासना से मलिन 
हृदय में भक्ति श्ौर ज्ञान का आविर्भाव संभव नहीं है। उनकी प्राप्ति के लिए शर्म झ्रावश्यक 
है। परमार्थ ने यम-नियम को धर्म का लक्षण कहा है ।* इससे धर्म के ,इन प्रंगों की विशेष महत्ता 
सिद्ध होती है। यम और नियम के अंतर्गत परिगणित धर्मानृष्ठानों की संख्या और स्वरूप के 
विषय में मतभेद है।* योगदर्शन के अनुसार यम पाँच हैं---प्रहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्म चर्य तथा 
अपरिय्रह ।* प्रथम तीन की व्याख्या हो चुकी है। भोग्यता-बुद्धि से नारियों का दर्शन आदि न 


करने, ग॒प्त इंद्रिय उपस्थ एवं तत्संवंधी अन्य इंद्रियों के संयम, को “ब्रह्मचयय कहते हैं।' भोग- 


साधनों को अंगीकार न करता अ्रपरिय्रह' है।* भरद्वाज के आश्रम में ऋष्धि-सिद्धियों द्वारा 
उपस्थित किये गये भोगसाधनों के प्रति भरत की उदासीनता इसका उत्कृष्ट उदाहरण है-- 
मुनि प्रभाउ जब भरत बिलोका। सब लघ लगे लोकपति लोका॥ 
सुत्र समाजु नह जाइ बखाती। देखत बिरति बिसाराहि ज्ञानी। 
प्रासत सयत सुबसन बिताना। बन बाढिका बिहेंग मूंग नाना॥। 
सुरभि फूल फल अ्रमिश्न समाना। बिमल जलासय बिबिध बिधाना ॥| 
असन पान सुचि श्रमिश्न श्रमी से | देति लोग सकुचात जमी से।॥। 
सुरसुरभी सुरतर सबही कें।लखि श्रभिलाष सुरेस सची के।॥ 
रितु बसंत बह त्रिबिध बयारी। सब कहूँ सुलभ पदारथ चारो॥ 
ख्रक चंदन बनितांदिक भोगा। देखि हरष बिससय बस लोगा ॥॥ 


संपत्ति चकई भरत चक मृत्ति श्रायेसु खेलवार। 
तेहि निसि अाखत्रम पिजरा राखे भा भिनुसार॥ 


नियम भी पाँच हैं--शौच, संतोष, तप, स्वाध्याय और ईइवरप्रणिधान ।** प्रथम दो का 
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श्ण्ष द तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


विवेचन किया जा चुका है। शास्त्रानुसार इंद्रियसंयमपूर्वक भोगों के नियमतरूप शरीरपीड़त को 
तप! कहते हैं; श्रथता, भगवान्‌ को प्रसन्‍त करने वाले कर्मों की योग्यता के संपादक चांद्रायण 
आदि ब्रतों का पालन तप है।* व्यास ने दंद्सहत को भी 'तप' कहा है।' तपोबल अन्य सभी 
प्रकार के बलों? से श्रेष्ठ है।* मोक्षशास्त्र के अध्ययन (पठन अथवा श्रवण ) को स्वाध्याय' कहते 
हैं।* तुलसीदास के अनुसार वेद, पुराण, इतिहास श्रादि मोक्षशास्त्र हैं। श्रतएव उनके राम सब 
कुछ जानते हुए भी भ्राचारपालन के लिए वसिष्ठ से अवधानपूर्वक वेदादि का श्रवण करते हैं।' 
ग्रन्योन्याश्रित स्वाध्याय और योग परमात्मदर्शन के साधन हैं।” फलनिरपेक्ष होकर उस परम- 
गुरु ईह्वर के प्रति समस्त कर्मों का समर्पण “ईश्वरप्रणिधान' है।' तुलसीदास के मतानुसार, 
ईश्वर को समर्पित किये बिना सारे सत्कम व्यर्थ हैं ।* इस प्रसंग में यह बात विशेष ध्यान रखने 
योग्य है कि योग-दर्शन का 'ईश्वर' पुरुषविशेष होने के कारण जीव-कोटि में ही प्रतिष्ठित है। 
तुलसीदास की दार्शनिक विचारधारा की दृष्टि से उसे हम नित्यमुक्त जीव कह सकते हैं। तुलसी 
के ईश्वर राम परब्रह्म परमेश्वर हैं; संपूर्ण जड़चेतनात्मक विश्व के स्वामी हैं । ब्राह्मण और गुरु 
के चरणों का पूजन भी मानव-धर्म है | विप्रपदपुजन अन्यतम पुण्य है और गुरुपुजन तो रामपूजन 
से भी बढ़कर है।'' 
द तुलसी के मर्यादापुरुषोत्तम राम धर्मंधुरंधर हैं।' वे तुलसी की धर्म-विषयक सभी मान्यताओं 
 केआदशे हैं। धर्ममय रथ के प्रकरण में निरूपित धर्म के सभी रूपों को उन्होंने चरितार्थ किया 


... है। उनमें शौरय, धैये, सत्य, शील, बल, विवेक, दम, परहित, क्षमा, कृपा, समता, ईशभजन, 


. विरति, संतोष, बुद्धि, विज्ञान, श्रमल-अचल मन, शम, विप्रपूजा, गुरुपुजा आदि सभी गुण द्रष्टव्य 
हैं [* ह 
उपरिवर्णित धर्ममय रथ के आलोचन से यह निष्कर्ष निकलता है कि उसमें साधारण और 
विशिष्ठ दोनों ही प्रकार के धर्मों का उपस्थापन किया गया है। उसमें उल्लिखित धैर्य, सत्य, 
क्षमा, दान आदि साधारण धर्म हैं। कहा जा च॒का है कि शास्त्रों में प्रतिपादित साधारण धर्म 
_द्विजवर्णों का ही सामान्य धम्में है। श्रत: यह रथ सा्ववरणिक नहीं है। उक्त रूपक में परिगणित 
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शाम, दम, तप, शोच, क्षमा और विज्ञान ब्राह्मण जाति के स्वभावज कम हैं?; शौर्य, घैये और 
दान क्षत्रिय जाति के स्वभावज कर्म हैं; दान वेद्य वर्ण का भी विशेषरूप से प्रावश्यक कतंव्य 
है।* परंतु, प्रकरण, पात्र, एवं उपन्यस्त धर्मांगों की प्राथमिकता पर ध्यान देने से यही निगत होता 
है कि वह मुख्यतया क्षत्रिय जाति का ही धर्मरथ है। युद्ध के प्रसंग में अपने संबंध से क्षत्रिय राम 
ने उस धमरथ का वर्णन किया है भर उस वर्णन में क्षत्रिय के प्रमुख स्वभावज कर्म शौय॑ तथा 
थेये को सर्वप्रथम स्थान दिया है। 
वणधम--- 
तुलसीदास वर्णाश्रमधर्म के प्रबल समर्थक हैं। यद्यपि उन्होंने वर्णविहित और ग्राश्नमविहित 
धर्मों का बहुशः अलग-अलग उल्लेख भी किया है तथापि वर्णधर्म प्र आश्र मधर्म का प्राय: युग- 
पत्‌ व्यवहार करके उन्होंने इन दोनों के अन्योन्याश्रयत्व एवं वर्णाश्रम॒धर्म के एकत्व का ही प्रति- 
पादन किया है । यह भी ईक्षणीय है कि उन्होंने प्रत्येक वर्ण शौर ग्राश्नम का अलग-अलग व्यवस्थित 
धर्म-निरूपण नहीं किया । इसका कारण यह है कि कवि का मुख्य प्रतिपाद्य रामभक्त है। ग्रतः 
काव्यधर्म का ध्यान रखते हुए भक्तिप्रतिपादन के लिए उपयोगी धर्म का अपेक्षित सीमा तक ही 
निबंधन किया गया। आधुनिक युग में स्मृति-पुराण-प्रतिपादित आश्रमों के विधिविधान का 
अधिकल पालन संभव नहीं है। इसलिए भी तुलसी ने कर्मकांड की जटिलताओं का परिहार करके 
आश्रमों की मुख्य विशेषताओं पर ही ध्यान दिया है। 
वर्णधर्म मानवधर्म शास्त्रीय समाजव्यवस्था का मेरुदंड है। सनातन धर्म की यह दृढ़ मान्यता... 
है कि प्रत्येक जीव को सभी वर्णों में होकर जीवनयात्रा करनी पड़ती है। वर्ण चार हैं--ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य तथा शुद्र | उपनयन संस्कार के आ्राधार पर प्रथम तीन को 'द्विज' कहते हैं। ये चार 
वर्ण जीव के विकास के चार सोपान हैं। विभिन्‍न योतियों में भ्रमता हुआ विकासोन्मुख जीव 
पहले शूद्व-योनि में जन्म लेता है। यह जीवात्मा के विकास का शेशव और कैशोर काल है जिसमें 
उसके सेवाभाव का उदय एवं विकास होता है। वेश्य-यो नि उसके योवन का पूर्वार्ष है। यह ऐश्वर्ये- 
गैंग, सामाजिक उत्तरदायित्व, सार्वजनिक वैभव तथा कल्याण की शिक्षा का काल है। तदनंतर वह 
क्षत्रिय-योनि में जन्मता है जो उसके विकास-जीवन के यौवन का उत्तराध है। यह राष्ट्‌ की _ 
शक्ति और उत्तरदायित्व, शासन और रक्षण, का काल है। ब्राह्मण-योति विकास की उच्चतम 
अवस्था है। यह वा्धक्य है। इस योनि में पहुँचकर जीव भौतिक ऐब्वर्यों के प्रति विरक्त, उन्नत- 
मना, निःस्वार्थ, सबका पथप्रदर्शक तथा सर्वहितकारी हो जाता है। इसीलिए निगमधर्मानुसारी 


ब्राह्मण राम को सर्वाधिक प्रिय है ।* 
तुलसीदास का कथन है कि वर्णधर्म परलोक का मार्ग है।' उनकी दृष्टि में दुःख का एक 
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कारण वर्णधर्म की श्रवहेलना है। जब एक वर्ण (विशेषकर शूद्र) अ्रन्य वर्णो के कार्य की ओर अग्र- 
सर होता है; कतंव्य-सीमा का अ्रतिक्रमण करके दूसरों के धर्ममार्ग पर आरूढ़ हो जाता है; जब 
कोई वर्ण (विशेषकर ब्राह्मण या क्षत्रिय ) अपने अ्रधिकारों और भोगों के प्रति तो सर्वथा जाग- 
रूक रहता है, कितु कर्तव्यों के प्रति सावधान और प्रवृत्त नहीं होता; तब धर्ममर्यादा के नष्ट 
हो जाने पर भय, रोग, शोक ग्रादि नाता प्रकार के दुःखों का आपात होता है।' वर्णाश्रमधर्म 
. का भवेक्षक व्यक्ति रोग (शारीरिक क्लेश) और शोक (मानसिक क्लेश ) को प्राप्त नहीं होता, 
उसे वांछित सुख की उपलब्धि होती है।' अपने युग में वर्णाश्नम-व्यवस्था की अ्तिशय ग्लानि 
एवं वर्णसंकर की अभिवृद्धि देखकर तुलसी का वर्णाश्नमधर्मानुयायी मन गत्यंत क्षुब्ध हो उठा 
था ।* अतएव राम-राज्य का वर्णन करते समय कवि ने 'वर्णाश्रमावेक्षणजागरूक * राम के शासन 
में आचरित वर्णाश्रमधर्म का पर्याप्त निदर्शन किया है ।* 
सनातनधर्म में जन्मना वर्णवाद स्वीकार किया गया है। वेद, पुराण आदि में चारों वर्णों 
और उनके गृण-कर्म की ईश्वरीय उत्पत्ति का निरूपण है।' मनु ने भी ब्रह्मा के मुख, बाहु 
आदि से ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि वर्णों एवं उनके पृथक्‌ कर्मों की सृष्टि का वर्णव करके इसी 
सिद्धांत का समर्थन किया है और 'भगवदगीता' भी ईह्वर के द्वारा गुणकर्म विभागश:ः चातुरवेण्य - 
पुष्टि का प्रतिपादन करती है।” परंतु द्विजातियों के धर्म का पतत न हो जाए इसलिए आचार 
को विशेष गौरव देते हुए कमंणा वर्णप्रतिष्ठा का सिद्धांत भी शास्त्रों में स्वीकार किया गया है।* 
गणिका, मंडूकी, हरिणी, श्वपाकी, उलूकी और नाविका के गर्भ से उत्पन्त क्रमशः वसिष्ठ, 
मांडव्य, ऋष्यश्वृंग, पराशर, कणाद तथा मंदपाल अपने तपः:कर्म से ब्राह्मणत्व को प्राप्त हुए थे ।* 
ब्राह्मग-धमंशा सत्र में ब्राह्मण के छः कर्म बतलाये गये हैं--प्रध्ययन-प्रध्यापन, यजन- 
_याजन, दान-प्रतिग्रह ।* इनमें से श्रध्ययन, यजन और दान धर्म के लिए हैं तथा शेष तीन का 
. प्रयोजन जीविका है।** पौरोहित्य को तुलसी ने वसिष्ठ के मुख से निदनीय बतलाया है, क्योंकि 
. वह ब्राह्मण के पृण्याज॑न में बाधक है।' ब्राह्मण सत्त्वगुणप्रधान होता है; इसी प्राधार पर शम, 
. दम, तप, शौच, क्षमा, ऋजुता, ज्ञान, विज्ञान और आस्तिक्य ये नौ ब्राह्मण के स्वभावज 
. कर्म कहे गये हैं ।* ब्राह्मण के कर्म कहे जाने वाले ये शम आ्रादि गृण वस्तुतः उसके लक्षण ही 
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हैं ।* अपने इन गृणों के कारण ब्राह्मण श्रेष्ठ है । उसका वचन प्रमाण है; उसका रोष सत्यानाश- 
कारक है; उसका तोष मंगलमूल है।* उसका द्रोही राम को भ्रच्छा नहीं लगता। भूसुर-सेवा 
मोहहारिणी एवं देवताओं तथा भगवान्‌ को वश में करने वाली है। उसकी पूजा इस विश्व का 
प्रन्यतम पुण्य है; उसकी भक्ति से यह जीवन धन्य हो जाता है। उसकी निंदा से नरक-निकाय 
के बलेश भोगने पड़ते हैं।” दूसरी ओर, जो ब्राह्मण वेदविहीन है, स्वधर्म को त्याग कर विषय- 
रत है, जो पणपूर्वक अ्रध्यापन करता है, वह पापकर्मा है। जो ब्राह्मण स्वधर्म को त्याग कर पर- _ 
धर्म स्वीकार करता है, वह तत्कर्मानुसार क्षत्रता, वेश्यता या शुद्रता को प्राप्त होता है।* 

क्षत्रिय--त्राह्मण के संबंध में कहे गये श्रध्ययन, यजन और दान क्षत्रिय के भी धर्मार्थ 
कर्म हैं; प्रजापालन तथा जीविका के लिए उसे शस्त्रास्त्र धारण करना चाहिए।* प्रजा की 
रक्षा” आर उसका परिपालन ही क्षत्रिय का प्रधान कर्म. है, जो धर्म और वृत्ति दोनों की सिद्धि 
का हेतु है।' मन्‌ ने चित्तशुद्धि पर बल देने के लिए विषयों के प्रति प्रनासक्ति को भी क्षत्रिय 
का धर्म कहा है ।४ क्षत्रिय में सत्त्वगुण गौण तथा रजोगृण प्रधान होता है; तदनुसार शौर्य, तेज, 
धृति, दक्षता, युद्ध में शत्रु से पराहमुख न होना, दान और प्रभुशक्तिज्ञापन क्षत्रिय के स्वभावज 
कर्म कहे गये हैं ।*': 'रामचरितमानस' के षष्ठ सोपान में वरणित धर्ममय रथ (उस प्रसंग में) 
मुख्यतः क्षत्रिय का ही धर्मरथ है। नीतिहीनता और कायरता क्षत्रिय के मुख्य दोष हैं। जो 
क्षत्रिय नीतिमान नहीं है, जो प्रजा को प्राण के समान प्रिय समक्कर उसका सम्यक परिपालन 
नहीं करता, वह शोचनीय है ।** जो क्षत्रिय का शरीर धारण करके समर करने से हिचकिचाता 
है वह पामर है, कुलकलंक है।'' 

बदय--ब्राह्मण और क्षत्रिय के संबंध में कहे गये ग्रध्यपन, यजन और विशेष करके दान 
वेश्य के भी धर्मार्थ कर्म हैं।'? कृषि, पशुपालन तथा वाणिज्य वैश्य जाति के जीविकोपयोगीं 
एवं स्वभावज कर्म कहे गये हैं।' यद्यपि अतिथि-सेवा साव्ववणिक गृहस्थों का. पुनीत कतंब्य है 
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तथापि जो वेश्य धनवान्‌ होकर भी कंजूसी करता है और अ्तिथिपूजा नहीं करता बह अत्यंत 
अधम है।' क्‍ 
शद्र--धर्म और जीविका दोनों की ही दृष्टि से शूद्र क। एकमात्र कर्म द्विजातियों की सेवा 
है।' उसमें भी ब्राह्मण की सेवा विश्विष्ट बतलायी गयी है। अतः ज्ञानगुमानी, संमानप्रेमी तथा 
ब्राह्मण की अवमानना करने वाला एवं अपना स्वाभाविक धर्म त्याग कर ज्ञानोपदेश, जप-तप- 
व्रत और संन्‍्यास-मार्ग का आाग्रही शूद्र आचारहीन माना गया है। 
जातिविहित कर्मों के सम्यक्‌ ग्रनुष्ठान से प्रसन्‍तता और स्वर्ग की प्राप्ति होती है ।* अपने 
जाति-करम में तत्पर मानव परम गति का अधिकारी होता है ।* भली भाँति अनुष्ठित परधर्म की 
तुलना में भ्रपता गुणरहित भी चर्म प्रशस्यतर है। अ्रन्य कर्मों की भाँति परधर्म भी सदोष और 
.. बंधनरूप है। भअज्ञानी द्वारा संपूर्ण कर्मों का पूर्णतया त्याग संभव नहीं है। स्वभावनियत कर्म 
करने वाला व्यवित विषजात कीड़े की भाँति पाप को नहीं प्राप्त होता ।* परधर्म नरकभयदायक 
होता है। परधर्म का अ्रवलंबन करने वाला जातिम्रष्ट हो जाता है। अतएव स्वधर्म का त्याग 
नहीं करना चाहिए। दूसरे के धर्म में स्थित होकर जीवित रहने की अपेक्षा अ्पने धर्म का पालन 
करते हुए मर जाना अधिक श्रेयस्कर है।” भरत का यह निवेदन कि 'सागडें भीख त्यागि निज 
 धरमू। आरत काह न करइ कुकरपू ।5 आदर्श भक्त के दैन्य का प्रतिपादक है, उनकी धर्म- 
_ अ्रष्टता का सूचक नहीं है। 


आश्रमधम-- 


जीव के मोक्ष के लिए उसका संतुलित विकास आ्रावश्यक है। जड़-बद्ध चेतन जीव कामाभि- 

भूत मन के द्वारा चालित होकर विभिन्‍न दिशाओं में अस्तव्यस्त रूप से भटकता फिरता है। 
 हता एक स्थान पर है, सोचता है दूसरे स्थान की--न इधर का, न उधर का । यौवन में बचपन 
या बुढ़ापे की बात सोचता है और बुढ़ापे में यौवन आ्रादि की । अतएव दुःखी होता है। इस प्रकार 
की अआ्रामक उत्सुकता और संकुलता के निरोध के लिए ऋषियों ने जीवन के चार निश्चित 
आश्रमों को व्यवस्था की है, जिससे जीव प्रत्येक ग्राश्रम के कतंब्य कर्मों का एकाग्र मन से निर्वाह 
करता हुआ्ना आ्रात्मकल्याण के मार्ग पर अग्रसर हो सके ।* शास्त्र की विधि के ग्रनसार इन आराश्रमों 
का अनुष्ठान परमगति का साधक है। यदि कोई द्विजन्मा वेदाध्ययन (ब्रह्मचयय ), संतानोत्पत्ति 

. (गृहस्थ) और यज्ञानुष्ठान (वानप्रस्थ) किये बिना ही मोक्ष की कामना करता है तो बहु नरक- 


नाम 
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गामी होता है।' आश्रमधर्म का पालन ऋणश्योध में भी सहायक है। ब्रह्मवर्य में विद्याध्ययत 
तथा गुरुसेवा द्वारा जीव ऋषिऋण से मुक्त होता है। गृहस्थाश्रम में कुटुंबपालन तथा दान करके 
पितृुऋण चुकाता है। बानप्रस्थ झ्राश्वम में यज्ञ और ध्यान के द्वारा देवऋण से मुक्ति पाता है । 
ग्राश्म चार हँ--बरह्म चय, गहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास । तलसी ने इन शआआाश्रमों के धर्मों का 
सेद्धांतिक उपस्थापन नहीं किया । उनके पात्र ही आश्र म-धर्म-पालन के प्रमाण हैं। 
ब्रह्मचयं---शास्त्रानुसार उपनयन संस्कार के उपरांत राम आदि ने गुरु के यहाँ जाकर 
विद्याध्ययन किया।  प्रात:काल उठता, तन और मन की शुद्ध ता, स्वान, संध्या, गृरुसेवा, वेदादि 


का श्रवण आदि ब्रह्मचारि-संबंधी गुणों की निबंधना करके तुलसी ने इस ग्राश्षम के धर्म का 


संकेतात्मक निरूपण किया है।* जो ब्रह्मचारी गुरु के शरादेश का पालन नहीं करता, किसी भी 
प्रकार व्रत का परिहार करता है, वह पातकी है। हु 

गहस्थ--ब्रह्म चये का पा लन करते हुए विद्याध्ययत समाप्त करके गृहस्थाश्रम में प्रवेश 
करना चाहिए। विवाह की विचारचर्चा संस्कारों के प्रसंग में आगे की जाएगी। गृहस्थाश्रम सर्व॑- 
श्रेष्ठ है क्योंकि यह सभी झाश्रमों का ग्राश्नय, उपकारक, पोषक तथा संस्थान है ।* साधारण 
धर्मों के पालन के अ्रतिरिक्त भार्या का समुचित समादर, कुट्ंबपालत, पंचमहायज्ञों का अनुष्ठान 


आदि गृहस्थ के विशिष्ट धर्म हैं ।* कर्ममार्ग का पालन गृहस्थ का आवश्यक कर्तव्य है।* तुलसी 


के साहित्य में अंकित सभी गृहस्थ आदर्श हैं। वे मर्यादाग्रों का आदर करते हैं। गड़बड़ी केवल 
वहीं हुई है जहाँ राम का विरोध हुग्ना है--कंकैयी, सती, मंदोदरी आदि के प्रसंगों में यह तथ्य 
प्रेक्षितव्य है। 'रामचरितमानस' में सीता-वनवास के प्रसंग का त्याग करके और गीतावली में 
उसके आदर्श समाधान की कल्पना करके तुलसी ने राम को भार्यग्रेमी आदशंपति के रूप में 
चित्रित किया है। वे माता, पिता अ्रादि कुटुंबियों के ही संवर्द्धन के प्रति जागरूक नहीं हैं अपितु 
दास-दासियों के पालन-पोषण का भी उन्हें पूरा ध्यान है ।* गृहस्थ को भोग करने की अनुमति है 
कितु वह भोग त्यागपूर्वक होना चौहिए।* जनक, दशरथ, (रामराज्य के ) अ्रयोध्यावासी झ्रादि 
इसी प्रकार के गहस्थ हैं । 

गृहस्थ का महनीय धर्म है पंचमहायज्ञों का श्रनुष्ठान । तुलसी ने यज्ञ के द्वारा प्रभु के प्रति 
कर्मसमर्पण को यद्यपि त्रेता युग के प्रकरण में ही भवसंतरण का साधन बतलाया है तथापि यज्ञ _ 
का सर्वेयुगीन महत्त्व उन्हें मान्य है। इसीलिए स्थान-स्थान पर उन्होंने यज्ञ के साधन से अभ्युदय 
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एवं निःश्रेयस की सिद्धि का उल्लेख किया है।' यह सृष्टि यज्ञ है। भ्रत: यज्ञ का सिद्धांत जीवन 
का सिद्धांत है । यज्ञ जीव का झ्ात्मबलिदान है, उसकी दिव्यता और ऐव्वर्थ का प्रमापक है। 
यह श्रोरबात है कि यज्ञ के दान की फलश्राप्ति भी हो जाती है, उसका पुरस्कार भी मिल जाता 
है। जीव के चतुर्दिश अन्य प्राणी भी हैं। वे भ्रन्योन्याश्रित हैं। दूसरों की सत्ता और परस्पर 
सहायता के अ्भिज्ञान से ही जीव का उत्क्रमण संभव है। अपने ऐश्वर्य का बोध होने पर इस 
बलिदान में जीव को तोष और श्रानंद मिलता है। भ्रादान की अ्रपेक्षा दान में ही अ्रधिक सुख की 
अनुभूति होती है। द 
.. यज्ञ शब्द फलामिसंधिरहित ईश्वराराधन के रूप में किये जाने वाले महायज्ञ झ्रादि के 
श्रनुष्ठान का वाचक है। यज्ञ दो प्रकार के होते हैं--श्रौत और स्माते । अग्निहोत्र श्रादि श्रौत 
यज्ञ हैं; देवयज्ञ आदि स्माते यज्ञ हैं ।* तुलसी ने कहीं पर भी यज्ञों का वर्गीकरण नहीं प्रस्तुत 
किया । उनके काव्य में वर्णित यज्ञ दो प्रकार के हैं--नैत्यिक और नैमित्तिक। नित्ययज्ञ अर्थात्‌ 
क्तव्यकरण के देनिक जीवनक्रम में संपादित यज्ञपाँच हैं--ब्र ह्ययज्ञ (ऋषियज्ञ ), देवयज्ञ, पितृ- 
यज्ञ, नृयशञ भ्रौर भूतयज्ञ । 'ब्रह्मयज्ञ' का श्र है अध्ययन और अध्यापन ।* अध्ययन ग्रपने में साध्य 
न होकर साधन है। अ्रजित ज्ञान का एक महान्‌ प्रयोजन है दूसरों को ज्ञान-दान। रामराज्य में 
पुराण श्रादि धर्मग्रंथों के श्रवण-श्रावण का क्रम ब्रह्मयज्ञ का ही विशिष्ट रूप है। दिवयज्ञ' का 
अर्थ है होम ।* अपने संरक्षक देवों के प्रति कृतज्ञताज्ञापन, उनके उपकारों का प्रत्युपका र, (यथा- 
शक्ति प्रतिदान) जीव का कर्तव्य है । यह यज्ञ जीव को ग्रतिभौतिक जगत्‌ के संबंध और परस्पर- 
निर्भरता की अनुभूति कराता है। होम के द्वारा देवता सहज ही वशीभूत हो जाते हैं ।* तर्पण को 
. 'पितृयज्ञ कहते हैं।* पितरों को जलदान आदि देना 'तर्पण' है।' इस यज्ञ का प्रयोजन है पूर्वजों 
के ऋण का शोधन । वाल्मीकि ने तर्पण और होम को रामप्राप्ति का महत्त्वपूर्ण साधन बतलाया 
है।* इव तीन यज्ञों का एक मुख्य प्रयोजन जीव को ऋषिऋण, पितृऋण और देवऋण से मुक्त 
. करना भी है। नृयज्ञ' का अर्थ है अतिथि का पूजन भर सत्कार ।*” अतिथिसत्कार संपूर्ण मात- 
... वता की सेवा का प्रतीक है। इसीलिए श्रुति कहती है---'भ्रतिथिदेवो भव ।** भोजन आदि की 
. व्यवस्था करने में असमर्थ सदगृहस्थ के घर में भी शयनीय विश्वामभूमि, जल और मधुरवाणी 
का अभावतहीं होता ।* 'रामचरितमानस' में ग्रतिथिपूजत का गौरव एवं अ्रतिथिसत्कार का 
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आचरण अनेक स्थलों पर व्यक्त किया गया है ।' 'भूंत॑यज्ञ का श्र्थ है भूतवलि' अर्थात्‌ अपने से 
निम्नतर प्राणियों के लिए भोजन से पूर्व और भोजन के अवशिष्ट अन्न की बलि; इस बलि के 
द्वारा लघुतर प्राणियों के प्रति कर्तेव्यपालन, उनकी सेवांग्रों का प्रतिदान एवं उनके प्रति दया- 
दाक्षिण्प की भावना । ईश्वर सर्वभृूतमय है। अ्रतएवं ये यज्ञ जीव को सर्वात्मिभाव की दशा तक 
पहुँचाने में बहुत कुछ साधक हैं। तुलसीदास ने भूत-यज्ञ का संकेत मात्र किया है ।* उन्होंने 
यथावसर प्रंयोजनविशेष की सिद्धि के लिए किये गये नेमित्तिक यज्ञों का भी वर्णव किया है। 
दक्ष प्रजापति का महायज्ञ, दशरथ का पुत्रकाम यज्ञ, मेघनाद का अजयमख, रावण का मत्युंजय 
यज्ञ, राम का अव्वमेध यज्ञ आदि इसी प्रकार के यज्ञ हैं । द 
वानप्रस्थ--ुत्र के समर्थ होने पर, केशश्वेतता आ्रादि वार्धक्यू-चिह्नों के दृष्टिगत होने पर 

नागरिक जीवन त्याग कर वनवास करना चाहिए। स्वाध्याय, दान, तप, होम, यज्ञ प्रादि वान- 
प्रस्थ के विशिष्ट धर्म हैं ।* तुलसी ने योग, जप आ्रादि को भी वानप्रस्थ का कतंव्य माना है ।* 
यह आश्रम संन्यास की तैयारी है। भोग और कर्म से सहसा संन्यास ले लेना सरल नहीं है। अतः 


वानप्रस्थ आश्रम में ग्रभ्यास द्वारा विषयवासना के त्याग का प्रयत्न करता चाहिए। तप का त्याग _ 


करके भोग में रुचि रखना वानप्रस्थ का पतन है। 

संन्यास--संन्यासी (यती या परित्राजक ) को गृह, यज्ञ आदि का त्याग तथा मौनचभाव 
धारण करके उदासीनतापूर्वक एकाकी विचरण करना चाहिए ।* वैराग्य और विवेक से हीन 
होकर माया के प्रपंच में लीन हो जाना संन्‍्यासी का पतन है ।£ 'मानस' के विश्वामित्र, वाल्मीकि 
आदि आदर यती हैं। चौथे पन में यतिधर्म का पालन करना चाहिए---संतों का यह सिद्धांत तुलसी 
को स्वीकार है।' लेकिन चौथा पन आ' जाने पर भी प्राय: विराग नहीं होता । इस कारण वे 
संन्यास की आवश्यकता पर बल नहीं देते। उनकी मान्यता है कि गृहस्थी में भी रहकर अता- 
सकक्‍त भाव से कर्म करते हुए रामभजन हो सकता है। यही 'गीता' का कर्म-संन्‍्यास है।** 

संस्कार--८द्विज वर्णों के लिए श्रावश्यक संस्कार-विधान वर्णाश्रमधर्म का एक महत्त्वपूर्ण अंग 


.. है। कर्ममार्ग के चित्तशुद्धिकारक अनुष्ठानों में इसका स्थान अन्यतम है। संस्कार-संस्था का 


आधार हिंदू-समाज की झ्रास्तिकता, देवभावना, अतिमानुष तत्त्वों में विश्वास और वर्णाश्रमधर्म- 
व्यवस्था है। यद्यपि तुलसीदास ने संस्कार शब्द का प्रयोग कहीं नहीं किया तथापि उन्होंने अपने 





2. रा० १३२४, २।१२५।२, २(१७२।३, २२१२; दे० --भा० पु० 5|१६|७, ज० बे? पु०, ३।६|४-५५७ 
३|४४|४४, ३४४४७ ््ि न द 

, मन्‌० ३|७० 

« रा० १।२६७॥|१ 

- कऋ्मश:--रां० १।६०, १।१८६।३, ६॥७५।|२-३, ६।८५।१, ७|२४|१ 

. मनु० ६|२०३७ 

« रा० २१३२४ 

 बैखानस सोइ सोचइ जोगू | तपु बिहाइ जेहि भावई भौंगू |। 

, मनु? ६|४१-४३ 

8. सोचिश्र जती प्रपंचसत बिगत विबेक विराग | “>रा० २।१७२ | 

१० संत कहहिं असि नीति दसानन | चौथे पन जाइहि नूप कानन || ऊराण्हछर 

2१. रा० १।१४२) दो० २५६; गीता, ६|१ | | 


है. श्ज 


छ # हद ०७ «७ 





ऋा? २१७३॥ 


5 
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साहित्य में प्रमुख हिंदू-संस्कारों का आदरपूर्वक निरूपण किया है। संस्कृत-बाहःमय में 'संस्कार' 
शब्द अनेक अ्र्थों में व्यवहत हुआ है--- मीमांसक यज्ञांगमूत पुरोडाश आदि की विधिवत शुद्धि 
से इसका आशय समभते हैं। अ्रद्वतवेदांती जीव पर शारीरिक क्रियाझ्रों के मिथ्या आरोप को 
संस्क्रार मानते हैं। नेयायिक भावों को व्यक्त करने की आ्ात्म-व्यंजक शक्ति को संस्कार समभते 
हैं, जिनका परिगणन वैशेषिक दर्शन में चौबीस गुणों के अंतर्गत किया गया है । संस्कृत साहित्य 
में इसका प्रयोग शिक्षा, संस्कृति, प्रशिक्षण, सौजन्य, पूर्णता, व्याकरण-संबंधी शुद्धि, संस्करण, 
परिष्करण, शोभा, आभूषण, प्रभाव, स्वरूप, स्वभाव, क्रिया, छाप, स्मरणशक्ति, स्मरणशक्ति 
पर पड़ने वाला प्रभाव, शुद्धि-क्रिया, धामिक विधि-विधान, श्रभिषेक, विचार, भावना, धारणा, 
कार्य का परिणाम, क्रिया की विशेषताआदि अर्थों में हुआ है ।! इस शब्द के सुदीर्घ इतिहास- 
क्रम में इसका अ्र्थ भी कुछ-न-कुछ परिवर्तित होता रहा है। उदाहरण के लिए, धर्मसृत्रों में इसका 
प्रयोग समस्त धामिक कृत्यों के अर्थ में किया गया है और अधिकांश स्मृतियों में केवल उन्हीं 
धामिक हृत्यों के भ्रथ में जिनका अनुष्ठान व्यक्ति के व्यक्तित्व की चुद्धि के लिए अपेक्षित था। 
हिंदूधर्म की सामान्य मान्यता के अनुसार व्यक्ति के देहिक, मानसिक और बौद्धिक परिष्कार के 
लिए, उसके संपूर्ण व्यक्तित्व के परिष्कार, शुद्धि और पूर्णता के लिए, किये जाने वाले धामिक 
. विधि-विधान, नियम तथा अनुष्ठान 'संस्कार' कहलाते हैं ।* 
संस्कार-सेंस्था के उद्भव और विकास को प्रेरणा देने वाले प्रयोजन अनेक हैं--१. झशुभ 
.. प्रभावों का प्रतीकार, २. अभीष्ट प्रभावों का ग्राकर्षण, ३. दीर्घजीवन, समृद्धि, शक्ति और बुद्धि 
. की प्राप्ति, ४. आत्माभिव्यक्ति (जेसे विवाह के अवसर पर ), ५. पविन्नरीकरण और धर्मभावना 
का समावेश, ६. वेयक्तिक हित की अपेक्षा उच्चतर नेतिक प्रगति, ७. व्यक्तित्व का निर्माण 
और विकास, ८- समाज का एकरूप विकास तथा उसका समान आदर से अनुप्राणन, ९. स्वर्ग 
. और मोक्ष की प्राप्ति ।* ये संस्कार मनृष्य के ऐहिक एवं पारलौकिक जीवन के पवित्रीकरण के 
- साधन हैं। जीव की आ्राध्यात्मिक शिक्षा के ऋमिक सोपान हैं। उसकी उच्चतर बौद्धिक और 
. आध्यात्मिक संस्कृति के प्रशिक्षक हैं । उसके मार्गदशक और व्यवस्थित जीवन के अनुश्यासक हैं । 
.. उसके वयक्तिक एवं सामाजिक जीवन के प्रति यथार्थ हैं, इसीलिए इनकी व्यवस्था देशाकाला- 
_. नुसार की गयी है। ये जटिल एवं ग्रंथिल मानवजीवन को सुविधामय बनाने के सुर्चितित प्रयत्न 
: हैं।ये जीव के वातावरण के सुधारक हैं जिससे वह अपने चित्त को शांत और समाहित कर सके । 
ये जीवन के चरम आत्मवादी एवं घोर भौतिकवादी धारणा्ं के समन्‍्वयकारक मध्यम मार्ग 


हक हैं। पंचकोशों की शुद्धि और विजय में जीव के सहायक हैं । गर्भप्रवेश से लेकर परलोकयात्रा तक 


.._मानवाय तथा अतिमानवीय शक्तियों से संबद्ध उसके संपूर्ण जीवन को व्याप्त किये हुए हैं। इन 
... संस्कारों के द्वारा जीव देवों तथा ऋषियों की सहायता से मोक्षमार्ग पर ग्रग्नसर होता है । 
.... अपने-अपने युगधर्म के अनुसार गह्मसूत्रों, धर्मसूत्रों, स्मृतियों और निबंधों में संस्कारों की 
... भिन्‍्त-भिन्‍न संख्या निर्धारित की गयी है। परवर्ती स्मृतिकारों और . आधृतिक धर्म॑निरूपकों ने 
...- १. हिन्दू संस्कार, पृ० १८ 

२. दे०--हिन्दू संस्कार, ४० १६ 


..._ ३. विस्तार के लिए दे०--हिन्दू संस्कार, तृतीय अ्रध्याय 


5 उन मनुंग्शरध 
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षोडश-संस्का र-विधि का विधान' करके उनकी लोकदत्रियता बढ़ायी | सामान्यतः: स्वीकृत सोलह 

संस्कार' निम्नलिखित हैं--- 
१. गर्भाधान 

- पुंसवन _ 

, सीम॑तोन्नयन 

. जातकर्म 

, नामकरण 

, निष्क्रमण 

. अन्नप्राशन 

. चूडाकरण 

. कर्णवेध 

. विद्यारंभ 

, उपनयन 

. वेदारंभ 

, केशांत अथवा गोदान 

१४, समावतंन अथवा स्तान की! 
१४. विवाह 
१६. अंत्येष्टि 
तुलसीदास ने प्राग्जन्म संस्कारों का वर्णन नहीं किया, यद्यपि कौशल्या आदि रानियों एवं 

आगे चलकर सीता के गर्भवती होने पर उन संस्कारों के निरूपण के लिए पर्याप्त अवसर था। 

उन्होंने केवल इतना ही कहा कि पुत्रेष्टि यज्ञ की हवि से रानियाँ गर्भवती हुईं ।* इस संस्कार- 

विधि के अ्रवर्णन के तीन कारण प्रतीत होते हैं--१. तुलसीदास के समय में उन संस्कारों के 

अनुष्ठान का गौरव समाप्त हो चुका था, वे लोक में प्रचलित नहीं थे; २. काव्यधर्म की दृष्टि से 

सभी संस्कारों का वर्णन अनुचित प्रतीत हुआ, ३. यद्यपि पुत्रेष्टि-यज्ञ वेदिक रीति से ही हुआ्रा 

था, तथापि धर्मशास्त्रियों ने जिस प्रकार के गर्भ के आधार पर गर्भाधान आ्ादि संस्कारों की _ 

व्यवस्था की है, वह हुआ ही नहीं । 
जातकर्म पहला संस्कार है, जिसके संपादन और महोत्सव का विधिवत्‌ निरूपण तुलसी ने 

किया है।* यह संस्कार शिशु की सेधा, भआायुष्य और बल के लिए किया गया धामिक अनुष्ठान 

है।* स्मातें और पौराणिक प्रथा के अनुसार ही राजा दशरथ ने गुरु और ब्राह्मणों को बुलवाया, 

नांदी श्राद्ध करके जातकर्म संपन्न किया और तदनंतर विप्रों को स्वर्ण, रत्न, धेनु तथा वस्त्र _ 

दान दिये ।* 'गीतावली” और “रामचरितमानस' में नामकरण संस्कार को भी तुलसी ने महत्त्व. 


प्राग्जन्म संस्कार 


बाल्यावस्था के संस्कार 


2 उडी &छ <«&9? #>द८< «७ आए _एऐं 


नि. ४9 
#च्िफे #। 


शेक्षणिक संस्कार 


अाच्यफ.. 0 
0 





१. दे०--हिन्दू संस्कार, पंचम से नवम अध्याय 

. २. रा० १।१८३|३-१।१६०।३ द 
३. रा० ११६३।२-१।१६६, गी०? १२७, शैशह 
४. दे०--हिन्दू संस्कार, एृ० ९४-६७ 
५६ नंदीमुख सराध करि जातकरम सब कौन्ह | 


श्श्द् ््ि तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


दिया है।' नाम अखिल व्यवहार का हेतु है, शुभावह है, कर्मों में भाग्य का हेतु है, नाम से ही 
मनुष्य कीतिलाभ करता है, अ्तएव नाम-कर्म अत्यंत प्रशस्त है। शास्त्रों में चार प्रकार के नाम 
बतलाये गये हैं--क्षत्रवाम, मासदेवतासंबद्ध, कुलदेवता-संबद्ध और लौकिक नाम | लौकिक 
नाम का व्यावहारिक, कुलसंस्कृति के अनुकल, मंगलसूचक और. अर्थपूर्ण होना वांछतीय 
था। वस्सिष्ठ ने इन विशेषताप्रों, विशेषकर श्रर्थपर्णता, का सम्यक्‌ ध्यान रखकर दश रथ के चारों 
पुत्रों का नामकरण किया--- 

जो आतनंदासधु सुखरासी । सीकर तें त्रलोक सुपासी ॥ 

सो सुखधाम राम श्रस नामा। श्रखिल लोक दायक बिश्वञामा।। 

बिस्व भर॒न पोषन कर जोई । ताकर नास भरत अस होई॥ 

जाके सुसिरन तें रिपुतासा। नाम सत्रहन बेद प्रकासा।॥। 

लच्छुनधाम रासप्रिय सकल जगत आधार । 
गृरु बसिष्ठ तेहि राखा लछिसन नाम उदार॥ 
राम आदि को वेदतत्त्व मानते हुए भी उनके लौकिक नाम क्यों रखे गये ? क्योंकि उनका जन्म ही 
लोकसंग्रह के लिए हुआ था--- राम जनम जग मंगल हेतू ।* गीतावली में लव-कुश के भी नामकरण 
संस्कार का उल्लेख किया गया है।* निष्क्रमण संस्कार का वर्णन तुलसी ने नहीं किया। 'कविता- 
बली' के पहले पद्य से 'निष्क्रमण' संस्कार का कुछ संकेत अवश्य मिल जाता है।” ऐसा प्रतीत 
होता है कि निष्क्रमण संस्कार के अवसर पर गोद में पुत्र लेकर राजा दशरथ निकले थे और 
संस्कार-समारोह में संभमिलित होने वाली किसी नारी ने इस शोभा का वर्णन अपनी उस सहेली 
से जाकर किया जो किसी कारणवश वहाँ उपस्थित नहीं हो सकी थी। “गीतावली' में लव-कुश 
के अम्नप्राशन संस्कार का उल्लेख करके कवि ने उसके अनुष्ठान के प्रति अपनी निष्ठा व्यक्त की 
है।' राम आदि के चूडाकरण संस्कार का तुलसी ने स्पष्ट उल्लेख किया है।* इस संस्कार का 
प्रयोजन था बालक के स्वास्थ्य, सौंदर्य और कल्याण की वृद्धि। यद्यपि कवि ने कर्णवेघ संस्कार 
का स्वयं निरूपण नहीं किया, तथापि राम के मुख से उसका उल्लेख कराकर उसकी मान्यता 
स्वीकार की है।* 
गक्षणिक संस्कारों में केवल उपनयन की ही तुलसी ने स्पष्ट चर्चा की है।'* द्विजातियों के 
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लिए इस संस्कार का विशेष महत्त्व है। ऐसा कहा गया है कि प्रत्येक व्यक्ति जन्मना शुद्र होता 
है, संस्कारों के द्वारा ही उसे द्विजता प्राप्त होती है।' उपनयन संस्कार ही उसे ह्विजत्व प्रदान 
करता है। इसीलिए द्विजत्व के अतधिकारी एकज[ति शूद्र का उपनयत संस्कार नहीं होता । इस 
संस्कार का प्रमुख उद्देश्य था विद्याप्राप्ति या वेदाधष्ययन । उन्होंने 'विद्यारंभ' या वेदारंभ 
संस्कारों का नामनिर्देशपूर्वक कोई उपस्थापन नहीं किया । इसका कारण यह हो सकता है कि 
कवि के युग में 'विद्यारंभ' अथवा वेदारंभ' जसे संस्कारों का स्वतंत्र अस्तित्व समाप्त हो चुका था 
और 'उपनयन' में ही उनका समावेश करके अनुष्ठान की रस्म पूरी की जाने लगी थी। राम 
आदि की शिक्षा भ्रसाधारण परिस्थिति में हुई थी। भ्रतएवं उपनयन के बाद उन्होंने केवल लोक- 
व्यवहार के लिए गुरु के यहाँ जाकर विद्या पढ़ी। तुलसी ने 'केशांत' झऔौर समावतंन' संस्कारों 
का भी वर्णन नहीं किया । यह भी युग और राम आदि की असाधारणता का प्रभाव था।. 
विवाह का वर्णन तुलसी ने बहुत विस्तारपू्वेक किया है। 'रामचरितमानस', गीतावली'*, 
जानकीमंगल',. #कवितावली' आदि में राम-सीता-विवाह का वर्णन तो बहुत विशद रूप से 
हुआ ही है, शिव-पारवेती-विवाह के वर्णन में भी कवि ने पर्याप्त रुचि दिखलायी है । राम-सीता- 
विवाह-वर्णन के तीन भाग हैं--वाटिका प्रसंग, धनुष-यज्ञ और  विवाह-संस्कार । प्रथम दो में, 
रामलीलागान के साथ ही, काव्यदुष्टि की प्रधानता है और तीसरे में संस्कारदृष्टि की। तीनों 
का ही वर्णन महाकवि ने जमकर किया है और यह विवाहवर्णन उसके साहित्य के सुंदरतमं 
अंशों में से एक है। बात यह है कि मानव-जीवन की लोकयात्रा के तीन महत्त्वपूर्ण बिदु हैं--- 
जन्म, विवाह तथा मृत्यु । अतएव हिन्दू-समाज में इन तीनों से संबद्ध संस्कारों का विशेष स्थान 
रहा है भर झ्राज भी है। उक्त तीनों में भी विवाह की वेयक्तिक, सामाजिक और आध्यात्मिक 
उपयोगिता एवं महत्ता अद्वितीय है। वह जीवन की सर्वाधिक क्रांतिकारी घटना है, लोकयात्रा 
के एक नवीन अध्याय का आरंभ है। वह समस्त गृहयज्ञों एवं संस्कारों का उद्गम है। विवाहित 
जीवन--गृ हस्थाश्रम---संपूर्ण समाज-व्यवस्था का केंद्र है। उत्के बिना जीवन का विकास असंभव 
है। उसके बिना पितृऋण से मुक्ति नहीं मिल सकती | अ्रतएव वह एक अनिवार्य धामिक कतेब्य 
समभा गया। हिंदू-विवाह पाश्चिमात्यों का सामाजिक अनुबंधमात्र नहीं है। वह देवी शक्तियों 
द्वारा संचालित और विधिविधानों द्वारा संपन्‍न धामभिक अनुष्ठान है। इसीलिए तुलसी ने जनक 
की फुलवारी में इतनी पावन परिस्थिति का चित्रण किया है। एक ओर राम गृरु विश्वामित्र के 
श्रादेश से, लक्ष्मण के साथ, पूजा के लिए फूल लेने श्राये हैं. और दूसरी ओर सीता मांता की भ्ाज्ञा 
से, सखियों के साथ, गिरिजा-पूजन के लिए आयी हैं ।४ विवाह के विषय में राम का सहजपुनीत 
मन सीता की श्रोर आक्ृष्ट हुआ विधाता की प्रेरणा से; * उनके मनोरथ सुफल हुए विश्वामित्र के 
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आशीवंचन से ।' सीता को प्रेरणा मिली नारद के पवित्र बचत से; उनकी मनःकामता परो हुई 
भवानी के वरदान से ।? इससे भधिक धामिकता और क्या हो सकती है ! 

विवाह थोग्यतम स्त्री-पुरुष का ग्रंथिबंधत है। जिस सूंदरी सीता के लिए देव दनुज धरि 
मनुज सरीरा। बिपुल बीर आए रत घोरा । उसकी योग्यता असंदिग्ध है। धनुर्भग और 
परशुरामप्रसंग राम की योग्यतमता के प्रमाण हैं। तुलसी ने श्रभिषा के द्वारा भी दोनों की श्रद्धिती- 
यता का निर्देश कर दिया है---'रामु से व बर दुलही न सिय-सारिखी ।, सीय सी न तीय न 
पुरुष राम सारिखो ।”* वस्तुत: राम और सीता के साथ प्रयुक्त होकर दूलह' और दुलही' शब्द 
सार्थक हो गये ।* विवाह क्षाणक्र आवश्यकता की पूर्ति का उपायमात्र नहीं है। वह नर-नारी के 
पर्ण जीवन, परिवतेनों तथा आपत्कालों में दढ़ रहने वाला स्थायी संबंध है। संतर्ति-कामना से 
युक्त होने पर भी वह विषय-भोग का श्रनुमतिपत्र नहीं है। वह ऐकांतिक या व्यक्तिगत संबंध 
मात्र न होकर उत्तरदायित्वपूर्ण सामाजिक संक्रमण है। वह एक यज्ञ है; श्रपने सहयोगी व्यक्ति, 
परिवार, समाज तथा लोक के कल्याण के लिए स्वेच्छापूर्ण त्याग एवं ग्रात्मसमफ्ृण का संस्थान है। 
धर्मेशास्त्र में विवाह के जो आठ प्रकार” बतलाये गये हैं उनमें ब्राह्म' सर्वेश्षेष्ठ माना गया 

है।' भरत, लक्ष्मण और शत्रुघ्न के विवाह इसी प्रकार के हैं। राम-सीता का विवाह, पारि- 
भाषिक दृष्टि से, पूर्णत: किसी विशिष्ट प्रकार के अंतर्गत न होने पर भी ब्राह्म विवाह का ही 
उत्कृष्टतर क्षत्रियोचित रूप है। उसमें विद्याशीलवान्‌ वर को' परंपरावुसार अचेनपुर्वेक वस्त्रा- 
लंकार-सहित कन्यादान किया गया है, साथ ही वरवधू के परस्पर प्रेम एवं क्षत्रिय के लिए प्रशस्त 
कहे गये* आसुर विवाह की शक्तिमत्ता का परमोदात रूप भी है। राम-सीता के विवाह में वैदिक 
(धर्मशास्त्रविहित) और लौकिक (कुलक्रमागत) रीतियों का पालन किया गया ।* तिलक", 
लग्न-दिन का निरचय,  गणेशपुजन, वरयात्रा,  परिछन, “वरपुजन? (सधुपर्क ),वध्सत्कार,' * 
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शाखोच्चार,' रक्षासत्र (कंकणबंधन), पाणिग्रहण, कन्यादान, लावा, होम, ग्रंथि- 
बंधन, भावँर, सिंदूरदान,* सिलपोहनी, कोहबर, ' लहकौरि,' जुआ  आ्रादि की विधियाँ 
पन्‍त की गयी थीं। शिवविवाह के प्रसंग में तुलसी ने दाम्पत्य जीवन की दृढ़ ता के सूचक श्रुव- 
दशन के अनुष्ठान का भी वर्णन किया है।' विवाह की उपर्युक्त विधियाँ प्रतीकात्मक हैं जो दाम्पत्य- 
जीवन के आाकषषेण, उत्त रदायित्व, स्थायित्व, पावनत्व, एवं मानव की शासिका तथा मोक्षदायिनी 
देवी शक्ति के प्रति निष्ठा की अभिव्यंजना करती हैं। मे 
परलोकवादी तुलसी ने भ्र॑त्येष्टि-संस्कार को भी महत्त्व दिया है। भरत ने बंदिक, पौरा- 
णिक्र तथा स्माते विधिविधान * के ग्रनुसार दाहक्रिया, तिलांजलि, दशगात्र आदि का श्रनुष्ठान 
संपन्‍त किया ।** दशरथ की मृत्यु का समाचार मिलने पर राम भी वश्िष्ठ जी के आदेशानुसार 
वेदिक (शप्र्थात्‌ धामिक) रीति से पिता की क्रिया करके पवित्र हुए ।' शव की समुचित व्यवस्था 
तथा उससे संबद्ध क्रियात्रों तथा विधिविधानों के प्रमुख प्रयोजन हैं जीवित संबंधियों की मरणा- 
शौच से मुक्षित तथा मृतात्मा को शांति प्रदान करता । जब तक ये क्रियाएँझर विधिविधान 
समुचित रूप से संपन्‍न नहीं किये जाते, मृतक का आत्मा परलोक में अपने स्थान को नहीं जाता, 
वह पितृलोक में स्थान भी नहीं प्राप्त कर पाता, पितृपूजा का सम्मानित स्थान भी उसे नहीं 
मिल पाता और वह प्रेत के रूप में अनभिमत रूप से संबंधियों के ही आस-पास चक्कर काटा 
करता है।” 5 मृत्यूपरांत भ्रनुष्ठित होने पर भी इस संस्कार को श्रत्यधिक महत्त्व दिया गया है 
. क्योंकि हिंदू की दृष्टि में इस लोक की अपेक्षा परलोक का मूल्य उच्चतर है। जन्मोत्तर संस्कारों 
के द्वारा व्यक्ति इस लोक को जीतता है और मरणोत्तर संस्कार द्वारा परलोक को ।£ अ्तएव 
हिंदू कर्ंकांडी इस संस्कार के अ्वधानपूर्वक संपादन पर विशेष बल देता है 
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राजधम--- 
वर्णाश्नमधर्म के ही अंगभूत गुणधर्म के अंतर्गत तुलसी ने राजधर्म और स्त्रीधर्म को भी विशेष 
महत्त्व दिया है। राजधर्म समस्त धर्माचारों का आधार तथा संचालक है और स्त्रीधर्म संपूर्ण 
समाजव्यवस्था के आधार गाहेसथ का केंद्रबिदु है। स्मृति, पुराण" श्लौर इतिहास" ग्रंथों में 
राजधर्म का विस्तृत निरूपण किया गया है। उसी आदर्श के श्राधार पर तुलसी ने भी राजा के 
गुण-दोषों का निरूपण किया है। सनातनधर्म में राजधर्म की श्रेष्ठता अ्रप्रतिम है। उसका ग्राश्रय 
भी महात्‌ है और उसके फल भी बहुसंख्यक एवं परमकल्याणरूप हैं । उसके लोप से सभी धर्म 
लुप्त हो जाएँगे। जिस प्रकार हाथी के पदचिह्नों में सभी प्राणियों के पदचिद्ध समा जाते हैं उसी 
प्रकार राजधर्म में सभी धूर्म समाविष्ट हैं। भ्रन्य सभी धर्म उसी में प्रतिष्ठित तथा उसी पर 
अवलंबित हैं ।* धर्मशील राजा के राज्य में रहकर ही व्यक्ति अपने धर्म का विधिवत्‌ पालन 
करके अ्रभ्युदय तथा नि:श्रेयस की सिद्धि कर सकता है। अ्रतएव राजधर्म को इतना महत्त्व देना 
उचित ही है। तुलसीदास प्राचीन परंपरागत राजतंत्र के समर्थक हैं। उनके राम साम्राज्य- 
संस्थापक हैं ।' एकातपत्र दशरथ और राम (के शासन में प्रजातंत्र का स्थान नहीं है फिर भी 
वे) प्रजातंत्र को गौरव देते हैं--- 
क. प्रमुदित मोहि कहेउ गुर आ्राजू। रामहि राय देहु जुबराजू।॥ 
जा पाँचहि मत लागइ नीका। करहु हरषि हिय रामहि टीका ॥४४ 
ख. सुनहु सकल पुरजनत सम बानी । कहों न कछु समता उर श्रानी॥॥ 
नह श्रनीति नहि कछु प्रभुताई। सुनहु करहु जो तुम्हहि सुहाई॥॥ 
सोइ सेवक प्रियततम मस सोई। मर श्रनुसासन सानइ जोई॥ 
जा प्रनीति कछु भाषों भाई | तो मोहि बरजहु भय बिसराई 
राजा के द्वारा उत्तराधिका र-निर्णय को आप्त मानते हुए भी* तुलसी ने राम के मुख से ग्रत्यंत 
विनीत शब्दों में उसके अ्रनौचित्य की झ्रभिव्यंजना की है।*” मनु की मान्यता है कि ईश्वर ने इंद्र 
आदि देवों के सारभूत अंश से राजा की सृष्टि की । वह नररूप॑ में देवता है।** इसी विशिष्ट अर्थ 
में तुलसी ने भी उसे ईश्वर का अंश कहा है।** वह प्रजा का हृदय, गंति, प्रतिष्ठा और सुख है।** 





१. दे०-मनु०, अर० ७) याज्ष०, आचाराध्याय, राजधमंप्रकरण 

.. २. भ्र॒० पु०, २२०-४२, मत्स्यपु० २१६-२७, २४०, मा० पु० २४ 

.. ३. महा०, शान्ति०, राजवर्मानुशासन पर्व (विशेष कर अ० ५६-५८), समा० ५, आश्रम० ५-७; 

.. _वबा० रा० १७, २१००, ३।३३, ६।६३ द 

- रा० ७२०|४-७।३१) वि० ४४।६-८, १३६।१०-१२, १६५४-४५ दो० (८२-८६, गी० ७|१, २४ 
, महा०, शान्ति० ६३।२५-२६, २८, ६४|१-२ क्‍ 


. रा० ७|२४।१ (कोटिन्ह बाजिमेध प्रश्ु कीन्हे |) 
« श० २५२ 


8 9|४३|२-०३ 
६. श० 2।१५३॥४, २।१७४।२ 


6 # #<. «( 


है 


.... १०. रा० २१०४ (बिमल बंस येहु अनुचित एकू | बंधु बिहाई बड़ेहि अभिषेक |) 
..... ११. मनु० छइ-८ 
....... १२. रा० १।२८।४ (साथु सुजान सुसीज़ नूपाला | ईस अंत भव परम इंपाला |) 
.... . १8३. महा०, शान्ति० ६८५६३ द 2853 20 सं 





8 चूहा | कक ह है अर डट-: 


धर्म-विधि... द २२३ 


यह भी ध्यान देने योग्य है कि राजमद बड़ा कठिन होता है। उसने किसे कलंकित नहीं किया. ! * 
इसीलिए तुलसी के राम का उपदेश है कि सुसेवित राजा को भी अपने वह में नहीं समझता 
चाहिए 
राजा को विवेक, विराग, यम, नियम, शांति और सुमति से शासन करते हुए प्रजा की सुख- 
संपत्ति की अ्भिवृद्धि करनी चाहिए। उसे धर्मधुरंधर (श्रुतिपथ-पालक ), सत्यवादी, श्रद्धावान्‌, 
अजेय, समर्थ, न्‍्यायनिष्ठ, सुजान, आ्रार्त रक्षक, दीनबंधु, दयालु, अशरणशरण, कष्टनिवारक, 
समदर्शी, पुण्यात्मा, सावधान, महोत्साह और नीतिनिपुण होता चाहिए ।* राजा के नातिधर्म के 
चार चरण हैं---साम, दान, दंड और भेद । ये भूप-गुण हैं। यद्यपि तुलसी ने राजा के द्वारा उपर्युक्त 
चतुविधराजनीति-पालन की श्रेयस्करता स्वीकार की है तथापि उनकी दृष्टि में वही राजा 
इलाघ्य है जिसे दंडप्रयोग करने की झ्रावश्यकता ही नहीं पड़ती ।* .राम के आदर्श राज्य में दंड 
केवल यतियों के करों में ही दुष्टिगोचर होता था, दूसरी ओर कलियुग के गवाँर, गोंड और यवन 
राजा केवल कराल दंड के बल पर ही शासन करते हैं ।४ राजा का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तंव्य है 
नीतिपूर्वक प्रजापालन। भरत के प्रति राम ने साररूप में यही संदेश भेजा था ।* प्राण देकर भी 
प्रजा की रक्षा करना राजा का महान्‌ धर्म है । जिसकी प्रजा सभी प्रकार के तापों से मुक्त, 
दोष रहित, सुखी और सर्वथा संतुष्ट हो; जिसके राज्य में धर्म के चारों चरणों का, वर्णाश्र मधर्म 
गञ्रादि सभी विधाओ्रों का, धर्मशास्त्रानुसार पालन किया जाए; जिसके शासन में वेर, अन्याय, 
अत्याचार, पाप, अविद्या आदि का उन्मूलन एवं प्रीति, न्याय, सदाचार, ज्ञान-विज्ञान श्रादि की 
प्रतिष्ठा हो; जिसके राज्य में चारों ही पदार्थ सुलभ हों; वह राजा महान है। रामराज्य इन 
सभी विशेषताञ्रों से संपन्न था । जिसके शासन में प्रजा दुःखी हो, वह नृंप निश्चय ही नरक का 
अधिकारी होता है। जिसके कारण. ऋषि-पमतुनियों को कष्ट हो, वह .राजा बिना आग के ही भस्म 
हो जाता है। जिस राजा को उसकी प्रजा प्राणसमान प्रिय नहीं है, वह शोक का विषय है। जो 
राजा धर्महीन, नीतिरहित और अन्यायी हो जाता है, जिसे योग्य मंत्रियों की मंत्रणा प्राप्त नहीं 
होती, उसका नाश अवश्यंभावी है।* सीता को वनवास देकर राजा रामचंद्र ने धर्म का उल्लंघन 


अब बम -ज+--+०+५-+--२००५०५५५००कनतन टीन अनिन जन आ-+++++>,»० ले तन ननननन-नानानकन जननी की फ- का ५ + अनलमलननतनगगग लिन 


१. केहि न राजपद दीन्ह कलंकू | --रा० २|२२६।१ 
सबते कठिन राजमदु भाई | >रा० श[रस्श्शह 
२. भूप सुप्तेवित बस नहिं लेखिश्र | -+-रा० ३|2७|४ 
३. रा० १/१३०।२-२, १/१२५३।२, ११५३, २|१०४॥।२-०३, २।२३५।२०४, ७|२४।१, वि० ४८, १३३९|१०- 
१२, १६५४-४५, गी० ७|२४|१०२, दो० ५२२-२३, ५२७; दे०-नयाज्ञ० १३०६-११, महां०, शान्ति० 
- पूछ ११-१४ द 
४. रा० २।१७२|२, ३|२१।४, ४|2९॥ १, ६|३८०|४-५ 
५. दंड जतिन्ह कर भेद जह नतेक नृत्य समाज | >रा० ७|२२ 
साम न दान न भेद कलि केवल दंड कराल | >दो० ५५६ 
६. कइब सँदेसु भरत के आएँ | नीति न तजिश्र राजपदु पाएँ।| ः 
'पालेहु प्रजहिं करम मन वानी | सेणहु माठु सकल सम जानी || ->रा० २।१५२|२ 
७. महा ०, शान्ति० ए८[ २३ 
 दो० १८२, रा० ७|२०-७।२१|२, बि० ४४|८, गी० ७|२४।१-२ 
रा० २[७१|३, २१२६।२, २/१७२|।२, ३।२१।४, ५।३७, ६।३८ क, दो० ५१४ . 
१० गी० ७[२५-२६ क्‍ । द क्‍ 


8। 


/ 


२१२४ 


तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


किया था । तुलसी ने उनकी चरित्ररक्षा के लिए कारणविशेष की निबंधना करके उनके इस 
ग्राचरण को निर्दोष ठहराया है-- 


क्‌. संकट सुकृत को सोचत जाति जिय रघुराउ। 


सहप्त द्वादस पंचसत में कछुक है अब श्राउ॥ 
भोग पुनि पितु-आयु को, सोड किए बने बताउ। 
परिहरे बिनु जानकी नहि और श्रनघ उपाउ 0 
पालिबे श्रसिधार-ब्रत, प्रिय प्रेम-पाल सुभाउ । 
होइ हित केहि भाँति, नित सुबिचारु नह चित चाउ ॥ 
तनिपट श्रसमंजतहु बिलसति मुख-शनोहरताउ । 
परम धीर-धुरीन हृदय कि हरष-बिसमय काउ ॥'* 


. चरवा चरनि सो चरची जानमसि रघुराइ। 
इत-मुख सुनि लोक-धुति घर घरनि बभ्की आइ॥। 


प्रिया निज अभिलाष-रचि कहि कहति सिय सकुचाइ। 
तीव-तनय-समेत तापस पूजिहोँ बन जाइ॥ 
जानि करुनासिधु भावबी-बिब्रस सकल सहाइ। 
धीर धरि रघुबीर भोरहि लिए लषनम बोलाइ॥ 
तात तुरतहि साजि स्थंदवत सीय लेहु चढ़ाइ। 


बालमीकि मुनीस श्राज्नस श्राइयहु पहुंचाइ ॥* 


राजा का अस्तित्व प्रजा के लिए है। राम ते भरत को समासरूप में बतलाया है कि गुरुजनों 
के मंत्रानुसार पृथ्वी, प्रजा और राजधानी का विवेकपूर्वेंक पालन-पोषण ही राजधर्म का सर्वेस्व 


है--- 


.. देखु कोधु पुरजन परिवारू। ग्र पद रजहि लोग छरुभारू ॥ 
: तुम्ह सुनि मातु सचिव सिख्ध सानी । पालेहु पुहुमि प्रजा रजधानी ॥। 
.... सुखिश्ना मुखू सो चाहिश्रइ खान पान कहूँ एक । 
द पालइ पोषइ सकल श्रृंग तुलसी सहित बिबेक॥। 
रे, राजधरम सरबसु एसनोई। जिसि सन साँह मनोरथ गोई ४ 
.. स्त्रीधम-- 


द यह पहले कहा जा चुका है कि झ्धिकारि-भेद से मोक्षोपाय भी भिन्‍न हैं ।॥ नारी के लिए 
 प्रमगति का केवल एक उपाय पतिभक्त है ।* पातिब्रत धर्म' ही उसका एकमात्र धर्म है। उसके 
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धर्म-विधि | श्र्प्रू 


समान दूसरा धर्म नहीं ।' राम ने जा सास-ससुर का सादर पूजा को नारी का अन्यतम धर्म बत- 
लाया है, वह सिद्धांत-वाक्य न होकर परिस्थिति एवं शालीनता के आग्रह का परिणाम है। 
वस्तुत: पति ही नारी के लिए सब कुछ है।* जो नारी मनसा-वाचा-कर्मणा पति के चरणों में प्रेम 
करती है, उसी को अपना ब्रत, नियम और धर्म समभती है, वह पतिब्रता है। दृष्टांवरूप में सीता 
का आदर्श ईक्षणीय है। पतिब्रताएँ चार प्रकार की होती हैं---उत्तम, मध्यम, निकृष्ट और 
अधम--- 
जग पतिब्नता चारि बिधि श्रहहीं । बेद प्रान संत सब कहहीं ॥ 
उत्तम के श्रस बस मन साहीं। सपनेहुं श्रान पुरुष जग नाहीं ।। 
सध्यम पर पति देखे केसें। अ्राता पिता पुत्र निज जेसें॥॥ 
धर्म बिचारि समुक्ि कुल रहई। सो निकिष्ट त्रिय ल्न ति भ्रस कहुई॥ 
बिन अवसर भय ते रह जोई। जानेहु श्रधम नारि जग सोई ॥४ 
तुलसी ने भ्रधम' नारी को मनसा व्यभिचारिणी होने पर भी पतिब्रता माना है। इसका कारण 
युगवेशिष्ट्य है-कलिकर एक पुनीत प्रतापा। मानस पुन्‍्य होहि नहि पापा ।* नारी का घोरतम 
पाप पतिवंचना है। दोषाकर पति का भी अपमान करने वाली नारी नरक की अधिकारिणी होती 
है । कवि ने यह धर्म-देशना अनसूया-जेसी तारी के मुख से ही करायी है--- 
बृद्ध रोगबस जड़ धनहीना । श्रंध बधिर क्रोधी अ्तिदीना ॥ 
ऐसेहु पति कर किए अ्रपप्ताना। नारि पाव जसपुर दुख नाना ४ 
पतिबंचक परपति रति करई। रोरव नरक कलप सत परई ॥ 
पति प्रतिकूल जन्म जहूँ जाई। बिधवा होइ पाइ तरुनाई।॥४* द 
तुलसी ने नारी के धर्माधर्म और उसकी पुरुष-परतंत्रता का जो चित्रण किया है, वह आधु- . 
निक युग के समतावादी भ्रालोचक को खल जाता है। उसे लगता है कि कवि ने नारीजाति के प्रति 
घोर अन्याय किया है। रावण और समुद्र जैसे अ्रसज्जन पात्रों” ने ही नहीं, सामान्य नर-नारियों 
ने,5 काकभशुंंडि" तथा भरत” जेसे संतों ने और स्वयं तुलसीदास” ने नारी-निदा की है। 


मम 


साधनाओं की साँसत से मुक्त रहकर पतित्रतथम के पालन द्वारा मुक्ति प्राप्त कर सकती है | वस्तुतः इस थम 


का पालन बड़ा कठिन काय हे | 
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२२६ .._ तुलसी-दर्शन-सी्मांसा 


उनके मर्यादापुरुषोत्तम राम ने भी नारी के विषय में तिदापरक वचन कहे हैं-- 
क. संग लाइ करिनी करि लेहीं। मानहु मोहि सिखावन देहीं ॥ 
सास्त्र सुचितित पुनि पुनि देखिश्र । भूप सुसेवित बंस नहिं लेखिश्र ॥। 
राखिग्र नारि जदपि उर माहीं । जुवती सास्त्र नृषपति बस नाहीं ॥ 
ख... काम क्रोध लोभादि मद प्रबल मोह के धारि। 
तिन्‍्ह महूँ श्रति दारम दुखद साया रूपी तारि ॥ 
सुनु मुनि कह प्रान श्रुति संता । मोह बिपिन कहें नारि बसंता॥ 
जप तप नेम जलासय क्ारी। होइ ग्रीषम सोखे सब नारी॥ 
कास क्रोध मद मत्सर भेकता। इ्न्हाह हरषप्रद बर्षा एका॥ 
दुर्बासना कुम॒द समुदाई । तिन्ह कहेँ सरद सदा सुखदाई॥ 
* धर्म सकल सरसीरुह ब॒ दा | होइ हिम तिन्‍्हृहि देति दुख संदा॥ 
पनि समता जवास बहुताई। पलुहइ नारि सिसिर रितु पाई॥ 
पाप उल्‌क निकर सुखकारी। नारि तिबिड़ रजती अँधियारो ॥ 
बुधि बल सील सत्य सब सीना । बनसी सम्त त्रिय कहह प्रबीता ॥ 
श्रवगुनमूल सुलप्रद प्रमदा सब दुख खाति। 
..तातें कीन्ह निवारन मुनि में येह जिय जानति।॥। 
पार्वता, अनुसूया और शबरी जैसी झ्ादश नारियों से भी तारी-निंदा करायी गयी है।* तुलसीदास 
के उत्तमर्ण ग्रंथों के अनुशीलन से विदित होता है कि उनमें नारी के विषय में प्रायः झआादरभाव 
व्यक्त किया गया है।* तुलसी ने भी कौशल्या, सुमित्रा, सीता आ्रादि नारियों का स्तवन किया 
'है ।* नारी के प्रति उनकी सहानुभूति है। * उनके काव्य में निबद्ध नायक-पक्ष के ही नहीं, प्रति- 
 नायक-पक्ष के भी अधिकांश नारीपात्र समाज के इलाध्य आदशें हैं। 'रामचरितमानस' पुरुष 


संतों की ही नहीं, चरित्रवती नारियों की भी विराट प्रदर्शनी है। तो फिर तुलसी ने नारी के 


अवगुणों का इतना अधिक चित्रण क्‍यों किया ? कारण स्पष्ट है। तुलसी की काव्यरचना का 
मुख्य प्रयोजन है रामभक्ति का निरूपण। भक्ति का प्रमुख साधन वैराग्य है। वैराग्य' का श्र्थ 
होता है चित्तवृत्तियों की विषय-वितृष्णा। जीव की चित्तवृत्तियों में काम प्रबलतम है। पुरुष 
की कामरति का एकमात्र और विवशीकारक आ्रालंबन नारी है।” कहा जा चुका है कि वेराग्य 
की उत्पत्ति तथा धारणा के लिए राग के विषय का बारंबार दोषदश्शन श्रावश्यक है। नारी के 
प्रति वराग्य तब तक नहीं हो सकता, जब तक उसके प्रति जुगुप्साभाव जागृत न हो जाए। यह 
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तथ्य भी याद रखना चाहिए कि कवि ने जिस नारी की निंदा की है वह काम की आलंबनरूपा, 
नारी है। तुलसी श्र उनके राम के तरुणी, युवती तथा प्रमदा शब्द इस निष्कर्ष की स्पष्टतया 
पुष्टि कर देते हैं।' मृगनयनी प्रमदा विद्वान्‌ पुरुष को भी पथश्रष्ट कर देती है।* 
यहाँ एक दूसरा प्रइन उठता है कि नारी के काम का आलंबन पुरुष भी तो है। तो फिर 

पुरुष का दोषदर्शन कराकर, नारी के मन में उसके प्रति वैराग्य जगाकर, नारी के मोक्षमार्ग की 
व्यवस्था क्‍यों नहीं की गयी ? इसका उत्तर सनातन धर्म के संस्थापक, प्रसारक और पोषक देंगे । 
तुंलसी ने तो हिंदूधर्म की विचार-परंपरा का पालन मात्र किया है। उनके राम ने अपने तारी- 
विषयंक सिद्धांत-प्रतिपादन के उपक्रम में हा स्पष्ट कर दिया था 'सनु म॒नि कह पुरान श्रति 
संता।? महाभारत और पुराणों में भी नारी को पापंयोनि, दृष्टस्वभावा, अविश्वसनीय, 
स्वरिणी, धर्मघातिनी, शभ्रज्ञानवक्ष, पापमूल, नरक की खानि, ज्वाला आदि कहा गया है।* 
योगवासिष्ठ में नारी को मदिरा, आलान, दुःस्पर्शा, नरकारिन, दीघयामिनी, विषलता, श्रृंखला, 
चितामोह-शोक-कारिणी झ्रादि कहकर “ैराग्य-प्रंकरण' के एक संपूर्ण सर्ग में स्त्रीजुगुप्सा-का 
निरूपण किया गया है।* भत्‌ हरि झ्रादि ने भी नारी के निद्यरूप का वर्णन किया है ।* संत 
भक्तों की परंपरा में भी नारी के जुगुप्सित रूप का वैराग्यप्रेरक उद्घाटन किया जाता रहा है।* 
तुलसी ने उसी मार्ग का अनुसरण किया है। द 

राम और काकभुशुंडि ने नारी को 'माया' कहा है।' यह प्रतिपादित किया जा चका है कि 
माया दो प्रकार की है---विद्यारूपा और अविद्यारूपा। मायारूपा होने के कारण नारी के भी 
दो रूप हैं--विद्यारूप और अविद्यारूप । पुरुष को काम-विद्धुल कर ;देने वाली युवती भ्रविद्या- 
रूपा है। वही निदा या जुगुप्सा का विषय है। ककेयी श्रौर शुपंणखां इसी प्रकार की कामिनियाँ: 
हैं। मंधरा तो निरपरांध है। अनसूया, कौशल्या आदि विद्यारूपा नारियाँ हैं। वे श्रादरणीय 
हैं। सीता का स्थान विशिष्ट है। वे संपर्ण माया हैं; श्रतएवं विद्यारूपा भी हैं और शअ्रविद्या- _ 
रूपा भी। वे रावण झ्रादि के लिए अंविद्यारूपा हैं। जब तक रावण इस प्रविद्यारूपा माया 
से दूर था, तब तक उसने सुख से दिन बिताये। अ्रविद्यामाया के संबंध से ही उसका सर्वनाश 
हुआ । हनुमान, तुलसी आदि के लिए सीता विद्यामाया हैं। उनके लिए पुरुषकाररूपा हैं। इसी 
प्रकार एक ही नारी किसी पुरुष के लिए मोह तथा कष्ट का कारण हो सकती है और किसी 
श्रन्य के लिए आह्वाद तथा कल्याण को। पहले के लिए वह अविद्यामाया है, दूसरे के लिए विद्या- 
माया । उसका पहला रूप निद्य है और दूसरा इलाघ्य । 

धर्म-साधत--धर्म के साधन दो प्रकार के हैं--अआध्यात्मिक और झ्ाथिक । आध्यात्मिक 
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श्र्‌८ . तुलसी-दर्शन-मीसांसा 


साधन धर्मसाधना के लिए अनिवाय हैं। उनके भी दो रूप हैं--शारीरिक तथा मानसिक । दुर्लभ 
. मानवशरीर साधन-धाम है।" वह धर्म का प्रथम साधन है।* सदारोगी व्यक्ति शव के समान 
असमर्थ है।* वह धर्म का आचरण कैसे कर सकता है ? मानसिक साधन के भी दो रूप हैं-- 
विधिरूप एवं निषेधरूप । विधिरूप साधन श्रद्धा है। उसके बिना धर्म नहीं हो सकता।* धर्म की 
भूमिका के रूप में बतलायी गयी विप्रपदप्रीति* भी श्रद्धा का ही प्रकारांतर है। निषेधरूप साधन 
मानसरोगों का नाश है। धर्म के मानसिक साधन भी धर्म ही हैं। बाह्य आचरण की श्रपेक्षा 
आ्रामभ्यंतर साधन अधिक महत्त्वपूर्ण है।। साधन का दूसरा प्रकार झ्राथिक है। आथिक साधन 
धर्म के लिए भ्रनिवाय नहीं हैं। इतका विशेष प्रयोजन अमभ्युदयहेतुक धर्म के लिए है। धन के 
बिना धर्म नहीं हो सकता--तुलसी की यह मान्यता केवल द्रव्यसाध्य धर्मानुष्ठानों यज्ञ, दान, दया 
आदि के विषय में ही है।” धर्म के विध्न भी दो प्रकार के हैं--आभ्यंतर और बाह्य । काम, 
क्रोध आ्रादि चित्तवृत्तियाँ जीव को नरक के मार्ग पर ले जाती हैं।' अतएव वे आ्राभ्यंतर विध्न 
हैं। बाह्य विष्न खल हैं। असुरों (खलों) से ही धर्म की हानि और अधर्म की वृद्धि होती है। वे 
धर्मनिर्मुलक हैं ।* धर्म को ग्रसनेवाले कलियुग का लक्ष्याथथ भी दुष्ट ही है। 
. श्रधमं---उपरिविवेचित कर्तव्य कर्मों का अकरण एवं अक्तव्य कर्मों का आचरण भअधर्म' 
या 'पाप' कहलाता है। असंतों के लक्षण, भरत की ग्लानि,'' वसिष्ठ के उपदेश,” कलियुग- 
वर्णन, नारियों के अ्रवगुण आदि के प्रसंगों में तुलसी ने विविध पापों का निरूपण किया है। 
विविध कर्मों की भाँति पाप भी तीन प्रकार के हैं--क्रायिक, वाचिक और मानसिक । मनु और 
याज्ञवल्क्य ने पापकर्मों के क्रमश: सात और तीन वर्ग किये हैं ।** तुलसीदास को भी, तारतम्य 
. की दृष्टि से, पाप की तीन कोटियाँ मान्य हैं--महापातक, पातक और उपपातक ।  पातक' का 
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ब्युत्पत्त्यथ है गिरानेवाला ।* वे पाप जो जीव का अत्यंत पतन कर देते हैं उन्हें महापातक' कहा 
गया है। तुलसीदास ने मातवतावादी दृष्टि से परपीड़न” एवं शरणागत-त्याग” को; नेतिक 
दृष्टि से असत्य, प्रनिदा* तथा पिशुनता' को; और सामाजिक दृष्टि से अनुजवधू, भगिनी, 
पुत्रवधू एवं कन्या के साथ किये गये व्यभिचार, तथा परपतिरति” को महापातक माना है। 
हरिनिदा, ब्राह्मण, गुरु, माता, पिता, पुत्र, गाय, स्त्री और बालक की ह॒त्या, तथा मित्र और 
राजा को विष देना भी: इसी वर्ग के अंतर्गत रखे जा सकते हैं। वेदनिदा, पराये धत का अप- 
हरण, कपट-कुटिलता, निषिद्ध भक्षण आदि पातक हैं।' परस्त्रीगमत, भूतकाध्यापत,' तास्ति- 
कता,  द्रोहआदि व्यसन, आ्राश्रमधर्म का त्याग, 5 अपत्यविक्रय,'* वेदपुराण-विरोधी शास्त्रों 
का उपदेश” आदि उपपातक हैं । उपर्यक्तवर्गीकरण से उपपातक आदि के विषय में उन्हें निर्बंल 
समभने की भ्रांति न हो जाए इसलिए तुलसी ने धर्मशीलों को सावधान रहने के लिए समी चीन 
चेतावनी दे दी है--- 
/रिप्‌ रुज पावक पाप प्रभु श्रहि गनिञझ्न न छोट करि ।? 
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संप्तम अध्याय 
ज्ञान-पंथ 


तुलसिदास हरि-गुरु-करुना बिनु बिमल बिबेक न होई। 
बिनु बिबंक संसार-घोर-निधि पार न पावे कोई॥।' 
ज्ञानपंथ कृपान के धारा ।* 
झान-लक्षण--..ज्ञान' का शाब्दिक अर्थ है--प्रकाश, भाव, अ्रवगम आदि । परारिभाषिक 
दृष्टि से उसके दो श्रर्थ हैं। करणव्युत्पत्ति से उसका अर्थ है--वह साधन जिसके द्वारा विषय की 
प्रतीति हो ।* यह ज्ञानवृत्ति (वृत्तिरुप ज्ञान) है। जब मोक्ष-साधन के रूप में ज्ञान की विचार- 
चर्चा की जाती है तब उत्तका अभिप्राय इसी वृत्तिरूप ज्ञान से ही होता है। भावश्युत्पत्ति से 
ज्ञान का श्रर्थ है--श्रात्मा आदि तत्त्वों का श्रववोध ।* यह ज्ञानस्वरूप है। ब्रह्म को इसी भ्रर्थ 
में ज्ञानस्वरूप कहा गया है। इस प्रकार 'ज्ञान' शब्द भाववृत्ति से तत्त्वज्ञान का भी व्यंजक है और 
. करणवृत्ति से उसके साधन का भी ।' ज्ञान के संबंध में यह स्मरण रखना चाहिए कि ईइव रवादियाँ 
के मतानुसार ज्ञानस्वरूप की प्राप्ति भगवान्‌ की कृपा से किसी विरले को ही होती है, सभी को 
स्वाभाविक रूप से नहीं । 

.... जीव का निरूपण करते हुए तुलसी ने व्यक्त किया है कि ईश्वर, माया और अपने को न 
. जानना ही जीव का शभअन्ञान' है।” अतएव व्यतिरेक से यह ग्र्थ निकलता है कि इन तीन तत्त्वों 
के स्वरूप का अवबोध 'ज्ञान' है। राम ब्रह्म हैं, परमतत्त्व या परमार्थ हैं, वेदांतवेद्य हैं ।* भ्रतएव 


.. उनका ज्ञान ही जिज्ञासु का चरम लक्ष्य है। अज्ञान को जाने बिना ज्ञान की उपलब्धि नहीं हो 


. सकती," अतः अज्ञान (अविद्यारूपा माया) का ज्ञान होना भी आवश्यक है। आरात्मस्वरूप को 
मूल जाने के कारण ही जीव जड़बद्ध होकर क्लेशग्रस्त है श्रतः स्वरूपज्ञान भी श्रपेक्षित है । तुलसी 


| .. की दृष्टि में उक्त तीनों अन्योन्याश्रित हैं। उनमें से किसी एक या दो का ज्ञान हो जाए और 


. १ बि० ११५५ 
/. २, रा० ७११६१ 
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ज्ञौन॑-पंथे ह ह र्‌ ई ५ है 


शेष एक या दो-का न हो--ऐसा. नहीं हो सकता । राम॑ को ज्ञान होने के साथ ही झात्मस्वरूप 


और संसार की माथिकता का, आत्मज्ञान के साथ ही संसार की व्यावहारिकता और राम की 


परमाथता का, तथा संसार के मिथ्यात्व के साथ ही भ्रपने दासत्व और राम के स्वामित्व का 
ज्ञान हो ही जाता है। 

गीता में क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ के ज्ञान को ज्ञान कहा गया है। क्षेत्र का श्रर्थ है शरीर 
और क्षेत्रज्ञ का अर्थ है आत्मा (जीवात्मा तथा परमात्मा) ।* बालि की मृत्यु पर तुलसी के 


राम ने तारा को इसी प्रकार का ज्ञान कराया था।* “'विनयपत्रिका' में स्वयं कवि ने और 


'रामचरितमानस' में काकभुशुंडि ने भी क्षेत्र-शरीर एवं क्षेत्रज्ञ-जीवात्मा के ज्ञान की प्रज्ञप्ति की 
है ।* सापेक्ष दृष्टि से उक्त दोनों तत्त्वों की तुलना में परमात्मा ही नुझ्य रूप से ज्ञेय है ।* तुलसी 
की मान्यता है कि जिसको राम का ज्ञान नहीं हुआ उसका सारा ज्ञान व्यर्थ है।” तत्त्वतः परमात्मा 
ज्ञाता और ज्ञानस्वछूप है; व्यावहारिक दृष्टि से ही उसे ज्ञेंगय कहा जाता है । 

.. स्वरूप की दष्टिसे ज्ञान के दो प्रकार हैं--शास्त्राध्यपत की साधना से उत्पन्त वाक्यज्ञान शौर 
योगसाधना ग्रादि से उत्पन्त अनुभवरूप ज्ञान । पुराण आदि के श्रवण से लब्ध बोधमात्र तोता- 
रटंत ज्ञान है।* जिस प्रकार दीप की चर्चामात्र से भ्रँधेरे घर का अंधकार दूर नहीं हो सकता, 
चित्रगत कल्पवक्ष या कामधेनु से विपत्ति का ताश संभव नहीं है, षड़रस व्यंजन के बखानमात्र से 


क्षधा-निवत्ति नहीं हो सकती, उसी प्रकार झ्नुभव के बिना वाक्यज्ञान मात्र से अझ्ज्ञान नहीं मिठ 


सकता । 


ज्ञेय पदार्थ की दृष्टि से ज्ञान के दो रूप हैं--ध्यावहारिक और पारमाथिक।' इन्हीं को 
तुलसी ने नामांतर से स्वार्थ-ज्ञान शोर परमाथ-शाव-भी कहा है।' देश-काल आदि का विचार _ 
तथा लोकव्यवहार का बोध व्यावहारिक ज्ञान है। * पूर्वोक्त वाक्यज्ञान, व्यवहारज्ञान तथा स्वार्थ 
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ज्ञान बाह्य ज्ञान हैं जो केवल लौकिक लाभ को पिद्धि करते हैं आर जो मोक्ष के प्रत्यक्ष साधत 
नहीं है। वेदादि त्रेगुग्यविषय हैं; उतका क्षेत्र दु:ख रूप संसार है।' उतका ज्ञान केवल शब्दज्ञान 
(वाक्यज्ञान) है। इसी ग्राधार पर उनके ज्ञान को उपनिषद्कार ने अपरा विद्या कहा है । इसी 
दृष्टि से तुलसी ने मुनियों के बहुमत और पुराणों के बहुपंथ, षड्दर्शनों के वमत्य एवं तीन श्रमों 
के परिहार की बात कही है। अनुभवरूप ज्ञान आभ्यंतर ज्ञान है जो मोक्ष का साधक है। इस 
आभ्यंतर ज्ञान के दो सोपान हैं--ज्ञान और विज्ञान । मोक्षत्नाधकों तथा भगवान्‌ के प्रेम-पात्रों 
के तारतम्य-निरूपण * और 'रामचरितमानस' के पंचम तथा षष्ठ सोपान की पुष्पिकाओं से यह 
सिद्ध है कि ज्ञान की उच्चतर अवस्था का नाम विज्ञान है। अ्रध्यात्मरामायणकार और शंकरा- 
चार्य ने दोनों का भेद-निरूपण करते हुए बतलाया है कि ज्ञान के साक्षात्‌ अनुभव को विज्ञान 
कहते हैं।* 
भागवतकार ने आम्यंतर ज्ञान के दो सोपान बतलाये हैं--परोक्ष ज्ञान और अपरोक्ष ज्ञान । 
भूतों में प्रकृति, पुरुष श्रादि अट्ठाईस तत्त्वों का और उनमें एक परमात्मतत्त्व का दर्शन ज्ञान 
अथवा परोक्षज्ञान है।” (उक्त प्रकार से भूतों की अनेकता न देख कर) जो त्रिगुणात्मक भावों 
की उत्पत्ति, स्थिति एवं भ्रप्यय का कारण है; जो ग्रादि, मध्य तथा श्रंत में स्रष्टा एवं शरण है; 
जो प्रतिसंक्राम के बाद भी शोष रह जाता है; और जो एकमात्र सत्य है; केवल उस परमतत्त्व 
.. का दशशन अपरोक्षज्ञान या विज्ञान है ।*' 
ज्ञान चित की दीप्ति है। वह प्रकाशस्वरूप है; उसके प्रभाव से मोहांधकार मिट जाता 
है।* उसके इस स्वरूप और कार्य के आधार पर ही उसे दीपक का उपमेय कहा गया है।*” स्वप्न- 
. कारिणी मोहनिशा का नाशक होने के कारण वह सूर्य है।** ज्ञान चेतन जीव का स्वाभाविक धर्म 
है; कितु साथ ही अ्रज्ञान भी उसका धर्म है क्योंकि माया के कारण उसका स्वस्वरूपज्ञान विस्मत 
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हो जाता है। यही ज्ञान का नाश है । माया का श्रावरण हट जाने पर वह पुनः अपने स्वरूप को 
पहचान लेता है।' यही ज्ञान की उत्पत्ति है। तुलसी के 'बिनसइ उपजइ ज्ञान का यही 
तात्पय है। यह ज्ञान की संकोचविकासावस्था है।* वस्तुतः ज्ञान के नाश और उत्पत्ति का प्रदन 
ही नहीं उठता । 
ज्ञान मोक्षप्रद है, भवसंभव खेद को दूर करने वाला है,” परमपद केवल्य का साधक है।* 
पाप ४ कर्म एवं पुनर्जन्म के श्रात्यंतिक नाश; 5 भवबंधन से मुक्ति; * तथा अमरत्व,' ईरवरत्व, 
और ब्रह्मत्व' की प्राप्ति के लिए ज्ञानकी साधनता असंदिग्ध है। परंतु यह स्मरण रखना 
चाहिए कि “बोधो मोक्षेकसाधनम्‌' और ज्ञानं विना मोक्षो न सिद्ध्यति' का सिद्धांत तुलसी 
को मान्य नहीं है। है 


ज्ञान-साधन- 


प्रमाकारक झञान-साधन---ज्ञान के प्रसंग में उसके साधनों का निरूपण भी आवश्यक है। 
ज्ञान के साधन हिविध हैं--प्रमाका रक साधन और अनुभवका रक साधन । प्रमापक साधनों का 
ही नाम 'प्रमाण' है।** वे अज्ञात अर्थ के ज्ञापक हैं। उनके इसी धर्म के कारण शांडिल्य और 
नारायण तीथे ने उन्हें जीव के नेत्र कहा है।'' विभिन्‍न तत्त्वाचितक संप्रदायों में प्रमाणों की 
भिन्न-भिन्न संख्या स्वीकार की गयी है ।* तुलसीदास ने प्रमाणों के स्वरूप, संख्या आदि का 


सेद्धांतिक निरूपण नहीं किया । आागमनात्मक विधि से श्रध्ययन करके हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते 
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हैं कि कपिल,” पतंजलि," मनु, शांडिल्य,  रामानुज,* मव्व,* वल्लभ " आदि की भाँति उन्हें 
भी तीन प्रमाण मान्य हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ।* 

प्रत्यक्ष--इंद्रियजन्य ज्ञान के उत्कृष्ट कारण को प्रत्यक्ष! कहते हैं।* अ्रक्ष' का श्रर्थ है 
इंद्रिय । प्रत्येक इंद्रिय की उसके विषय के प्रति वृत्ति प्रत्यक्ष है। वृत्ति के दो श्रर्थ हैं--संनि- 
कषे और ज्ञान । इस प्रकार इंद्रिय और विषय के संनिकर्ष को भी (प्रत्यक्ष कहा गया है एवं 
इंद्रियार्थंसंनिकर्षजन्य ज्ञान को भी ।* व्यावहारिक दृष्टि से प्रत्यक्ष प्रभाण बलवत्तम और सर्वा- 
धिक उपयोगी है। इसीलिए दूसरों की सुनी-सुनायी और स्वानुमित बात को भी अधिक प्रामा- 
णिक बनाने के लिए तुलसी ने प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा उसकी संपुष्टि का कथन किया है। कलियुग 
के गुरुशिष्य का भ्रंधवधिरवत्‌ आचरण प्रत्यक्ष प्रमाण के अ्रभाव का ही सूचक है--- 

गरु सिघ बधिर अंध का लेखा । एक न सुन एक नह देखा ॥** 

: प्रत्यक्ष प्रमाण के साथ ही अनुभव पर विचार कर लेना भी आवश्यक है। तुलसीदास ने 
अनुंभवजन्य ज्ञान की भी चर्चा की है।* उन्होंने भगवान्‌ राम को अनेक बार अनुभवगम्ध' कह 
है।'* अनुभव' शब्द के प्रयोगों से सिद्ध है कि उन्होंने दो प्रकार के अनुभवों की चर्चा की है। उन्हें हम 
 ऐंद्रिय/* और अतींद्रिय** अ्नभव कह सकते हैं। ऐंद्रिय अनुभव व्यावहारिक ज्ञान है। इंद्रियार्थ- 
संनिकर्षजन्य ज्ञान होने के कारण यह तकंशा स्त्रियों के प्रत्यक्ष के ही अ्ंतगत है। ग्रतींद्रिय अन- 
भव पोरमाथिक ज्ञान है। परमार्थरूप राम अथवा स्वस्वरूप के जिस अनुभव का उल्लेख तुलसी 
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ने किया है वह इंद्वियों से परे की वस्तु है; देशकाल की परिधि के बाहर है।' वह प्रमाण का फल 
न होकर साधना का फल है । ग्रतएव उस अनुभव को प्रमाण के अंतर्गत न रखना ही समीचीन 
है। जिस अनुभव के द्वारा व्यावहारिक ज्ञात होता है, वह लोक-सामान्‍्य प्रत्यक्ष के अ्रतिरिक्त 
कुछ नहीं है। पारमाथिक ज्ञान (राम की अनुभवगम्पता ) प्रमाण की सीमा के परे है । 

राम प्रमातीत और प्रमाणातीत हैं। तुलसी ने उन्हें 'अप्रमेय”” कहकर इस विषय में संदेह 
के लिए अ्रवकाश ही नहीं रहने दिया है। प्रमा प्रमाणजन्य बौद्धिक अनुभव है। और राम बौद्धिक 
एवं मानसिक तकंशक्ति के स्वथा परे हैं।* 'नेति नेति, अमाना, मनगुनपार', ज्ञानगिरागोतीत' 
आदि पद राम की अप्रमेयता का ही बारंबार ज्ञापन करते हैं ।* ग्रतएव अप्रमेय राम के ज्ञान के 
लिए प्रमाण का प्रश्न ही नहीं उठता । परंतु तुलसी ने राम को 'ज्ञानगभ्य' भी कहा है।* जो ज्ञेय 
है वह किसी-न-किसी प्रमाण के द्वारा ही तो ज्ञेय होगा । लेकिन यह भी ध्यान रखना चाहिए कि 
जिस राम को तुलसी ने ज्ञानगम्य कहा है, उसी को चितनघन', 'ज्ञानातीत', विशुद्धबोधविग्रह', 
'ज्ञानचन' और 'बोधमय' आदि भी कहा है ।* यह पहले कहा जा चुका है कि राम के इन 
विरोधी गुणों का कथन उनकी अनिर्वेचनीयता और अज्ञेयता का प्रतिपादन करने के लिए ही 
किया गया है। तुलसी के राम अनुभवगम्य' भी हैं-इससे यह अति नहीं होनी चाहिए कि वे 
अनुभव को प्रमाण मानते हैं श्रौर राम को प्रमेय । उन प्रसंगों में अनुभवगेम्य' का अर्थ है-+- 
अनत्यबोधात्मतया स्वानभवगम्य ।/ का 

. ज्ञान और अनुभव दोनों समानार्थी हैं, दोनों में साध्यसाधनसंबंध नहीं है। भ्रतएवं भ्नु 

भव को ज्ञान (तथाकथित प्रमा) का साधन या प्रमाण मानना उचित नहीं। योगियों के परम- 
सुख के अनुभव, आत्मानुभव आदि के स्थल5 भी अनुभव की ज्ञानस्वरूपता की पुष्टि करते हैं। 
और इस अनुभव की सिद्धि प्रमाणों द्वारा असंभव है । राम को जानने की जो बात तुलसी ने. कही 


है?” उसका तात्पर्य है राम की शअ्रतींद्रिय अनुभूति, उनका श्रलौकिक साक्षात्कार। चार्वाकों के 


इंद्रियप्रत्यक्ष तथा नैयायायिकों के बाह्यांतरप्रत्यक्ष से भिन्‍त वेदनरूप प्रत्यक्ष को ही परमात्मज्ञान 
के विषय में एकमात्र प्रमाण मानने वाले योगवासिष्ठका र ने भी अनुभूति के द्वारा (परमात्मा 
या आत्मा की ) अनुभूति का निरूपृण करके इसी सिंद्धांत की प्रस्थापना की है।' प्रमाणकृत प्रमा 
में चार वस्तुओं का अस्तित्व है--प्रमेय, प्रमाता, प्रमाण और प्रमा। राम का ज्ञान होते ही ये सारे 
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भेद मिट जाते हैं--'जानत तुम्हहि तुम्हह होइ जाई।* इस पर दो आपत्तियाँ की जा सकती हैं--- 

१, ज्ञानोदय के बाद प्रमाण की उपयोगिता न सही, उसके पहले तो है और प्रमाण की सार्थ- 
कता इसी बात में है कि वह प्रमा करा दे। इसका उत्तर यह है कि पारमा्थिक ज्ञान प्रमा है ही 
नहीं। जहाँ सब प्रमाणों का अंत हो जाता है, वहाँ से ईश्वर का प्रारंभ होता है। पारमाथिक 
ज्ञान से प्रमाता ही बदल जाता है। मानसिक दृष्टि से उसका कायाकर्प हो जाता है। उसकी 
अहंता का झ्रंत, मनोनाश, हो जाता है। श्रतएव प्रमाता के अभाव में प्रमा का अस्तित्व ही संभव 
नहीं है। यदि यह कहा जाए कि प्रमा के दो भेद हैं--व्यावहा रिक और पारमाथिक, तो फिर 
यही क्‍यों व माना जाए कि प्रत्यक्ष के दो भेद हैं--व्यावहारिक अथवा ऐंद्विय (इंद्रियार्थसं निकर्ष - 
जन्य) और पारमाथिक श्रैथवा गतींद्विय (अआत्मानुभवरूप ) प्रत्यक्ष । प्राचीनों ने भी प्रत्यक्ष के 
दो रूप अपरफप़त्यक्ष एवं परप्रत्यक्ष भ्रथवा सांव्यवहारिक एवं पारमा्थिक प्रत्यक्ष' मानकर इस 
प्रकार की मान्यता का आदर किया है । यदि इस प्रकार का वर्गीकरण किया जाए तो तुलसीदास 
का पूर्वोक्त आतम गझनुभव', सहज अनुभव या 'हरिपद अनुभव नेयायिक भासतवेज्ञ के योगि- 
प्रत्यक्ष के अंतर्गत ओऔचित्यपर्वंक रखा जा सकता है। 

२. दूसरी आपत्ति यह की जा सकती हैं कि अद्वतवेदांत की ज्ञानदशा में तो प्रमाता आदि 
का भेद अवश्य तिरोहित हो जाता है परंतु तुलसी की वैष्णव भेदभक्ति में भक्त (प्रमाता), भग- 
वान्‌ (प्रमेय), भक्ति (प्रमा) और श्रनुभव (प्रमाण) की सत्ता बनी रहती है। श्रतएव राम को 
प्रमेय मानने में कोई बाधा नहीं है। इसका समाधान यह है कि भक्ति प्रमा नहीं है, ज्ञानस्वरूपा 
भी नहीं है। वह द्रतचित्त की भगवदाका रता है और ज्ञान दीप्तचित्त की विषयाकारता । पूछा जा 
सकता है--जब राम प्रमेय नहीं हैं, इंद्रियों और बुद्धि के द्वारा ग्राह्म नहीं हैं, तब फिर राम का 
इतना वर्णन कैसे हुआ ? राम के अस्तित्व का पता ही कैसे लगा ? दोनों ही प्रश्न महत्त्वपूर्ण 
और समीचीन हैं। तुलसी ने दोनों का स्पष्ट उत्तर दिया है। राम का जो कुछ वर्णन हुआ है वह 
मुनिजनों का स्वमतिविलास है। राम वाणी, मन श्र बौद्धिक तक॑ के परे हैं। जिस मुनि को राम 


... की जितनी अनुभूति हो गयी उसने उनका उतना निरूपण कर दिया। उनकी अ्रप्रमेयता के कारण 


ही मंत्रद्रष्टा ऋषियों को भी उनका स्वरूप-निरूपण करते हुए 'नेति नेति” कह कर संतोष करना 
पड़ा ।* ईव्वर के अस्तित्व के विषय में शब्द ही एकमात्र प्रमाण है। भ्रौर उसकी भी उपयोगिता 
एक सीमा तक होने के कारण व्यावहारिक है। इसी भ्र्थ में भक्ति भी शब्द प्रमाण के द्वारा ही 
. एन्‍राण शध्रणुर.. द ्ि 
.. २. न्यायकुमुद्चन्द्र, प्रस्तावना, पृ० इ७-- प्रत्यक्ष 
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इंद्रियप्रत्यक्ष अनिद्धिय प्रत्यज्ष (स्वरति आदि) 
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पा, ९ हे ५ न्ेति नेतिं जेहि बेद निरूपा। --रा० 99७४।३ 
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प्रमेय है । 
प्रत्यक्ष प्रमाण की अपनी सीमाएँ झ्।र कमजो रियाँ हैं। झतिदृरता, समीपता, इंद्वियधात, 
चित्तव्यप्रता, सूक्ष्मता, व्यवधान और समानाभिहार के कारण वह कुंठित हो सकता है ।* दिक्‌ 
और काल का साक्षात्‌ प्रत्यक्षीकरण संभव नहीं है। बीस नेत्रों के होते हुए भी रावण काल को 
नहीं देख सका |” जहाँ पर तुलसी काल को बिलोकने की बात करते हैं* वहाँ कार्यकारणभाव से 
काल का लक्ष्याथ है काल का कार्य । आत्मा और परमात्मा तो लौकिक प्रत्यक्ष के सर्वथा परे हैं। 
राम का प्रत्यक्ष हो जाने पर भी सती, सीता-स्वयंवर में ग्रागत ग्रभिमानी राजाग्रों, रावण, गरुड़ 
दि को उनका ज्ञान नहीं हुआ । 
अ्नुमात---दूसरा प्रमाण अनुमान है। लिग-परामर्श का नाम अनुमान है।* अर्थात्‌ अनु- 
मान वह प्रमाण है जो लिग से लिगी अथवा लिगी से लिग का ज्ञान कराता है ।* सामान्य प्रचलित 
भाषा में, जब हम पूर्वाजित ज्ञान के आधार पर तकता के द्वारा यथार्थ की प्रतीति करते हैं तब 
उस तकेता को अनमान' कहते हैं। इस प्रकार लोकव्यवहार में धूम को देखकर अग्नि का, 
बादल को देखकर वर्षा का, दंड को देखकर यति का, ज्ञान हमें अनमान प्रमाण से प्राप्त 
होता है । द 
तुलसी के साहित्य में व्यक्त अनुमान भी दो प्रकार का है--व्यावहा रिकज्ञानसंबंधी और 
आध्यात्मिक । लोक-व्यवहार की दृष्टि से एक उदाहरण लीजिए-.. 
कहाह सपेम एक एक पाहीं। रामु लखन सखि होहि कि नाहीं ॥ 
बय बपु बरन रूपु सोइ श्ाली । सीलु सनेहु सरिस सम चाली ॥ 
_ बेबु न सो सखि सीय न संगा । आगे श्रनी चली चतुरंगा॥ 
नहिं प्रसन्‍तमुख सानस खेंदा। सखि संदेहु होइ येहि भेदा॥ 
तास तरक तिग्रगत सन मानी । कहाह सकल लेहि सम तन सयानी ॥० 
उपर्यक्त उद्धरण में 'तरक' शब्द अनुमान प्रमाण का ही पर्याय है। यहाँ पर वनपथ की नारियों 
ने दृष्ट ज्ञान के आधार पर परामश के द्वारा ही भरत-शत्रुष्न के यथाथे ज्ञान की उपलब्धि की 
अभिव्यंजना की है। भ्रतएवं यहाँ अ्रनुमान प्रमाण है। तुलसीदास ने अनुमान प्रमाण का उल्लेख 
अनेक अन्य स्थलों पर भी किया है। सती, भरत * आदि और स्वयं कवि ने* भी अनुमान के 
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सहारे यथार्थज्ञाव की प्रतीति की है । प्रमाथिक सत्य के निरूषणण और उसके अनुभव में सहा- 
यकरूप अ्रनमान को भी उन्होंने यथास्थान स्थान दिया है। उदाहरणांर्थ--- 
बारंबार सकोप म॒नि कर निरूपन ज्ञान॥। 
में अपने मन बेठ तब करों बिबिध श्रनुमान ॥ 
क्रोध कि द्वत बुद्धि बिनु हत कि बिनु अ्रज्ञान ॥। 
मायाबस परिछित्न जड़ जीव कि ईस समान ।।* 
अ्रथवा-- 
द भ्रादि भ्ंत कोउ जास न पावा। सति श्रतमाति निगम श्रस गावा ॥ 
यहाँ भी यह स्मरण रखना चाहिए कि अ्रनुमान की यह उपयोगिता आराचाये शंकर. द्वारा प्रति- 
पादित प्रमाण की व्यावहारिकता के स्तर तक ही है। भ्रनुमान बह्यानुभूति का साधकतम कारण 
नहीं है। भ्रतः उसे परमार्थज्ञात का प्रमाण नहीं माना जा सकता । 'उपमान' भी अनुमान के ही 
प्रंतर्गत है।* आलंकारिक सौंदय॑वर्धन के उद्देश्य से तुलसी ने पग-पग पर रमणीय उपमानों की 
योजना की है। कितु वे उपमान यथार्थेज्ञान के कारणरूप बौद्धिक व्यवसाय न होने के कारण 
प्रमाणकोटि में नहीं श्राते । द 

अनुमान की भी अपनी सीमाएँ हैं। भ्रनेक प्रकार के हेत्वाभासों के कारण उसकी प्रमापकता 
नष्ट हो सकती है। कैकेयी ने वरयाचना द्वारा भरत के ऐश्वर्यभोग का, पंचवटी-स्थित लक्ष्मण 
ने ससैन्‍्य भरत के आगमन के हेतु का, विभीषण की शरणागति पर बानरों ने उनकी निशाचरी 
माया का, जो अनुमान किया था वह यथार्थ न होकर भ्रामक सिद्ध हुआ। यह तो व्यावहारिक 
बात हुई | पारमाथिक दृष्टि से, राम का ज्ञान भ्रतुमान और तर्क के परे है-- _ 

मन समेत जेहि जान न बानी। तरकि न सकहि सकल अ्रनुसानी ॥* 
चरित रास के सगुन भवानी | तकि न जाहि बद्धि बल बानी॥ 

. ग्रस बिचारि जे तज्ञ बिरागी। रार्माह भर्जह तर्क सब त्यागी ॥॥* 
राम ही नहीं राम और भरत की प्रीति भी अनुमान के द्वारा प्रमेय नहीं है--- 

.... देबि परन्तु भरत रघुबर की। प्रीति प्रतीति जाइ नहिं तरकी ॥' 
'मति अनसानि निगम भ्रस गावा। 5 ज॑ंसी पदावली शब्दप्रमाण का समर्थन करती है, न कि 
अनुमान का। दूसरे, यहाँ पर अनुमान के द्वारा राम का यथाथे ज्ञान नहीं होता । उक्त संदर्भ की 
: परवर्ती पंक्तियों में जो कुछ प्रतिपादित किया गया है? * वह स्वयं ही राम के विषय में ग्रनुमान की 
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अ्रप्रमाकता का प्रमाण हैं। ५ * द आओ 

शब्द--तीसरा प्रमाण शब्द प्रमाण है। आप्तवचन या आ्राप्तोपदेश को 'शब्द' प्रमाण कहा. 
गया है ।' यहाँ पर 'आप्त' शब्द विशेष्य और विशेषण दोनों रूपों में लिया जा सकता है। 
जिसने धम का साक्षात्कार कर लिया है, जो यथादुष्ट भ्रथवा यथाभूत अर्थ का उपदेष्ठा है, उसे 
आप्त' कहते हैं। विशेषण रूप में, 'ग्राप्त' का अर्थ है युक्त । इस प्रकार प्रमाण की दृष्टि से, आप्त 
जनों के युक्तवचन का नाम शब्द है।? तुलसीदास की दृष्टि में आप्तवचन की गरिमा कितनी 
अधिक है यह बात इसी एक तथ्य से प्रमाणित हो जाती है कि नानापुराण-निगमागमादि-संमत _ 
रामकथा को श्रद्धालु बोद्धव्य जनों के लिए और भी अधिक प्रामाणिक बनाने के लिए उन्होंते 
रामचरितमानस' के तीन घाटों पर शंकर, याज्ववल्क्य श्रौर काकभुशुंडि जेसे आप्त वकताग्रों की 
योजना की। ० द 

यथार्थज्ञान कराने में अश्रसमर्थ प्रत्यक्ष और अनुमान से उत्पन्त भ्रांति का निराकरण ग्राप्त- 
वचन से हो जाता है। पाती झौर गरुड़ के तत्प्रकारक अज्ञान के निवारक शंकर और काक- 
- भुशुंडि के प्रामाणिक वचन इस बात के प्रमाण हैं।* व्यावहारिक और पारमाथिक दोनों 
प्रकार के ज्ञान के लिए तुलसी ने शब्द प्रमाण की मान्यता पर बल दिया है। लौकिक अभथंप्रतीति 
प्रायः प्रत्यक्ष और अनुमान के द्वारा भी हुआ करती है। अतएवं लोकजीवन में इन प्रमाणों की 
सार्थकता शब्द की अपेक्षा कम नहीं है। परंतु भ्राध्यात्मिक क्षेत्र में शब्द का स्थान निस्संदेह 
उच्चतर है। तुलसी के प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम हैं जो अन्य प्रमाणों के द्वारा अग्राह्म हैं। उनके 
ज्ञान के: लिए शब्द ही एकमात्र सहायक प्रमाण है। इसीलिए तुलसी, उसे सर्वाधिक गौरव देते 
हुए, कहते हैं-- 

बेद कह्यो, बध कहत हैं, श्ररु होंहु कहत हों देरि। 
तुलसी प्रभ साँचो हित, त्‌ हियकी श्रांखिन हेरि ॥४ क्‍ 

उपयु कत उद्धरण में 'बेद' शब्द श्रुति के साथ ही वेदमूल स्मृतियों एवं इतिहास-पुराणों का भी 
द्योतक है। 

शब्द प्रमाण के रूप में शंकर और रामानुज ने प्रस्थानत्रयी--बेद ( उपनिषद्‌-समेत ), “गीता 
और ब्रह्मसृत्र---को विशेष आप्त माना है।' निबाक और मध्व ने 'भागवत' का भी आदरपूर्वक 
उल्लेख किया है कितु उसे उपयु कत त्रयी के समकक्ष रखने में उन्हें संकोच है। वल्लभ ने 
प्रस्थानचतुष्टय स्वीकार करते हुए 'भागवत' को भी प्रथम तीन के समकक्ष स्थान दिया है ।* 
श्रुति, स्मृति, इतिहास और पुराण तुलसीदास की प्रस्थानचतुष्टयी हैं। सभी शब्द प्रमाण नहीं हैं । 
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तुलसी की दृष्टि में वेद, वेद के उपवु हक शास्त्र और वेदज्ञ तथा वेदिक धर्मानुसारी साधुओं के 
वचन ही भ्राप्त हैं। गौतमबुद्ध आदि के वचन थयुक्‍त' नहीं हैं।' अवतार होने पर भी वेदनिदक 
होने के कारण गौतमबुद्ध लोकनिदित हुए।* वेद-प्रतिकूल वचन आझ्राप्त न होकर घोर पातक, 
ग्रज्ञता-अंधता आदि का सूचक है ।? 

बादरायण ने ब्रह्म को शास्त्रयोनि. कहकर शास्त्र के द्वारा ही उसकी ज्ञेयता प्रतिपादित 
की है।* सभी वेदांताचार्यों ने एकमत से इसका विशद व्याख्यान किया है। अनुभव और तक 
भी श्रुति द्वारा समर्थित होने पर ही प्रामाणिकता प्राप्त करते हैं। वल्लभ* आदि ने अनेक स्थलों 
पर अवचित्य ब्रह्म को तक-युकति से अग्राह्म बतलाकर उसके ज्ञान के लिए शब्द को ही एकमात्र 
प्रमाण माना है। भगवान्‌ की भक्ति भी श्र॒तियों द्वारा प्रमेय है।' शब्द-प्रमाण के क्षेत्र में वेद 
अन्यतभ हैं। सनातन धर्म की दृष्टि में वे अपौरुषेय हैं।” श्रुति और स्मृति उन्हें परमात्मा का 
विश्वास बतलाती हैं।' शंकराचार्य का अनुसरण करते हुए तुलसी ने भी उन्हें परमात्मा का सहज 
इवास माना है ।* झतएव वे मूल प्रमाण या परम प्रमाण हैं । 

वेद की महिमा अपार है । तुलसी ते वेद, निगम और श्रुति आदि शब्दों के पौन:पुनिक प्रयोग 
द्वारा उनकी परमप्रामाणिकता का बखान किया है। उनके प्रयोग में कथि ने बड़ी उदारता दिख- 
लायी है। कहीं-कहीं तो उनका प्रयोग वेद! श्रथवा वेदिक साहित्य के अर्थ में किया गया है, 
परंतु सामान्यतः वे आप्त ग्रंथों के ही व्यंजक हैं? --यहाँ तक कि जहाँ पर कवि ने वेदों या श्रृतियों 
की संख्या (चार) का उल्लेख कर दिया है वहाँ भी बेद या श्रृति शब्द से पुराण आदि ग्रंयों की 
ही प्रतीति होती है।'* इन शब्दों के इतने भ्रधिक अ्र्थ-विस्तार को शास्त्रीय दृष्टि से संगत नहीं 
कहा जा सकता। परंतु यह तथ्य भी अनुपेक्षणीय है कि तुलसी शास्त्रकार नहीं हैं, कवि हैं। 
उन्होंने उक्त शब्दों का लोकव्यवहा रानुसार सामान्य प्रचलित भ्र्थ में प्रयोग किया है। भाषा- 
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कवि की यह प्रवृत्ति स्वाभाविक है। पूर्वोक्त शब्द उपनिषद्‌ के भी ज्ञापक हैं। तुलसी ने नाम- 
निर्देशपूर्वक भी उपनिषद्‌ के प्रति अपनी आ्रास्था व्यक्त की है।'* 

वेदयूल स्मृतियाँ, इतिहास और पुराण भी श्रुतियों की ही भाँति आप्तवचन हैं ।' 'स्मृत्ि' 
शब्द का प्रयोग पाणितीय व्याकरण, श्रौव-गुद्य-धर्म-सूत्रों, महाभारत, मनुस्मृति झादि श्रुतीतर 


शास्त्रग्रंथों के लिए हुआ है।* शंकर के अ्रनुसार ब्रह्मस॒त्रों में इस शब्द का व्यवहार महाभारत, 


गीता” और “मनुस्मृति भ्रादि के लिए हुआ है।* सामान्य हिन्दू-समाज और मनु, याज्ञवल्क्य 
आदि स्मृतिकारों के अनुसार यह शब्द “र्मशास्त्र'ं का पर्याय है। श्रुतियों के अर्थ की 
अनुगामिनी* होने से स्मृतियाँ प्रमाण हैं। तुलसीदास को स्मृति” शब्द का शंकर-प्रतिपादित 
श्र्थ भी मान्य है; कितु 'रामचरितमानस' में उसका समा अर्थ ही मुख्यतः ग्राह्म है। वे स्माले 
वैष्णव थे । स्मृतियाँ उनके धर्म-दर्शन की आधारशिला हैं। फिर भी उन्होंने इस शब्द का बहुत 
कम व्यवहार किया है। इसका कारण यह है कि उनके द्वारा व्यवहृत 'बिद! और उसके पर्थाय- 
वाची शब्दों में स्मृति आदि सभी गआप्तम्रंथों का अर्थ सं निहित है । 

भारतीय चितन की परंपरा में प्राप्त वचन की दृष्टि से वेद के बाद दूसरा स्थान इतिहासं- 
पुराण का ही है। इसके भ्रतेक कारण हैं। भारतवर्ष आस्तिकताप्रधान देश है जो वेद को प्रमाण- 
मूल मानता है । इतिहास-पुराण वेदों के ही उपबु हण हैं।' यहाँ तक कि उन्हें पंचम वेद कहा 
गया है।* यही नहीं श्रुति उन्हें भी, वेदों की भाँति ही, परमात्मा का निःशवास बतलाती है। 
महाभारत और पुराणों की रचना वेदश्रवण के अ्रधिकार से बंचित स्त्रियों, शूद्रों एवं पतित 


द्विजातियों के श्रेय के लिए हुई थी । सर्वोपियोगी होने से उनकी लोकप्रियता गौर महिमा बढ़ती 


गयी ।*? भक्तिधारा भारतीय वाहमय को प्राचीन काल से झ्राप्लावित करती ग्रायी है। इतिहास- 
पुराण भक्तिपरक प्रथ हैं । प्रतः भक्ति-शास्त्रियों ने भक्ति-ज्ञान के लिए उनकी प्रमापकता का 
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स्ड२ द तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


. बहुशः निर्देश किया है।* वे ऋषिप्रणीत हैं। सामान्य शास्त्राचार्यों के सामथ्यं से उन मंत्रत्राह्म ण- 
दर्शी ऋषियों के सामथ्यं की कोई तुलना नहीं। उनकी काव्यमयी कथात्मक शैली ने जनता का 
बुद्धि और हृदय दोनों को ही समानरूप से प्रभावित किया । 

शास्त्रों में इतिहास को आप्त मानकर उसके श्रवण-श्रावण का उपदेश दिया गया है। 'इति- 
हास' से उनका अभिप्राय 'महाभारत' भ्रादि से है।' तुलसी ने 'इतिहास' का व्यवहार दो श्रर्थों में 
किया है--१. प्रवादपरंपरागत उपदेशात्मक कथाएँ और २. 'महाभारत' झ्रादि कथात्मक शास्त्र- 
ग्रंथ । जहाँ उन्होंने 'इतिहास' के वर्णन, कथन श्रादि का उल्लेख किया है वहाँ उसका प्रयोग 
पहले भ्र्थ में हुआ है ।* जिन संदर्भों में 'इतिहास' का प्रयोग पुराण के साथ हुआ्ना है वहाँ मनु, 
याज्ञवत्क्य, शांडिल्य आदि की भाँति तुलसी का तात्पर्य महाभारत आदि से ही है। 'रामचरित- 
मानस' के आरंभ में उन्होंने व्यास की जो वंदना की है* वह 'महाभारत' की आप्तता का भी 
निर्देश करती है। गीता' का वेशिष्ट्य असाधारण है। भगवद्वचन होने के कारण वह श्रुति की 
भाँति ही आप्त है। महाभारत' का अंग है,' इसलिए इतिहास भी है। उसे 'स्मृति” और 'उप- 
निषद्‌” भी माना गया है। वेदांत की प्रस्थानत्रयी और हिंदूधर्म के जीवनदशेन में गीता की 
महती प्रतिष्ठा है । उसकी आप्तता की ओर संकेत* और उससे शब्दार्थग्रहण करके तुलसी ने 
उसका प्रामाण्य स्वीकार किया है। 

भागवतकार ने जिसे 'ऐतिह्य' प्रमाण कहा है” वह तुलसीदास को सर्वेथा मान्य है, यद्यपि 
उन्होंने ऐतिह्य' शब्द का प्रयोग कहीं नहीं किया । उनका (इतिहास शब्द अनेक स्थलों पर ऐतिह्य 
के श्र्थ का ही द्योतक है।'' 'इतिह' का अर्थ है प्रवाद-परंपरा । भ्रतएव ऐतिह्य का श्रर्य हु आ--- 
: प्रवाद-पारंपयें। इसी आधार पर, कुछ अर्थविस्तार करते हुए, उपदेशात्मक कथायुक्‍त पूव॑ वृत्त 
को 'इतिहास' कहा गया है। कितु 'ऐतिह्ाय या (इस अर्थ में) इतिहास” को स्वतंत्र प्रमाण 
मानना तकसंगत नहीं है । वाचस्पति मिश्र की यह स्थापना स्वेथा न्‍्यायोचित है कि यदि ऐतिहा' 
अनिदिष्टप्रवक्‍्तृक है तो संशयास्पद होने के कारण उसे प्रमाण नहीं मात्रा जा सकता और यदि 
वह आप्तवक्तुक है तो फिर वह आगम' (आरप्तवचन) के ही अंतर्गत ग्राह्म है ।** 
स्मृतिकारों, वैष्णव वेदांताचार्यों, भक्तिशास्त्रियों प्रादि ने पुराणों की श्राप्तता का बहुधा 
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सादर उल्लेख करके उनकी प्रामाणिकता को श्रन्य पौरुषेय ग्रंथों की तुलना में काफी गौरव दिया 
है।' स्मृति-साहित्य में पुराणों का स्थान सर्वप्रथम है।* वेद-वेदांग और उपनिषदों का ज्ञाता 
होने पर भी यदि कोई द्विज पुराण का जानकार नहीं है तो उसे विचक्षण नहीं कहा जा सकता ।* 
आ्राप्ततचन की दृष्टि से तुलसी ने वेद के बाद दूसरा स्थान पुराण को ही दिया है। यही कारण 
है कि उनके ग्रंथों में वेद, निगम या श्रुति के साथ-साथ पुराण शब्द के प्रयोग का इतना अधिक 
आग्रह है। यद्यपि सिद्धांत-निरूपण करते समय उन्होंने पुराणों की अ्रपेक्षा वेद का नाम ही अधिक 
लिया है तथापि यथार्थ यह है कि उनके मुख्य उत्तमर्ण पुराण ही हैं। उनका 'रामचरितमानस' 
तो प्रतिपाद्य विषय ही नहीं प्रतिपादन-शली की दृष्टि से भी पुराण का ही अनुहारी है। 
शब्दप्रमाण-विवेचन के इस प्रसंग में एक आपत्ति का निराकरण अफेक्षित है। पुराणनिगमा- 

गमवादी तुलसीदास ने 'विनयपत्रिका' में पुराणों के मत-पंथ-बाहुल्‍य, शास्त्रों के वैमत्य और 
निगम की अ्रसमर्थता का भी उल्लेख किया है--- 

बहु मत मृति बहु पंथ प्राननि जहाँ तहाँ भूगरो सो। 

गुरु कह्मो राम-भजन सोहि नीको लगत राज-डगरो-सो ॥ऐ 

छुमत बिसत, न पुरान मत एक मत, नेति नेति नेति नित निगस करत। 

ओऔरनतनि की कहा चली एक बात भले भली राम नाम लिए तुलसी हु से तरत।॥।* 
क्या ये कथन कवि की ग्रनास्था के सूचक हैं ? वस्तुतः ऐसा नहीं है। इन स्थलों पर भी कवि 
का प्रयोजन यह निरूपित करना है कि अद्वितीय-भ्रनिवंचनीय राम ही समस्त शास्त्रों के एकमात्र 
प्रतिपाद्य हैं और उन्हीं की भक्त श्रेयस्कर है। श्रवतरणों की अंतिम पंक्तियाँ इस निष्कर्ष की पुष्टि 
करती हैं। पुष्पदंत ने विभिन्‍न शास्त्रप्रस्थानों का उल्लेख करते हुए बतलाया है कि जिस प्रकार 
विभिन्‍न जलधाराश्रों का गंतव्यस्थान समुद्र है, उसी प्रकार विभिन्‍त साधनानुष्ठानों का प्राप्य 
ईदवर है ।* हनुमन्ताटक' में कहा गया है कि शव, बेदांती, बौद्ध, नेयायिक, जेन और मीमांसक 


क्रमश: शिव, ब्रह्म, बुद्ध, कर्ता, अहँत्‌ और कर्म नाम से भगवान्‌ विष्णु की ही उपासना करते हैं।” 


तुलसीदास का मन्तव्य भी यही है कि विभिन्‍न मुनियों, पुराणों, शास्त्रों और संप्रदायों ने जिन नाना 
ऋजु-कुटिल मार्गों एवं उपास्य देवों की चर्चा की है, उन सबका गंतव्यस्थान राम और रामभविति 


१ याज्ष० १३; तत्वदीप, २४७; भ० नि०, पृ० ६ 
२ पुराणं सबंशास्त्राणां बह्यणा प्रथम स्तृतम्‌ | --मत्स्यपु० ३।३ 
३, स्कन्दपु ०, प्रभासखण्ड, २|६२ 
४. वि० १७३।५ 
४५० वि? २५१४ 
६. त्रयी सांख्यं योगः पशपतिमतं वेष्णवमिति 
प्रमिन्‍ने प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यमिति च | 
रुचीनां पचित््याव्जुकुटिलनानापथजुषां ु 
नृणामेंको गम्यस््वमसि पयसामणव इब || --महिम्नस्तोत्र, ७ 
७. य॑ शेवा: समुपासते शिव इति बह्ेति वेदान्तिनो.. 
बोद़ा बुद्ध इति प्रमाणपट्वः कर्तेति नेयायिकाः | 
अहन्नित्यय जनशासनरताः कर्मति मीमांसका हे 
सोडयं वो विदधातु वाग्छितफल त्रेलोक्यनाथों हरिः || --हनुमननाटक, १|३ 
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ही है। दूसरा समाधान यह है कि सभी वेदशास्त्र और ऋषि-मुनि प्रमाण हैं। किसी को भी 
श्रप्रामाणिक नहीं कहा जा सकता। ऐसी दशा में यह निर्णय करना अत्यंत कठिन हो जाता है 
कि कौन-सा मार्ग या मत श्रेष्ठ अतः आश्रयणीय है। तुलसी ने गुरूपदिष्ट रामभक्ति-मार्ग को 
राजडगर बतलाकर इस समस्या का समाधान प्रस्तुत किया | महाभारत में भी यक्ष के प्ररत का 
उत्तर देते हुए युधिष्ठिर ने कुछ इसी प्रकार की बात कही है-- 
तर्कोडप्रतिष्ठ:ः श्रुतपो विभिन्‍ना 
नेको सुनियेस्प सतं प्रमाणस्‌ । 
धर्मस्प तत्त्व॑ निहित॑ गुंहायां 
० महाजनो येन गतः स पन्‍्था: ॥। 
>उपर्यक्त 'नैको मुनिर्यस्थ मतं प्रमाणम्‌' का व्याख्यान करते हुए लोकमान्य तिलक ने कहा है--- 
“ऐसा एक भी ऋषि नहीं है, जिसका वचन अन्य ऋषियों की अपेक्षा अधिक प्रमाणभूत समझा 
_जाए।”* तुलसी का तात्पय भी ऐसा ही है। प्रसंग और प्रयोजन के अनुसार युधिष्ठिर ने सदा- 
चारशील महापुरुषों द्वारा अपनाये गये मार्ग को आप्त माना है और तुलसीदास ने गुरु-निर्दिष्ट 
रामभजन के मांगें को । 
पुराणों में बेमत्य दिखायी पड़ता है। 'लिज्भपुराण' आदि में रुद्र का जगदीश्व र-रूप में निरूपण 
किया गया है, 'विष्णुपुराण” श्रादि में विष्णु का ओर 'देवीभागवतपुराण'” आदि में देवी का । 
. रद्र', विष्णु” आदि छब्दों से एक ही वस्तु का निरूपण नहीं हो सकता । प्रत्येक दूसरों से बढ़ाकर 
निरूपित किया गया है । किसको आप्त माना जाए ? शास्त्रज्ञों ने इस शंका का समाधान प्रस्तुत 
किया है। सभी पुराण समान रूप से प्रामाणिक हैं। कोई भी अ्रप्रामाणिक नहीं है। पुराणकर्ता 
सर्वज्ञ बादरायण को भ्रांत और प्रतारक नहीं माना जा सकता । विष्णु, रुद्र आदि में वास्तविक 
भेद नहीं है, यह लीलाविग्रह मात्र का भेद है। रुद्र-जगदीश्वर के लीलाविग्रह की श्राराधना के 
संदर्भ में विष्ण का अपकर्ष-कथन उसी भगवान्‌ के विशिष्ट विग्रह को गौरव प्रदान करने के लिए 
.. किया गया है, विष्णु की निदा के लिए नहीं । यही अन्यत्र भी समझना चाहिए । वेदांत की दृष्टि 
में मायोपहित भ्रखंड अ्रद्धितीय चैतन्य ही ईश्वर है। वही सत्त्वगृुण से उपहित होने पर विष्णु, 
रजोगुण से उपहित होने पर ब्रह्मा, और तमोगृण से उपहित होने पर रुद्र कहलाता है। वही 
.. विभिन्‍न पुराणों में हरि, हर आदि विभिन्‍न नामों से श्रभिहित होता है। श्रतएव कोई विरोध 
. नहीं है। 
हा गांडिल्य ने भक्त के ज्ञान के तीन प्रमाण बतलाये हैं--श्रुति,” पुराणेतिहास* और भक्तों 
. के भजनाचार ।* वे तुलसी को मान्य हैं। इनमें से प्रथम दो तो उनके शब्द प्रमाण के ही अंतर्गत 


१ .. हैं। तीसरे के जो उदाहरण नारायणतीथ्थ ने ('भागवतपुराण' से) दिये हैं उनका भी अंतर्भाव 


.22मनककंन कनकन्‍नतभन-री--फ ना तिलक टन टिक - फकननननननन न पवन नक5.नी न लिनननप०॑ ९++-न कक लकी पतन पलक >नननत जितनी लिन नभन--म. 


.. २. महा०, वन० ३१३।११७ 
.. २. गीतारहस्य, एूं० छड 
.. ३, दे०-भण० नि०, पू० २०३ । | रा 
ह 2 ४. शा० भ० सू० १२]३ (भक्ति प्रमेया श्रतिभ्यः |) ओर उस पर भ० च्‌० 
..._५- शा० भ० स्र० १|२।१० (पुराणेतिहासाभ्याब्चेति |) ओर उस पर भ० च० हे 
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शब्द' में ही है। इसी प्रकार प्रह्नाद' आदि भक्‍तों के भजनाचार का जो भवितज्ञापक वर्णन 


तुलसी ने किया है वह इतिहासपुराणाश्रित होने के कारण आप्तवचन के वर्ग में हो परिगणित 


होगा, स्वतंत्र रूप से नहीं। यदि किसी भक्त के भजनाचार को देखकर कोई व्यक्ति भक्ति के 
विषय में ज्ञान प्राप्त करता है तो वह प्रत्यक्ष की कोटि में ग्राएगा । 
प्रतीत अ्रथ की दृष्टि से शब्दप्रमाण के दो भेद हैं--दृष्टार्थ एवं अदृष्टार्थ ।! जिस आप्त- 
वचन का भश्रर्थ इसी लोक में दृष्टिगोचर हो वह 'दृष्टार्थ' है; जैसे--. 
सुन मुनि कह पुरान श्रुति संता । मोहबिपिन कहें नारि बसंत ।* 
ग्थवा 
इहाँ न पक्षयात कछु राखों। बेद पुराम संत मत भाखों॥ 
.._सोह न तारि नारि के रूपा । पस्नगारि यह रीति अनूपा ॥* 
उपर्युक्त अ्रवतरणों में कही गयी वेद-पुराण और संतों की नारी-विषयक वाणी इस लोक में ही 
चरितार्थ होती हुई दिखायी देती है। श्रतएव यहाँ पर उल्लिखित प्रमाण दृष्टार्थ शब्द' है। जिस 
ग्राप्तवचन का अर्थ परलोक में प्रतीत होता है, वह अदृष्टार्थ' शब्दप्रमाण है; यथ[--- 
जे रामेश्वर दरसनु करिहाहि। ते तन्‌ तजि सम लोक सिध रिहाह ।* 
उपदेष्टा के ग्राधार पर आप्त शब्दों की दो विधाएँ हैं---प्रपौरुषेय और पौरुषेय । जो शब्द 
किसी पुरुष के न होकर स्वयं भगवान के हैं वे भ्रपौरुषेय हैं; जेपे वेद, गीता अआ्रादि | पुरुषविशेष 
द्वारा किया गया उपदेश पौरुषेय शब्द है; जसे 'मनुस्मृति,, (रामायण आदि। महत्त्वपूर्ण सिद्धांतों 
का प्रतिपादन करते समय तुलसी ने स्वयं, तथा शंकर,  काकभुशुंडि' ग्रादि वक्ताश्रों के मुख से 
भी प्रायः समन्वित रूप से उक्त दोनों ही प्रकार के आप्तवचनों की दुह्ाई दी है । 
आप्तवचन के रूप के श्राधार पर शब्द दो प्रकार के हैं--अंथवचन* श्रौर मोखिकवचन | 
ग्रंथवचन वे आप्त शब्द हैं जो वाहमय का रूप प्राप्त करके अध्ययन-अध्यापन की वस्तु हो गये 


हैं। जब तुलसी 'पुराणनिगमागम', रामायण, व्यास, कलियुग के रामकवियों आदि का उल्लेख 


करते हैं?” तब उनका अभिप्राय शास्त्रवचर्न से ही रहता है। मौखिक वचन वे हैं, जो शास्त्रनिवद्ध 
तो नहीं हुए, किंतु आप्त उपदेष्टा के मुख से निःसृत होने के कारण श्रोता के लिए प्रमाण हैं, जैसे 
गुरु आदि के वचन । ग्रंथों के दो वर्ग हैं--अपौरुषेय और पोरुषेय । आस्तिक प्रमाणमीमांसकों 


, कवि० ७|१२७-३०; 'रामचरितमानस' तो भक्तों के भजनाचार की प्रदशनी ही हे | 
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है है। 


कंबललपियए सेवक दपर पक जाकर फट पड ५. 


२४६ क्‍ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


ने वेद को भ्रपौरुषेय कहा है। तुलसीदास की दृष्टि में वेद तो अपौरुषेय हैं ही, साथ ही गीता 
भी ईश्वर-वचन होने के कारण एक प्रकार से अ्रपौरुषे यशास्त्र ही है। यद्यपि सांख्यशा स्त्रप्रणेता 
कपिल तथा 'महाभारत' एवं पुराणों के रचयिता व्यास भी सामान्य सनातन विश्वास्त के अनुसार 
भगवान के ही अवतार हैं" तथापि हिंदृधर्म में उनकी क्ृतियाँ अपोरुषेय रूप में नहीं प्रतिष्ठित 
हुईं। अ्रतएव उन्हें पौरषेय मानना ही अधिक समीचीन है। पौरुषेय ग्रंथों में तुलसी ने छः को 
मुख्यता दी है---उपनिषद्‌, रामायण, महाभारत ( इन दोनों को 'इतिहास' कहा है), पुराण, स्मृति 
और ग्रागम ।* इनमें भी पुराणों का विशेष महत्त्व है। पुराणों में भी 'भागवत' अन्यतम है। 
मौखिक शब्दों को भी हम दो वर्गोमें रख सकते हैं--१. स्वयं भगवान्‌ के श्रीमुख से निःसृतत 
और २. लौकिक पुरुषों गुरु, संत आ्रादि के द्वारा उपदिष्ट । भगवान्‌ के वचन की प्रामाणिकता गुरु- 
तम है, इसीलिए तुलसी ने अपने भक्तिदशन के मान्य सिद्धांतों का राम के श्रीमुख से ही लक्ष्मण, 
नारद, पुरजन और भरतादि के प्रति उपदेश कराया है । लौकिक पुरुषों में गुरु एवं संतों की 
वाणी विशेष झ्रादरणीय है । गुरु भी संत ही हैं कितु उनका अपना बेशिष्ट्य है। उतके वचन की 
आप्तता अप्रतिम है । उन्हीं के वचन महामोह का नाश करने में समर्थ हैं।* विभिन्‍न शास्त्रों 
के परस्परव्याघातक वचनों से पीड़ितबुद्धि तुलसीदास को रामभक्ति की राजडगर तक पहुंचाने 
का श्रेय गुरु के उपदेश को ही है । गुरु के साथ ही माता, पिता, प्रभु और शुभवितक की वाणी 
भी आप्त है । पिता का वचन विशेष प्रमाण है" और उससे भी बढ़कर माता का । 
द ज्ञान के दो प्रकार हैं--प्रनित्यज्ञान और नित्यज्ञान या शुद्धज्ञाव । पहला ज्ञान अंतःकरणा- 
_बच्छिन्न वृत्ति है--विषथसंनिकर्ष से उत्पत्त, और विषयाभाव से अविद्यमान | दूसरा (नित्य- 
ज्ञान) सर्वथा सवेंदा विद्यमान रहता है। दृष्टि दो प्रकार की होती है--नेत्रदृष्टि (अ्रनित्य ) 
एवं आत्मदृष्टि (नित्य) नेत्रदृष्टि से अनित्यज्ञान और आात्मदृष्टि से नित्यज्ञान की अनुभूति 
होती है।** ज्ञान के इन दो प्रकारों को क्रमशः ऐंद्रिय और अतींद्रिय, लौकिक तथा अ्रलौकिक 
अथवा व्यावहारिक एवं पारमाथिक भी कहा जा सकता है। व्यावहारिक ज्ञान का ही नाम बुद्धि 
है। उसके दो भेद हैं--अनुभूति और स्मृति । इसी अनुभूति को प्रमा' कहते हैं; यही यथार्थानु- 
भव है; यही यथावस्थित और व्यवहारानगण ज्ञान है।' प्रमा और प्रमाण के विषय में कुछ बातें 
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ध्यान में रखने योग्य हैं । प्रमा का झ्राश्रय अंत:क रण है, आत्मा नहीं । * सभी प्रमाण लाकिक अथवा 
व्यावहारिक हैं ।* योगियों का आ्रा्ष विज्ञान इसके बाहर की वस्तु है। शंकर ने तो यहाँ लक कहा. 
है कि सभी विषय तथा उनके प्रमापक प्रत्यक्ष ग्रादि प्रभाण और शास्त्र भी अविद्यावत हैं ।* 

आध्यात्मिक या पारमाथिक दृष्टि से भी इन प्रमाणों की उपयोगिता असंदिग्ध है। प्रत्यक्ष 
श्रनुभव के द्वारा जीव को जग की त्रितापक्रारिता, विषयों की वंचक्रता, श्रपती तुच्छता भ्रादि का 
ज्ञान होता है। राम की भक्ति और कृपा कल्याणकारिणी है--तुलसी को इस प्रकार के सत्य 
की यथार्थ प्रतीति लोक के भ्रवेक्षण से भी हुई थी ।* दुष्ट प्रमाण पर बल देने के लिए ही उन्होंने 
शंकर एवं काकभुशुंडि के द्वारा स्वानुभव की साधिकार प्रौढ़ाक्ति करायी है ।* प्रत्यक्ष प्रमाण 
सबसे प्रबल प्रमाण है। इसीलिए काकभुशुंडि ने गरुड़ से राम की महिमा का वर्णन करते हुए 
अपने वचन की भ्राप्तता के प्रतिष्ठापनाथे अंत में स्पष्टीकरण किया है कि जो कुछ मैंने कहा है 
वह अनुमान या शब्द पर झाश्चित यौक्तिक प्रतिपादन मात्र नहीं है, वह सब कुछ मैंने अपनी _ 
श्राँखों से देखा है--- 

हेउ न कछ करि जगृति बिसेषी | येह सब में निज नयनन्हि देखी ॥० 

इंस संबंध में यह बात सदैव ध्यान में रखने योग्य है कि यह प्रत्यक्ष अथवा अनुभव केवल व्याव- 


 हारिक है। यह ईश्वर की अपरोक्षानुभूति का साधकतम कारण नहीं है। उसके लिए भक्‍त की 


साधना और भगवान्‌ की कृपा की ग्रावश्यकता है। जैसा कि प्रत्यक्ष प्रमाण के प्रकरण में कहा 
जा चुका है, राम भप्रमेय हैं, सभी प्रमाणों से परे हैं, अ्रतएव तुलसीदास के मत से वेद आदि के 
वचन भगवात्‌ के स्वरूप-ज्ञान में केवल इसी सीम। तक सहायक हैं कि वे जीव को रामभक्त की 
ओर प्रेरित करते हैं। वेदाध्ययन मात्र से ब्रह्मताक्षात्कार संभव नहीं है। इसी लिए श्रुति ने प्रध्य- 
यनजस्य ज्ञान को अपरा विद्या कहा है।' शब्दश्रवण से परोक्ष ज्ञान की उत्पत्ति होती है जो 
मनन निविध्यासन आदि योगांगों के द्वारा अ्परोक्ष ज्ञान के रूप में परिवर्तित होता है। 

निष्कर्ष यह है कि तुलसीदास ने प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द धरमाणों की उपयोगिता स्वीकार 
की है परंतु ये प्रमाण तुलसीदास के मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ राम की भअनुभूति कराने में समर्थ 
नहीं हैं। इन प्रमाणों की उपयोगिता यह है कि ये भ्रसत्त्वापादक ग्रावरण को नष्ट कर देते हैं 
कितु भ्रभानापादक आवरण“ का नाश आत्मसाक्षात्कार या बह्मसाक्षात्कार से ही संभव है।। प्रश्न 


. उठता है--बह्म साक्षात्कार का अमोघ उपाय क्या है ? तुलसीदास का उत्तर है--भक्तिसाधता 
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और रामकृपा । पुरुषोत्तम ने स्पष्ट शब्दों में बतलाया है कि ईश्वर र-ज्ञान इन तथाकथित प्रमाणों 
से असंभव है। भगवान का ज्ञान दो ही प्रकार से हो सकता है---१. भक्त की भक्ति से और 
भगवान्‌ की सामान्येच्छा से ।' गीता' में भी कहा गया है कि भगवान्‌ भक्ति से ही लम्य तथा 
 ज्ञेय हैं।* 'प्रेम तें प्रगठ होहि में जाना।'' प्रेस तें प्रभु प्रगट जिमि श्रागी , 'सोइ जानइ जेहि देहु 
जनाई | तुम्हरिहि कपा तुम्हहि रघुनंदन । जानहि भगत भगत उर चंदन । आदि उक्तियाँ?ँ 
इसी तथ्य का अनुमोदन करती हैं। भ्रवतार-दशा में मुझे सभी देखें---इस प्रकार की सामान्‍्येच्छा 
भी भगवान्‌ के दर्शन का हेतु है। यह और बात है कि द्रष्टा की भावना के ग्रतुसार एक ही भग- 
वान्‌ विभिन्‍न जनों को विभिन्‍न रूपों में प्रतीत होता है ।£ रामकृपा के ग्रभाव में, प्रत्यक्ष होते 
हुए भी, परामर्श करते हुए भी, आप्त वचन सुनते हुए भी, जीव को यथार्थ का ज्ञान नहीं हो 
सकता ।* 

अनुभवकारक ज्ञान-साधन--विज्ञानदीपक के प्रकरण में तुलसीदास ने काकभुशुंडि के मुख 

से ज्ञान के अनुभवका रक विभिन्‍न साधनों का व्यवस्थित उपस्थापन कराया है--- 

जीव हृदय तम मोह बिसेथी। ग्रंथि छूटि किसि परइ न देखी ॥ 

ग्रस संजोग ईस जब करई। तबहु कदाचित सो निरुअरई॥। 

सात्बिक स्रद्धा धेनु सुहाई। जों हरि कृपा हृदर्थ बस आई १॥ 

जप तप ब्रत जम नियम अ्पा रा। जे श्रुति कह सुभ धर्म अचारा ॥। 

तेइ तृन हरित चरइ जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्हाई ॥। 

नोह निबृत्ति पात्र बिस्वासा। निर्मल सन श्रहीर निज दासा।॥। 

परम धर्म मय पय दुहि भाई। श्रवटइ अनल अकास बनाई ।। 

तोष मरुत तब छमा जुड़ाव । धृति सभ्र जावनु देह जमावे ॥। 

म्‌दिता मथइ बिचार भमथाती। दस अ्रधार रज सत्य सुबानो ॥। 

तब मथि काढ़ि लेइ नवनीता । बिमल बिराग सुभग सुपनीता॥ 

जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सुभासुभ लाइ। 
बुद्धि सिरावइ ज्ञान घृत समता सल जरि जाइ॥॥ 
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तब बिज्ञानकूपिनी बुद्धि बिसद घत पा ॥ 
चित्त दिश्वा भरि घरइ दृढ़ समता दिश्वठि बनाइ।। 
तीनि श्रवस्था तीमि गून तेहि कपास ते काढ़ि १ 
तूल तुरीय सेंवारि पुनि बाती करइ सुभाढ़ि ॥ 
येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि बिज्ञानमय॥ 
जातहिं तासु समीप जरा हि मदादिक सलभ सब ॥। 
सोहमस्मि इति बृत्ति श्रखंडा। दीप सिखा सोह परम प्रचंडा ॥ 
आतम अनुभव सुख सुप्रकासा । तब भव मूल भेद अ्रम नासा॥ 
प्रबल अविद्या कर परिवारा। सोह आदि तम सिट॒इ श्रपारा ॥ 
तब सोइ बृद्धि पाइ उजियारा । उर गृह बंठि ग्रंथि निरुश्रारा ॥ 
छोरन ग्रंथि पाव जा सोई । तो यह जीव कृतारथ होई॥* 
प्रस्तुत प्रसंग में यह स्मरण रखना चाहिए कि उक्त साधन परस्पर स्वतंत्र नहीं हैं । उनमें एक 
प्रकार का कार्यकारणभाव है। वे संमिलित रूप से ज्ञान के साधन हैं । 
भगवत्कृपा--'श्रस संजोग ईस जब करई' तथा “जो हरि कृपा हृदय बस श्राई इसी साधन 
के व्यंजक हैं । पूर्वपुण्यों का फल होने के कारण रामकृपा को साधन कहना युक्ति-विरुद्ध नहीं है। 
भक्त कवि तुलसी ने अन्वयव्यतिरेकी ढंग से भक्ति-साधन रामकृपा की आवश्यकता पर बल दिया 
है। राम को वही जान पाता है जिसे वे स्वयं कृपापूर्वक जना देते हैं; उनकी कृपा के बिना विवेक 
अ्रसंभव है।' ज्ञान-साधन मानवशरीर भा रामक्ृपा के अंतरगंत ही परिगणनीय है क्योंकि वह जीव 
की साधना (श्र्थात्‌ दुष्टकर्मों) का फल न होकर रामकी अहैतुकी करुणा का ही फल है।* 
साधन का गअन्यतम माध्यम होने के कारण ही तुलसी ने उसे 'ज्ञानभवन' कहा है। राम को 
मनुज अधिक प्रिय है“---इसका एक कारण मानव की ज्ञानवत्ता भी है। 
सत्संग-गृुछषपसक्ति--सत्संग से ज्ञान को उदय होता है।* गुरु के बिना विवेक-ज्ञान की कोई 
संभावना नहीं ।* गुरु के वचन से विवेक-लोचन निर्मल हो जाते हैं ।* ज्ञावोपलब्धि की विधि 
यह है कि जिज्ञासु व्यक्ति तत्त्वदर्शी ब्रह्मनिष्ठ ज्ञानी आचार्य की शरण में जाकर प्रणिपात, सेवा 
और परिप्रदन द्वारा उनसे उपदेश ग्रहण करे।5 जिज्ञासु पावेती, भरद्वाज, गरुड़ आदि ने इसी 
निष्ठा के साथ शंकर, याज्ञवल्क्य, काकभुशुंडि आदि से ज्ञान प्राप्त किया है। 
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श्रद्धा--आस्तिक्यबुद्धि तथा वेद आदि आप्तग्रंथों और आचाये॑ के वचनों में की गयी 
भक्ति और विश्वास को 'श्रद्धा' कहते हैं।' विवेक एवं ईद्वरानुभूति के लिए श्रद्धा आवश्यक है। 
इसीलिए उसे ज्ञान और मोक्ष भी कहा गया है।* श्रद्धा तीन प्रकार की होती है--सा त्तविकी, 
राजसी और तामसी। यह संसारी जीव श्रद्धामय है; जिसकी जैसी श्रद्धा होती है, वह उस्ती 
प्रकार के फल का भागी होता है।* अ्रतएव श्रद्धा के भ्रंतिम दो प्रकारहेय हैं ।* सात्विक-राजस- 
तामस-भेद से ज्ञान भी तीन प्रकार का होता है ।* सात्तविक ज्ञान की उपलब्धि के लिए सात्तविक 
श्रद्धा ही श्रेयस्कर है। इसीलिए तुलसी ने 'सात्तविक ख्रद्धा की साधतता का उल्लेख किया है। 
. गीता' में भगवान्‌ का आप्त वचन है कि तत्पर श्रद्धावान्‌ को ज्ञान की उपलब्धि होती है। 
श्रद्धालु होने पर भी कोई जिज्ञासु मंदप्रयत्त हो सकता है, अतएंव उन्होंने 'तत्पर' विशेषण की 
योजना की । “भाव बच्छ सिस पाइ पेन्हाई' में तुलसी का भाव शब्द साधक की इसी तत्परता का 
द्योतक है। 


 धर्म--धर्म' की विस्तृत मीमांसा पूर्ववर्ती भ्रध्यायथ में की जा चुकी है। “धर्म से तुलसी का 


_तात्पय संपूर्ण सनातनधर्म से है। धर्म ज्ञान का प्रत्यक्ष साधन न होकर परोक्ष साधन है । विशुद्धि- 
कारक यज्ञ, दान, तप आदि कर्मों का प्रयोजन पापक्षय और चित्तुद्धि है।' धर्म या कम से 
वराग्य की प्राप्ति होती है, जो ज्ञान का साधन है।* धर्म के साथ ही तुलती ने भाव, निवृत्ति, 
विश्वांस, मन की निर्मेलता एवं परमधर्म की गणना की है । 'निवृत्ति! का अर्थ है--इंद्वियनिग्रह। 
प्रस्तुत प्रसंग में 'परम धमं उपकार या अहिसा' का ही व्यंजक न होक र व्यापक रूप से भागवत- 
धर्म * का ज्ञापक है। 

वेराग्य--वेदमर्यादा के भ्रनुसार धर्मपालन से विषय-वैराग्य होता है। वैराग्य से ज्ञान की 
सिद्धि होती है।** यहाँ प्रश्न उठ सकता है--ज्ञान वेराग्य का साधन है या वेराग्य ज्ञान का ? 
कहा भी गया है ज्ञानादेव च वेराग्यं ज्ञानं वेराग्यपूर्वकम्‌ । ** उत्तर है---इसमें कोई विरोध नहीं 
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है। इस उद्धरण में पहले ज्ञान' का अथ वृत्तिरूप ज्ञान है और दूसरा ज्ञान' स्वरूपज्ञान का बोधक 
है। भोग्य विषयों की हेयता का ज्ञान वेराग्य का साधत है, और वेराग्य परमात्मज्ञान अथवा 
 आात्मज्ञान का साधन है। वेराग्य' के लिए तुलसीदास ने प्राय: 'बिराग” तथा 'बिरति' शब्दों का 
व्यवहार किया है, जिनका श्र्थ है राग या रति का अभाव ।* विषयभोगों के प्रति जुगुप्साभाव 
को वराग्य' कहते हैं।* भोगभूमि की दृष्टि से भोग्य विषय दो प्रकार के हैं--लौकिक तथा 
स्वगिक । स्रकू, चंदन आ्रादि लौकिक विषय हैं, श्रमृत आदि स्वरगिक । साधक के लिए उन सभी 
के प्रति जुगुप्साभाव रखना आवश्यक है। उन्हें विष्ठा तथा वमन की भाँति त्याग देना चाहिए।* 

तुलसी-दर्शन के विशेषज्ञ विद्वान डा० बलदेव प्रसाद मिश्र ने 'रामचरितमानस' के प्रथम चार 
सोपानों की पुष्पिकाओं * के आधार पर वेराग्य के चार रूपों का विवेचन किया है। वेराग्य का 
पहला रूप है--तृष्णा के प्रति वराग्य। इसको तुलसी ने /बिभल संतोष कहा है। प्रवल तृष्णाएँ 
तीन हैं--भ्राहार, विहार और समाज-प्रियता अथवा कंचन (वित्तेषणा), कामिनी (पुत्रेषणा) 
और कीति (लोकेषणा )। 'रामचरितमानस के प्रथम सोपान की कथा में तुलसी ने विश्वामित्र, 
अहल्या, तपोवन-वासियों, जनक, परशुराम, नागरिकों, दशरथ, सीता और राम की संतोष- 
सिद्धि का उपस्थापन करके तृष्णा के प्रति वेराग्य की निदर्शना की है।* असंतोष जीव के संसार 
का कारण है, भ्रतएव संतोष मुक्तित का साधन माना गया है।” 

वेराग्य का दूसरा रूप है--सुभ-बूक के साथ वसुंधरा के समग्र ऐश्वर्य के प्रति वेराग्य । 
द्वितीय सोपान की कथा में धर्मादि-विषयक अनेक समस्याएँ उठी हैं और अ्नासक्तिमय त्याग में 
ही उनका समाधान प्रस्तुत किया गया है। भगवान्‌ राम और उनके भक्‍त दशरथ, लक्ष्मण, भरत 
ग्रादि ने संपर्ण वेभव के प्रति विज्ञानप्वंक अनासक्ति दिखलायी है। इसीलिए इस सोपान को 
“विमलविज्ञानवराग्यसंपादनो नाम कहा गया है। 

वराग्य का तीसरा रूप है--विभवभोगों के प्रति वैराग्य । ततीय सोपान की कथा बताती 
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है कि भगवान्‌ राम ने विभव के प्रति श्रतांसक्ति ही नहीं दिखायी, कितु कुछ दिनों तक उसे दूर 
भी हटा दिया । वैराग्य की यही तो भश्रग्प रीक्षा थी । विश्वलक्ष्मी को वेराग्य की अ्रग्नि में तपा- 
कर जुद्ध कर लेने का यही अ्रभिप्राय है । जगदंबा जगत्‌-लक्ष्मी, परंतु साथ ही राम की शअरर्द्धांगिवी 
गृहलक्ष्मी, के कुछ दिनों तक अ्रग्वि में निवास करने का यही तो संकेत था। इसी (सोपान) में 
लक्ष्मण के प्रति कही गयी गीता है। इसी में शबरी के प्रति कही गयी नवधाभकित है। इसी में 
नारद के प्रति कहे गये संतों के लक्षण हैं। विमलवे राग्य-संपादन के लिए ये सभी सहायक हैं।'* 
वैराग्य का चौथा रूप है--प्रकर्मण्यता के प्रति बैराग्य । चतुर्थ सोपान की कथा बताती है 
कि वेराग्य विभव से हो, भोगों से हो, कितु कतंव्य कर्मों से न हो। राम ने राज्य छोड़ा, सीता 
को भी पावक में रख दिया, कित्‌ सर्वत्यागी बनकर कर्मत्यागी नहीं बन गये। कतंव्य-कर्मों के 
प्रति उदासीन हो जाना वैराग्य नहीं, कितु एक प्रकार का भोह है। यदि अ्कर्मण्यता के प्रति 
बैराग्य न होगा तो पूर्वकथित तीनों प्रकार के वेराग्य निष्फल समभिए। लौकिक झ्रासक्ति और 
अकर्मण्यता के त्याग, श्रगासक्तियोग, का नाम विशुद्ध संतोष है, जिसमें मनुष्य तृष्णाहीन, 
ग्रासक्तिही न, भोगभावनाहीन होता हुआ भी कतंव्यशील बना रहे, निष्कामकर्मी बना रहे । * 
पतंजलि ने वेराग्य के दो रूप माने हैं--वैराग्य और परवेराग्य । गौडपाद और परमार्थ ने 
भी वैराग्य की दो विधाएँ मानी हैं--बाह्य एवं श्राभ्यंतर । तुलसीदास के अनुसार वेराग्य की 
तीन कोटियाँ हैं--वैराग्य, विमलवेराग्य और परमवेराग्य। धर्माचरण के फलस्वरूप विषयों 
से इंद्रियों का निवृत्त हो जाना 'वैराग्य'* है। यह वस्तुत: बैराग्य का प्रथम सोपात है। वित्या- 
.. नित्यवस्तुविवेक, मन के दमन आदि के फलस्वरूप शुद्ध चित्त की निर्मलता और प्रसन्नता को 
. विमलवेराग्य'* कहते हैं। अंतःकरण के समाधि-परिशुद्ध हो जाने पर त्रंगुण्य से ऊपर उठे हुए” 
जीव का समताभाव 'परमवैराग्य' है।' यह वेराग्य का उच्चतम प्लोपान है। 
ज्ञान के लिए वराग्य श्रावश्यक है ।* मोक्ष के स्वतंत्र साधनों (ज्ञान और भक्ति) के साथ 
विराग का भी अनेकशः उल्लेख करके तुलसी ने उसकी महत्ता द्रोतित की है ।* वैराग्य की श्राव- 
इयकता का कारण विषयासक्ति है। विषय ज्ञान को हर लेता है ।*' सुर, नर, मुनि सभी इसके 
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आह न 


ज्ञान-पंथ... क्‍ र्श्३ 


वशीभूत हैं।! जीव का मन स्वभावतः विषयप्रवृत्तिक होता है।* ये विषय अनेक प्रकार के 
असाध्य मानस-रोगों को जन्म देते हैं।” जीव के स्वरूपज्ञान को श्राच्छादित करने वाली माया 
और इंद्रियाधिष्ठाता देवता विषयों के द्वारा ही ज्ञानरूपिणी बुद्धि को प्रतिहत कर देते हैं ।* 
वराग्य होते पर ज्ञान-भूमियों का अवश्यमेव उदय हो जाता है। द 

भोग-विषयों के प्रति जगप्सा-भाव जागृत करने के लिए तत्संबंधी समस्त पदार्थों में निरंतर 
दोषदशंन-बुद्धि रखना आवश्यक है। यह एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है। झ्रतएवं तुलसी ने भोग्य 
वस्तुओं की अग्रनित्यता एवं उनकी दुःखदायकबा, व्यावहारिक जगत की मायिकता तथा अझतीत 
एवं भावी जीवन की नारकीय विभीषिका का चित्र खींचकर विषयी जीवों का (वेराग्य के प्रति) 
उद्बोधन किया है।'* पुरुष की कामासक्ति की झालंबनरझूपा नारी का अनेकशः दोषनिरूपण इसी 
वेराग्य के दृष्टिकोण से किया गया है। नारीधर्म के प्रसंग में इसकी विवेचना की जा चुकी है । 
विज्ञानदीपक के पूर्वोक्त रूपक में परिगणित श्रकामता, तोष, क्षमा, धृति, मुदिता, विचार, दम 
और सत्य ये सब वैराग्य की भूमिका हैं। पुण्यवान्‌ जनों के प्रति ईर्ष्या का भाव न रखकर उनके 
विषय में हर्ष का अनुभव करता मुदिता है। विचार का अभिप्राय है भगवान्‌ की परमार्थता 
एवं जगत्‌ की सारहीतता का निरंतर चितन। अध्यात्मविद्याप्राप्ति और साधक के उत्थान के 
लिए यह विवेक झ्रावश्यक है।' 

योग--चित्तवृत्तियों के निरोध को योग कहते हैं ।* योग के विषय में यह स्मतेव्य है कि 
सांख्य-योग-दर्शन में पुरुष-प्रकृति के वियोग को ही योग (यूज्‌ समावोी ) कहा गया है ।* वेदांत 
में योग का अभिप्राय जीवात्मा और परमात्मा का योग (युज्‌ योजने) है | सांख्ययोग के संदर्भ 


में तुलसीदास के भक्तिदशेन की निर्भ्नात प्रतीति के लिए यह समझ रखना आवश्यक है कि जहाँ 


पर योग-प्रतिपादित योग-समाधि का अंत है वहाँ से भक्ति का आरंभ होता है। योग-साधना के 


. मुख्य सिद्धांत तुलसी को मान्य हैं। जड़-चेतन-अ्रंथि कौ हेतुभृता अविद्या का नाश ही जीव का 
कैवल्य है।** उसके नाश का उपाय विवेक-ज्ञान है।** ज्ञान का साधन योग है।* योग की सिद्धि 
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२५४ तुलसी-दर्शन-मोसांसा 


अभ्यास और वेराग्य से होती है।' ये दोनों साधन प्रकारांतर से वेदांतप्रतिपा दित साधनचतुष्टय 
के नित्यानित्यवस्तुविवेक एवं इह्ामुत्रार्यभोगविराग के पर्यायनाम हैं। अष्टांगयोग के अनुष्ठान 
से चित्तमल का नाश हो जाने पर कवल्यदायक सम्यक ज्ञान की अभिव्यक्ति होती है।* योग- 
साधना का यही प्रयोजन है। 

योग के आठ श्रंग हैं-+यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान और 
समाधि | ये अ्रंग चित्तवृत्तिनिरोध के आठ सोपान हैं। इनमें से प्रथम पाँच बहिरंग साधन हैं 
एवं श्रंतिम तीन अ्ंतरंग ।* यम आ।र नियम का विस्तृत निरूपण किया जा चुका है। हिंसा, 
ग्रसत्य आदि यमनियमों के विरोधी वितक हैं। उनका नाश करने के लिए उनके दोषों का बारंबार 
चखितन करना चाहिए।* आ्रौसव और प्राणायाम” का निरूपण तुलसी ने नहीं किया क्योंकि 
हठयोग भ्रादि की साधना के कष्टकारक जगड़वाल में उनकी कोई आस्था नहीं है।' फिर भी 
योग के इन अंगों की उपयोगिता उन्हें मान्य है। योग-प्तमाधि के उल्लेखों* से यह तथ्य स्पष्टतया 
व्यंजित होता है। श्रासन का फल यह है कि उसकी सिद्धि हो जाने पर योगी शीत-उष्ण, क्षुधा- 
तृषा आदि ढूंद्ों से ग्रभिहत नहीं होता ।' प्राणायाम के अभ्यास से योगी के विवेकज्ञान के 
आ्रावरण-रूप क्लेश और अपुण्य क्षीण हो जाते हैं'!; मन विल्लेप-रहित, स्थिर, हो जाता है।** 
प्रत्याहार' का अर्थ है इंद्रियों का विषयों से विपरीत दिशा में लाया जाना । अपने-अपने विषयों 
की ग्रभिमुखता का त्याग करके इंद्वियों का स्वरूप में अवस्थान प्रत्याहार' है जिसकी साधना से 
इंद्रियाँ वशीभूत हो जाती हैं।' विषयांतर का परिहार करके (नाभिचक्र आदि) देशविशेष में 
चित्त का स्थिरीकरण 'धारणाहै।"* ध्येयालंबन के ही ज्ञान के एकतान प्रवाह को ध्यान कहते 
हैं।'* जिसमें विक्षेपों का परिहार करके मन को भलीभाँति एकाग्र किया जाए उसे 'समाधि' 
कहा गया है । ध्यान में जब ध्येय मात्र की प्रतीति के कारण चित्त स्वस्वरूपशुन्य-सा होकर 
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. 8. बि० १६७|४, रा० ७११७क द हि 
१०. यो० सू० २|४८ और उस पर व्यासभा० द 
११. यो० सू० २५२ ओर उस पर व्यासभा० तथा तखवैशारदी 
१२. यो० सू० २|५३ पर भोजदबृत्ति हर 
१३. यो० सू० २|५४ ओर उस पर भोजवृत्ति, यो० सू० २।५५ 
१४ यो० स० ३।१ भोर उस पर भोजदवृत्ति 
१५. यो० स० ३।२ और उस पर व्यासभा० 
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ज्ञान-पंथ छा २५४ 


ध्येयाकारता धारण कर लेता है तब वह ्यान' ही 'समाधि' कहलाता है।* 

योगागिनि में समस्त शुभाशुभ कम भस्म हो जाते हैं।* साधक त्रिगुणात्मक अवस्थात्रय को 
पारकर तुरीयदशा में पहुँच जाता है।? उसे विज्ञानदीप्ति की अनुभूति होने लगती है।* 'सो5ह- 
मस्मि' की अ्रखंडवृत्ति के प्नंतर ग्रात्मानुभव का सुख प्राप्त कर लेता है। सारा द्वतभाव, संपूर्ण 
ग्रविद्या-परिवार, नष्ट हो जाता है ।* उसकी ग्रंथि खल जाती है और वह कैवल्य-परमपद का 
ग्रधिकारी हो जाता है।'* 

योगवासिष्ठ में ज्ञानयोग की जो सात भूमिकाएँ बतलायी गयी हैं” वे 'रामचरितमानस 
के विज्ञानदीपक में भी द्रष्टव्य हैं। सप्तपदा अज्ञानभूमि का वर्णन करके वसिष्ठ ने राम से 
बतलाया है कि उसे पार करने का उपाय आत्मज्ञान है ।” वह ज्ञान सप्तभूमिक है। 

पहली ज्ञानभूमि का नाम शुभेच्छा' है। जब जीव अपने को मूढ़ समझकर शास्त्राध्ययन 
एवं शास्त्रज्ञ सज्जनों तथा गृरु की संगति से वेराग्यपूर्वक ज्ञानप्राप्ति की इच्छा करता है तब उस 


अ्रवस्था को शुभेच्छा' कहते हैं।* 'साप्विक खद्धा' इसी भूमिका की द्योतक है।* * इस दशा में 


अपने को मृढ़ समभनेवाला जिज्ञासुजन तत्त्वदर्शी-ज्ञानी से परमार्थ के स्वरूप को जानने की पअ्रभि- 
लाषा करता है।'' 

द्सरी भूमिका का नाम विचारणा' है। शास्त्रश्रवण एवं सज्जनों के संपर्क से वेराग्य और 
अ्रभ्यासपूर्वक सदाचार में जो प्रवृत्ति होती है उसे 'विचारणा” कहते हैं।' * “जप तप' से 'परम 
धर्म तक इसी भूमिका का चित्रण है। “श्रुति', “निबृत्ति', भाव'-बिस्वास' और “परमधर्म' 
क्रमशः गास्त्र, वेराग्य, अभ्यास तथा सदाचार-प्रवत्ति के व्यंजक हैं । 

तीसरी भूमिका का ताम तनुमानसा' है। शुभेच्छा और विचारणा के श्रभ्यास से ऐंद्रिय 
विषयों में ग्रसकत मत की (सविकल्पकसमाधिरूपा ) सूक्ष्मता की अवस्था को 'तनुमानसा' कहते 
हैं।!? 'अकाम' से 'सम' तक इसी भूमिका का निरूपण है। अकाम' और'तोष से मन की ग्रसक्तता 


एवं 'छमा' तथा धृति' से उसकी तनुता की प्रतीति होती है। व्यावहारिक सत्ता के रूप में जगत्‌ 


का भान बने रहने के कारण इन तीन भूमियों में योगी की स्थिति जाग्रदवस्था है। 
१, यो० सू० ३३ ओर उस पर भोजबृत्ति 
२, यो० सूृ० ४॥३०-३१, रा० ७११७ क 
३ यो० सू० ३४६९-२०, ४॥३२-३४) रा० ७११७ 
४. यो० सू० ३५, रा० ७११७ घ 
प्‌, र[्‌० ७|११८।१-०२ 
६.पम्चदशी, ११७ रा० ७११०३, जश्हहार 
७. यो० वा० ३॥११८।२-१५, $१२०।१-३ 
यो० वा० ३।११७|१२-२४, २६ 
 ह यो० बा० ३११४८ ह: 
कुछ विद्वानों ने दे०-मा० पी० ७|११८।३) 'साख़िक खद्घा” से 'निर्मलमन” तक पहली भूमिका मानी है |. 
११. रा० १४७२, १।११०।१, १११११ द | 
१२. यो० वा० ३|११८|६ 
१३. यो० वा० ११८१०. 


१४. यो? वा० $१२६।६१ और उस पर तालयंग्रकाश 


२५६ तुलसी-द् न-मीमांसा 


चौथी भूमिका 'सत्त्वापत्ति' है। उक्त तीनों भूमिकाश्रों के अ्रभ्यास के द्वारा जब बाह्य 
विषयों के प्रति पूर्णतया विरक्त चित्त परमात्मसत्त्वात्मक होकर शुद्ध सत्य आत्मा में स्थित हो 
जाता है, उस अवस्था का नाम सत्त्वापत्ति' है। यह दशा निविकल्पकसमाधिछूपा है।" बाह्य 
विषयों से पूर्ण विरति को ही तुलसी ने 'बिमल बिराग' कहा है। विचार और दम्म उसके साधक 
हैं। मुदिता' से परमात्मसत्त्वात्मकता सूचित होती है। 'सत्य' की रज्जु सत्यात्मनिष्ठता की 
दृढ़ता व्यक्त करती है। यह अवस्था अज्ञानादि प्रपंच एवं अ्रविद्या की बाधकारिणी है।' इस 
भूमिका में स्थित होकर योगी जगत्‌ को स्वप्तवत्‌ देखता है, अतएवं इसको 'स्वप्न' कहते हैं ।* 

पाँचवीं भूमिका असंसकति' है। जब प्रथम चार भूमिकाश्रों के अभ्यास से पूर्णतया भ्सकक्‍्त 
चित्त अ्रविद्याजन्य संस्कारों के स्पर्श से रहित हो जाता है,शुद्धसंविन्‍्मय निरतिशय आनंद से युक्त 
ग्रात्मतत्त्व में दढ़ स्थिति प्राप्त हो जाती है, उस अ्रवस्था को असंसक्ति' कहते हैं। योगाग्नि में 
शुभाशुभ कर्मों तथा ममता का जल जाता. ही अ्रविद्याजन्य संस्कारों का नाश है। 'बिसद घृत' 
घुद्धसंवित्‌ एवं आत्मनिष्ठता का ज्ञापक है। इस भूमिका में देताभास गल जाता है; वृत्तियाँ 
अंतर्मत्ी हो जाती हैं; सदेव परिशांत- होने से योगी निद्रालु-सा दिखायी पड़ता है। अ्रतएवं इसे 
सुषुप्तावस्था कहा गया है ।* 

छठी भूमिका पदार्थाभावनी' है। पूर्वोकत पाँचों भूमियों में परमात्मा की सत्ता एवं पदार्थों 
की ग्रसता का बहुत समय तक भावन (अभ्यास) करते रहने से आत्मा में निश्चल स्थिति हो 
जाने पर जब आंतर एवं बाह्य पदार्थों के अभाव की दृढ़ भावना हो जाती है उस अ्रवस्था को 
पदार्थाभावनी' कहते हैं।' यह साधक की तुरीयावस्था है ।“बिज्ञानरूपिनी बुद्धि तथा समता' 
से परमात्मा की सत्ता ओर पदार्थों की ग्रसत्ता की दृढ़ भावना व्यंजित होती है। 


सातवीं भूमिका तुयंगा है। प्रथम छः भूमिकाश्रों के द्वारा भेद का अनुपलंभ होने से आत्मा- 


राम महात्मा की अपने स्वाभाविक स्वरूप में एकनिष्ठता तुर्यंगा|! कहलाती है। इस भूमिका में 
पहुँचकर जीव जीवितावस्था में ही बंधनमुक्त हो जाता है। 'भेदभ्रमः का नाश, 'सोहसस्मि' की 
.. अखंड वृत्ति, प्रातम अनुभव' तथा ग्रंथिमोश्ष इसी दशा के लक्षण हैं ।* यह अवेक्षणीय है कि 
: सातवीं भूमिका भी छठी की ही भाँति तुरीया एवं जीवन्मुक्ति-दशा है। भेद यह है कि उसमें 
. पदार्थों के श्रभाव की भावना पर अधिक बल दिया गया था और इसमें स्वस्वरूपावबोध या 
आंत्मानभव पर । 

योगवासिष्ठ' में अनेक स्थानों पर ज्ञान-योग की सात भूमियों का विशद वर्णन किया गया 


.. £ यो० वा० ३|११८।११ और उस पर तालपय॑प्रकाश 
.. २. यो० वा० 5|१२०।२ पर तात्यय॑प्रकाश 


.._ ३. यो० वा० 5 १२०।७ 


यों० वा० ३|११८।१२ और उस पर तादर्यप्रकाश, 5।१२०।३ 


... ५. सकल दृश्य निज उदर मेलि, सोबे निद्रा तजि जोगी | 


सोइ हरिपद अनुभवे परम सुख, अतितय द्वेत-बियोगी || --वि० १६७|४ 
दे०--यों० वा० 5 १ २६।६२-६५ हि 

वि० १२२५, १११४) यो० वा० शश्श्हशकश्ड ५ द 

रा० ७११७ गः यों ० वा० 5 १२६६६ 0 के, 
व ११८१५, १७; रा० ७/११८१-२ 3 हक 
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है।' प्रथम पाँच भूमियों के वर्णनों में विशेष भेद नहीं है। छठी और सातवीं भूमिकाओं का भेद 
विचारणीय है । एक स्थल पर सातवीं भूमिका को तुर्यंगा बतलाकर विदेहमुक्ति को तुर्यातीत 
कहा गया है शोर भन्यत्र यह प्रतिपादित किया गया है कि छठी भूमिका स्वसंवेदनरूपा एवं 
सातवीं भूमिका तुरीयातीता अ्रथवा विदेहमुक्तता है।' योगवासिष्ठ' के अनुसार बंधन और 
मुक्ति दोनों ही मिथ्या कल्पनाएँ हैं।? भझ्रतः मुक्ति को सातवीं भमिका मानना ही संगत है। 
योगवासिष्ठकार ने जिसे “विदेहमुक्ति” कहा है उसकी व्यंजना तुलसी के 'कैवल्य परमपद में हुई 
है। वह केवल्यपरमपद अत्यंत दुर्लभ है। इस सप्तभूमिक ज्ञान-योग का निर्वाह हो जाने पर ही 
उसकी प्राप्ति संभव है। 
ज्ञानदुष्टि से निरीक्षण करने पर “रामचरितमानस' के सात सोपान* भी “यांगवासिष्ठ' की 

सात ज्ञान-भूमियों के (कसी सीमा तक) समशील प्रतीत होते हैं। प्रथम सोपान 'शुभेच्छा' का 
फ्रतिपादक है। पार्वती तथा भरद्वाज की शुभेच्छा का उल्लेख पहले किया जा चुका है। द्वितीय 
सोपान में 'विचारणा' (सदाचारपरक प्रवृत्ति ) का निरूपण किया गया है। इस सोपान में निबद्ध 
सभी आदर्श पात्र धर्मपरायण हैं श्रौर सदाचार की रक्षा के लिए ही नाना प्रकार के कष्ट सहते 
हैं। इस सोपान को पढ़कर पाठक भी अपने को इस उच्चतर भूमिका में स्थित पाता है। तृतीय 
सोपान में 'तनुमानसा' का उपस्थापन है-। नायक राम विषयों में श्रसक्‍्त हैं। लक्ष्मण, शबरी 
और नारद को दिये गये उपदेशों में भी वेराग्य की विशेषता है। इसीलिए कवि ने इस सोपान 
को 'विमलवेराग्यसंपादनों नाम' कहा है। (विमलसंतोषसंपादनो नाम चतुर्थ सोपान सत्त्वापत्ति' 
का व्यंजक है । तृतीय सोपान में 'वैराग्य' चित्त की विषयविमुखता, उसकी निषेधात्मक वृत्ति, 
का द्योतक था; विमल संतोष मन की क्षोभरहित ग्रवस्था,  आत्मानुमव की श्रोर भ्रग्रसर चित्त 
की भावात्मक वृत्ति, का ज्ञापक है । तारा ओर सुग्रीव के अज्ञानबाध के प्रसंग 'मानस' के पाठक 
की विषयविरक्ति को श्रौर दृढ़ कर देते हैं।' 'विमलज्ञानसंपादनों नाम पंचम सोपान में महा- 
मोह के प्रतीक रावण की लंका का दहन अ्विद्याजन्य संस्कारों के नाश का प्रतीक है। विभीषण 
का लंका-त्याग कर राम की शरण में जाना झ्रानंदघन परमात्मतत्त्व में साधक की दृढ़ स्थिति का 
निदर्शक है। 'विमलविज्ञानसंपादनो नाम' षष्ठ सोपान में 'रामायण' की मूल कथा की समाप्ति 
पर पाठक के मन में राम की सत्यता एवं जागतिक पदार्थों के मिथ्यात्व की भावना दृढ़ हो जाती 
है। इस प्रकार इन दोनों सोपानों में क्रमशः असंसक्ति' और 'पदार्थाभावनी' भूमिकाओं की 
व्यंजना हुई है। सप्तम सोपान के विभिन्‍न स्थलों पर, विशेषकर विज्ञानदीपक के प्रकरण में, 
ज्ञान का निरूपण सातवीं ज्ञानभूमि तुर्यंगा' का प्रत्यायक है। तुलसी भक्तिवादी हैं, श्रतएव 
उन्होंने भक्ति को ज्ञान से उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित किया है। यह भक्ति की विशेषता है कि 
वह तुरीया भी है और सप्तपदा ज्ञानभूमि से बहुत ऊपर तुरीयातीत भी है। _ द 

१. यो० वा० - , जो० बा० श १ १८२०१७, 5.१२०।१- १८।२-१७, 5.|१२०।१-९, <[१२६|५०७३ 

२. यो० बा० ३।११०।१४-१६; #१२०।६ तथा $-॥१२६|७० 

१. यो० बा० श|१०० १६... अहम 


.. ४. रा० ७]११६। १-२ 


भू. सप्त प्रबंध सुभग सोपाना | ज्ञान नयन निरषत मन माना || --रा० १३७६ 


.. ६. नहिं सपनेहुँ संतोष सुख, जहाँ तहाँ मन छोभ || --रा०प्र० ७ |४।६ 


७, रा० ४१ १।२-४; ४|२१॥३ 


नश्प्रद तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


'विनयपतन्रिका' के निम्तांकित पद्च में भी पूर्व विवेचित सप्तपदा ज्ञानभूमिका की सांकेतिक 
फितु सारगभित निबंधना प्रे क्षितव्य है--- 
द सेवत साथु हृत भय भागे। श्रीरघुबीर-चरत लय लागे।॥ 
 देहु जनितं बिकार सब त्याग । तब फिरिमिज स्वरूप अनुराग ॥। 

अनुराग तो निज रूप जो जगतें बिलच्छन देखिये । 

संतोष, सम, सीतल सदा दम, देहवंत न लेखिये। 

निरमसल, निरामय, एक रस, तेहि हरष-सोक न ब्यापई। 

तआलोक-पावत सो सदा जाकी दसा ऐसी भई।॥॥* 
'उपर्यकक्‍त पंक्तियों में निरूपित साधना-क्रम का योगवासिष्ठ' की सात ज्ञानभमियों से जो साद 
है उसे इस प्रकार समझा जा सकता है--- 


१. साधुसेवा शुभेच्छा 

२. द्वतभावत्याग और रामप्रीति विचारणा 

३. देहजन्यविका र-त्याग तनुमानसा 
४. स्वस्वरूपानुराग . सत्त्वापत्ति 
५. जग से विलक्षणता अ्रसंसक्ति 

६. संतोषादियुक्त विदेहता पदार्थाभावनी 


७. मल आदि से रहित एकरस स्थिति तु्येंगा । 
तुलसीदास के 'ज्ञानपंथ' के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि यद्यपि उत्होंते 'योग- 
वबासिष्ठ' और सांख्य-योग में प्रतिपादित ज्ञान को गौरव दिया है तथापि वह उनका आदर्श नहीं 
है। ग्रात्मवादी 'योगवासिष्ठ के ज्ञानप्रधान दर्शन में ज्ञान को ही मोक्ष का आवश्यक साधन 
'माना गया है। तुलसी ने ज्ञान को मोक्षप्रद मानते हुए भी उसकी घुणाक्षरन्याय से कादाचित्क 
सफलता ही स्वीकार की है। पुरुषप्रकृ तिद्देतवादी सांख्य-योग में केत्रलज्ञान द्वारा कैवल्य-प्राप्ति 
ही साधक का लक्ष्य है। ईश्वरवादी तुलसी के भक्तिमार्ग और ज्ञानमार्ग दोनों का ही लक्ष्य भग- 
वत्तत्वानुभूति और भगवत्प्राप्ति है। अंतर केवल इतना ही है कि ज्ञानमार्गी भगवान्‌ में लीन हो 
जाता है और भक्तिमार्गी दासभाव से झ्रपनी अलग स्थिति बनाए रखता है। यह भी स्मतेव्य है 
कि जिस प्रकार तलसी का आदर्श भक्ति-मार्ग ज्ञान-सं युत है उसी प्रकार उनका आदशे ज्ञान-मार्ग 


भी भक्ति-संयुत है। 
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_ अष्टम अध्याय 
मक्ति-निरूपण 


साधन सिद्धि रास पग नेह ।* 
जहेँ जगि साधन बेद बखानी । सब कर फल हरि भगति भवानी ॥ 
संत सभा चहुँ दिसि अ्वराई । श्रद्धा रितु बसंत सं गाई॥ 
भगति निरूपन बिबिध बिधाना। छम्ा दया दम लता बिताना।। 
सम जम नियम फूल फल ज्ञाना । हरि पद रति रस बेद बखाना।॥। 


भक्ति का स्वरूप-- 


व्युत्पत्ति और अभिधान की दृष्टि से कोशकारों ने “भक्ति' के अ्रनेक अर्थ किये हैं--सेवा, 
आराधना, श्रद्धा, अनु रागविशेष, विभाग आदि ।* शास्त्रीय विवेचन की दृष्टि से पुराणों,महा- 
भारत, भक्तिसूत्रों, दाश निक रचनाओ्रों और सांप्रदायिक भक्ति-सिद्धांत-प्रंथों में 'भक्ति' की सांगो- 
पांग मीमांसा की गयी है। जिस प्रकार 'भक्ति' का आररंभिक व्युत्पत्त्यर्थ सिवा' आगे चलकर 
प्रेमपूर्वक देवसेवा के भ्रथे में सीमित हो गया, उसी प्रकार 'उपासना' का मूल भ्रर्थ 'समीप 
बैठना' भी कालांतर में देवता के समीप बेठने और भजन करने के अर्थ में सीमित एवं परिवर्तित 
हो गया । संहिता-युग में ही 'भज्‌' और 'उप +- आस पूजन क रने के अथथ में पर्याय हो चले थे ।* 
आधुनिक युग में भी दोनों शब्द समशील माने जाते हैं ।* देवेतर जनों के प्रति भक्ति और 
'उपासना' का प्रयोग औपचारिक है। 'भक्ति' शब्द में 'भज धातु का भ्रधिक समीचीन श्र्थ है--- 
शरण में जाना या भाग लेना । भक्त भगवान्‌ के कार्य को आगे बढ़ाना चाहता है; उसके रस,ज्ञान 
आऔर कृति में भाग लेना चाहता है; इसी लिए वह भगवान्‌ की दरण में जाकर सेवक-रूप में अपनी 
स्थिति बनाए रखना चाहता है श्रौर मुक्ति की कामना नहीं करता । द 

भारतवर्ष की चितनधारा के मलस्रोत आदियग्रंथ वेद हैं। प्रनसंधान-विशारदों ने भक्ति 
के बीज का प्रादुर्भाव भी वेदों में बतलाया है।* |परंतु [तात्त्विक दृष्टि से, वैदिक देव-भक्ति 
और भक्तिशास्त्रीय भगवद्भक्ति में मौलिक भेद है। वेदिक भक्ति कमंकांड के अंतर्गत है । वह 
साधनरूपा है, साध्यरूपा नहीं । उस भक्ति का साध्य स्वर्ग है। भक्तिपर्वक संपन्न यज्ञ आदि 


बनी ण--।निग ननननानगानिनाणग।ल न ती "कमल िय भा लिनेनिननजन ललित बन++-++++०"ऋन्‍ वे पञन+क 


१. रा० २२८६४ 

२. राु० ७।१२६४ 

३. रा० १।३६।६-७ 
४. दे०--वाचस्पत्य वृहत्‌ संस्कृतामिधान, शब्दार्थचिन्तामंणि आदि 

५. महस्ते विष्णों सुमतिं मजञामहे--ऋ० १।१५६।३३ 

यस्य विश्व उपासते--यजु ० २५|११३ 
.- दे ०--हिन्दी-शब्दसागर, हिन्दी-विश्वकोश अ्रादि क्‍ 
७, वैदिक भक्ति के विस्तृत निरूपण के लिए दे०--'भक्ति का विकास! 


२६० | तुलसी-दर्शत-सीमांसा 


द्वारा देवतृप्ति स्वर्गंप्राप्ति का उपाय है। उसके लिए भकक्‍त्याचायों वाला परमप्रेम झ्रावश्यक 
नहीं है। वह पुरोहित-प्रतिपाद्य भी है। उसका द्वार सबके लिए उन्मुक्त वहीं है--शूद् या तारी 
को उसका अ्रधिकार नहीं । कितु परवर्ती भक्ति-मार्ग की भक्ति कर्म और ज्ञान से भिन्‍न है । वह 
साध्य और साधन दोनों ही है। भक्त को स्वर्ग या अपवर्गकी तनिक भी कामता नहीं। उसकी 
भवित परमप्रेमरूपा (द्रुतचित्त की भगवदाकारता) और आत्मनिवेदनात्मक है। धर्मशील या 
पापी, ब्राह्मण या शूद्र, नर, नारी या नपुंसक सभी उसकी प्राप्ति के सदेव और समान रूप से 
प्रधिकारी हैं। 

'विष्णुपुराण' के भक्ति-निरूपण में चित्तवृत्ति पर ही विशेष बल दिया गया है। जिस प्रकार 
भ्रविवेकी जनों की प्रीति विषयों में होती है, उसी प्रकार की आस क्तिपूर्ण कितु अ्रनपायिनी प्रीति 
जब भगवान का अनुस्मरण करने वाले जन के हृदय में भगवान्‌ के प्रति होती है तब वह "भक्ति 
कहलाती है।" 'यमगीता' में विष्ण-भकत के लक्षणों के अंतर्गत सभी सामान्य और विशिष्ट गणों 
का उल्लेख किया गया है, सभी आदर्श गणों की गणना की गयी है । ये विशेषताएँ भक्तिमार्गी 
ही नहीं, कर्ममार्गी और ज्ञानमार्गी के लिए भी अपेक्षित हैं । 

भक्तिसिद्धांत के प्रतिपादक ग्रंथों में भागवतंपुराण' का मान बहुत ऊँचा है। उसकी आप्तता _ 
का सबसे प्रबल प्रमाण यह है कि मध्ब, वल्लभ, चैतन्य आदि के भव्ति-संप्रदायों में प्रमाणरूप से 
भागवत का बारंबार उल्लेख किया गया है। उस पर अनेक टीकाएँ और उन टीकाओं पर भी 
टीकाएँ लिखी गयी हैं। उसके भक्ति-सिद्धांतों का निरूषपण करने के लिए अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ 
भी रखे गये हैं। 'भागवत' में व्यास ने कपिल के मुख से देवह॒ति के प्रति भक्ति की सारगभित व्याख्या 
करायी है। उन्होंने प्रतिपादित किया है कि वेदविहित कर्म में लगे हुए जनों की भगवान्‌ के प्रति 
अनन्यभावप्वेक स्वभाविकी सात्विक प्रवत्ति का नाम भक्ति है। झागे चलकर उन्हीं पात्रों 
के माध्यम से यह बात और भी स्पष्ट कर दी गयी है । जिस प्रकार गंगा की धारा अखंड रूप से 
. समुद्र की ओर बहती रहती है उसी प्रकार सर्वातिर्यामी भगवान्‌ के गुणश्रवणमात्र से ही प्रादुर्भूत 

. उनके प्रति अविच्छिन्त मनोगति को भक्ति” कहते हैं ।“ इसी को उन्होंने भ्रहैतुकी' भक्ति कहा है । 
भक्त का प्राप्य भगवान है। भगवान्‌ के बिना उसे कुछ भी वांछनीय नहीं है  । भागवतकार का 
स्पष्ट तात्पर्य यह है कि भक्ति की वास्तविक सत्ता मानसिक स्थिति में है, बाह्य-विधान तो 
साधन या लिंग मात्र हैं। 'भागवत' के भक्ति-सिद्धांत के प्रतिपादक 'मुक्ताफल'में भी भक्ति का 
. लक्षण-निरूपण करते हुए कहा गया है कि किसी भी उपाय से भगवान्‌ में मन का स्थिरीकरण 
भक्ति है ॥६ 


"पाक कक ००५३० कला समा त- 


१: या प्रीतिरविवेकानां विषयेष्वनपायिनी | 
 त्ामनुस्मरतः सा में हदयान्मापसपंतु || --बि० पु० १२०१६ 
युवतीनां यथा यूनि यूनाव्च युवती यथा |. 
. मनोषमिरमते तदन्मनों में रमतां लथि || --विष्णुपुराण 
_“ओ हिस्ट्री ऑक़ इन्डिआन फ़िलॉसक्ी, जिल्द ४, एृ० ४२३ पर उद्धृत 


२. यमगीता, वि० पु० ३।७ १६-६४ 
भा? पु० ३श्एश्र 


पा प भार पु० २६११-१२ 


२ भी० पु० ११| १४१४ द द 
६. मुंक्ता० ४५१ और उस पर केवल्यदीपिका 
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भक्ति-निरूपण क्‍ २६१ 

शांडिल्य ने अपने भक्तिसूत्र में भक्ति का शास्त्रीय, तंथां सर्वांगीण किंतु संक्षिप्त विवेचन 
प्रस्तुत किया है। इन सूत्रों की विस्तृत व्याख्या नारायण तीर्थ ने अपनी 'भक्तिचन्द्रिका' नामक 
टीका में की। शांडिल्य ईश्व र-विषयक परानुरक्ति को “भक्षित' कहते हैं।' “विष्णुपुराण' का 
साक्ष्य देकर नारायण तीर्थ ने यह बतलाया है कि प्रीति और भक्त में अभेद है । पराकाष्ठा पर 
पहुँची हुई भगवती ति ही 'भक्ति' है।' शांडिल्य की अनुरागरूपा भक्त, उत्तमास्पद होने के 
कारण, पतंजलि के योगशास्त्र' में पंचक्लेशों के अ्ंतगेत परिगणित 'राग' से स्वेथा भिन्‍न है। 
जैसे उत्तमास्पद सत्संग करणीय होता है और कुसंग हेय, वेसे ही लौकिकसुखानुशयी राग हेय 
होता है एवं ईश्वरविषयक राग श्रेय ।/ भक्‍त का भगवद्विषक राग द्वेष आदि से मुक्त होने के 
कारण उत्तमास्पद होता है। यह राग भगवान्‌ के प्रति भक्त का एकांत भाव है ।* लौकिक प्रीति 
की भाँति भक्ति-भाव की अभिव्यक्ति भी अश्र, पुलक आदि अनेक प्रकार के बाह्य चिह्नों द्वारा 


होती है।* 


दांडिल्य द्वारा उपस्थापित भक्त के स्वरूप की व्यतिरेकमुलक व्याख्या भी अवेक्षणीय है। 


भवित यज्ञ आदि की भाँति क्रियारूपा नहीं है | कारण, क्रिया में कर्ता के प्रयत्न की अपेक्षा होती 


है कितु भक्त में ऐसा नहीं है ।' हाँ, गौणी भवित क्रियारूपा अवश्य होती है और वह समस्त 
क्रियाओ्रों में श्रेयस्कर है ।5 'भागवत' में कहा गया है कि कर्म का प्रयोजन तभी तक है जब तक 
निर्वेद या भक्ति का उदय न हो जाए ।* परंतु भक्ति को निष्क्रियता नहीं कहा जा सकता क्योंकि 
उसका स्वरूप भावरूप है, अभावरूप नहीं; विधिरूप है, निषेधरूप नहीं। भक्त ज्ञानरूपा भी 
नहीं है । इसके प्रमापक अनेक कारण हैं । $. भक्ति निष्ठामूलक है और ज्ञान ऐसा नहीं है । ज्ञान 
शत्रु को भी होता है कितु वह उसकी निष्ठा का बोधक नहीं है। २. भक्ति रागरूपा है किंतु ज्ञान 
रागधर्मा नहीं है। ३. भक्ति के उदय से ज्ञान का क्षय हो जाता है।' इससे यह सिद्ध होता है कि 
भवित ज्ञान से भिन्‍न है । ४. ज्ञान भक्ति का साधन है।'' भवकषत साधन भी है और साध्य भी । 

गीता आदि में ज्ञानवान का प्रपन्त होना कहा गया है ।' इससे भी यह निष्कर्ष निकलता है कि 
ज्ञान और प्रपत्ति (भक्ति) एक नहीं हैं। भक्ति श्रद्धारूपा भा नहीं है। श्रद्धा सभी कर्मों का 


नील जनननननान नमक 
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अंग मानी गयी है। भवित अंगी है, स्वतंत्र है। श्रद्धा को भक्ति मानने से अ्ंनवस्था दोष भी भरा 
जाएगा। ग्रत: श्रद्धा ग्रर भक्त दोनों भ्रभिन्‍्त न होकर शअ्रगांगी हैं।' इस विषय में गीता का 
प्रमाण भी है ।' 

नारद के भक्तिम्नत्र में कुमार, वेदव्यास, शुकदेव, शांडिल्य, गर्ग, विष्णु, कौंडिन्य, शेष, उद्धव, 
आरुणि, बलि, हनूमान्‌, विभीषण आदि भवत्याचार्यों के भक्तिसिद्धांतों का सार उपस्थापित' 
किया गया है।* नारद के अनुसार भी ईश्वर के प्रति परमग्रेम 'भक्ति' है। उनका यह 'परमप्रेय' 
शांडिल्य की परातुरक्ति' का ही पर्याय है। कंठावरोध, रोमांच, अश्रु श्रादि इस परमभाव के 
अनभाव हैं । इस प्रेमाभक्ति की ग्यारह ग्रासक्तियाँ हैं ।* किसी निश्चित आधारभूत वेज्ञानिक 
विभाजन-सिद्धांत के प्रभाव के कारण वे ग्यारह आासक्तियाँ भक्ति-संबंधी ग्यारह दशापग्रों की 
गणनामात्र हैं । क्‍ द ]॒ 

पांचरात्र श्रागम में भी भक्तिगत अनन्यता एवं तत्परता पर विशेष बल दिया गया है। 
नारद, भीष्म, प्रह्माद, उद्धव आदि ने विष्ण के प्रति अव्यभिचारी प्रेमणभाव को 'भक्ति' कह 
है।' नारदपण्चरात्र में ही अन्यत्र कहा गया है कि तत्परता के साथ हृषीक (इंद्विय)के द्वारा 
हृषीकेश की निर्मेल एवं सभी उपाधियों से विनिर्मुक्त सेवा भक्ति कहलाती है ।* 

योगसत्र के भाष्यकार व्यास और वृत्तिकार भोज ने 'प्रणिधान' को भक्तिविशेष के रूप में 
स्वीकार किया है। प्रणिधान' का अर्थ है--ईश्वर के प्रति सभी कर्मों का समर्पण ।* अनुष्ठान 
या नियमविशेष होने के कारण* इस ग्रणिधान या समर्पण का भक्ति के साथ तादात्म्य नहीं है । 
अधिक-से-अधिक इसे भक्ति का एक अंग, सोपान या अभिव्यक्ति कहा जा सकता है। परंतु 
मौलिक विप्रतिपत्ति तो इस बात में है कि योग-दशेन का वह 'ईश्वर' 'पुरुषविशेष' ही है! ; वह 
भकत्याचार्यों का भजनीय परब्रह्म परमेश्वर नहीं है । 

. शांकर भ्रद्वतवाद के विरोधी वैष्णवाचार्यों ने अपने-अपने सांप्रदायिक सिद्धांतों के अनुसार 
.. भक्ति की विस्तृत मीमांसा की है। उन्होंने भक्ति को ज्ञान से उच्चतर कोटि में प्रतिष्ठित किया 
है। सभी ने भक्ति की प्रेमस्वछूपता और गात्मनिवेदत (शरणागति या प्रपत्ति) की सर्वोत्कृष्ट- 
साधनता स्वीकार की है। उन सभी की क्ृृतियों में सगुण भगवान्‌ की लीला एवं अनुग्रह का 
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भक्ति-निरूपण द २६ ३ 


सिद्धांत प्रतिपादित हुआ है। उपनिषदों और महाभारत का प्रमाण देते हुए रामानुज ने भक्ति 
के स्वरूप की दार्शनिक व्याख्या प्रस्तुत की है। उन्होंने कहः है कि 'ध्यान' और उपासना' शब्दों 
का व्यवहार स्मृति (चिंतन) के प्रवाहरूप ज्ञान के लिए किया जाता है जो दर्शन के समान 
आकार वाला हो जाता है। उपासना वह चितनप्रवाह है जिसके कारण आत्मा परमात्मा के 
द्वारा वरणीय हो जाता है। स्मयेमाण विषय की अत्यंत प्रियता के कारण यह स्मृति -प्रवाह भी 
अत्यंत प्रियरूप है। स्तेहपूर्वक किये गये ग्रनवरत ध्यान को 'भक्ति' कहते हैं।' भगवान्‌ में तेल- 
धारासद॒श अविच्छिन्त मनोनिवेश ही भक्ति का स्वरूप है।' श्रीभाष्य में उन्होंने स्थापित किया 
हैं कि ध्रुवानुस्मृति ही भक्ति है; भक्ति और उपासना पर्यायवाची हैं।* वेदांतदेशिक का भव्ति- 
स्वरूप-निरूपण भी रामानुज की परिभाषा से मिलता-जुलता है। उन्होंने भक्ति को प्रीतिरूपा घी 
कहा है। यहाँ पर 'धी शब्द का प्रयोग ब्रह्मविद्या से विरोध प्रतिपांदित करने के लिए किया 
गया है। सामान्यतः प्रीति आदि भाव ज्ञानविशेष ही हैं कितु महनीय-विषयक प्रीति (भगवद- 
नुरक्ति) भक्ति है। भक्ति के फल में ज्योतिष्टोम, अग्निहोत्र आदि कर्मो के फलों की भाँति कोई 
तारतम्य नहीं है । उपनिषद्‌, गीता आदि में जिस भवित को ज्ञान का हेतु कहा गया है वह सामान्या 
(साधनरूपा ) भक्त है, प्रेमहूपा नहीं ।* रामानुज-दर्शन के अनुयायी रामानंद ने श्रपवी भक्ति- 
परिभाषा में भक्ति की जाति और व्यावतेक धर्मों का ही नहीं अपितु उसके साधनों, ग्रवयवों ग्रौर 
उपलक्षणों का भी समावेश किया । श्रेष्ठ महषियों के वचनों के आधार पर उन्होंने बतलाया है 
कि मानस का नियमन करके अ्रनन्य भाव से भगवत्परायण होकर की गयी उपाधि-निर्मक्त 
परमात्मसेवा 'भक्ति' है। वह ईववर के प्रति परानुरक्ति है, स्मृति-संतान-रूपा है, तैलधारा की 
भाँति अविच्छिन्न है। विवेक आदि उसकी सात भूमियाँ और यम झादि श्राठ अवयब हैं ।* 
मध्व ने भगवान्‌ के माहात्म्यज्ञान से उद्भूत परमानुरक्ति को 'भक्ति' कहा है।” वल्लभ की 
भी मान्यता है कि भगवान्‌ के माहात्म्यज्ञानपूर्वक उनके प्रति जो सुदृढ़ सर्वाधिक स्नेह होता है 
उसी को 'भव्ति' कहा गया है । भक्ति ही मुक्ति का एकमात्र साधन है-- द 
माहात्म्पज्ञानपुर्वस्तु सुदृढ़: सबंतोडषघिक:। 
हे सस्‍्नेहो भक्तिरिति प्रोक्‍्तस्तपा म॒क्तिने चान्यथा ॥* द 
: प्रस्तुत लक्षण में प्रयुक्त माहात्म्यज्ञान' आराध्य की स्वामिता, भगवत्ता एवं प्रनुग्र ह का, 
और 'स्नेह' शब्द आराधक की चित्तद्र॒ति का व्यंजक है। उन्होंने भगवद्वधिषयक स्नेह की तीन 
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गीता! पर रा० भा०, अध्याय ७ की अवतरणिका (स्नेहपूवमनुध्यांन भक्तिरित्युच्यते बुधेः) 
गीता, ६|३४ पर २० भा० 
श्र वानुस्मृतिरेव भक्तिशब्देनामिवीयते | उपासनापयायत्वाद भक्तिशब्दस्थय|--त्र० सू० १।१।१ पर रा० भा० 
तख्वमुक्ताकलाप, जीवसर, कारिका २६ है द 
दे०--तत्वमुक्ताकलाप, जीवसर, कारिका २६ पर टीका 
 उपाधिनिमु क्तमने कमेदक भक्ति: समुक्ता परमात्मसेवनम्‌ |. 
अनन्यभावेन नियम्य मानस महर्षिमुख्येमंगवत्परत्वतः || 
सा तैलवारावदनष्टसंस्मृतिप्रतः नरूपेशपरानुरक्तिका | ५ + पक! 
मक्तिविवेकादिकसप्तममिजा यमादिकाध्टावयवा मता बुरे: || --बे ० म० भा० गु० ६५-६६ 
७. दे० -+-दि फ़िलोॉसकी ऑफ़ रामानुज, पृ० १७०... ५. पं 
८+ तत्वदीप, १|४५ ही 
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१६४ तुलसी-दर्शन-मौसांसा 


अवस्थाएँ मानी हैं--प्रेम, श्रासकित और व्यसन । स्नेह (प्रेम) की अ्रवस्था में लोकिक राग का 
नाश हो जाता है। आसक्िित-दश्ा में गृह के प्रति अहुचि हो जाती है, घरवार मिथ्या एवं बाधक 
प्रतीत होने लगता है। व्यसनावस्था में भक्त पूर्णतः कृतार्थ हो जाता है।' प्रेम के उत्कर्ष के लिए 
ईश्वर से बिछड़ने का ज्ञान एवं उससे मिलने की अभिलाषा तथा विकलता का होता आवश्यक 
है । इसीलिए भक्त अ्रतिशय विरह-दुःख की कामना करता है। अनन्यता और शरणागति का 
स्थान वल्‍्लभ के मत में भी बहुत ऊँचा है।' चातक भक्‍त का आादश है ।* 
भक्ति का सर्वाधिक शास्त्रीय, सांगोपांग तथा सूक्ष्म अध्ययन बंगाली वेष्णवों ने प्रस्तुत 
किया | रूप गोस्वामी, जीव गोस्वामी आदि ने भारतीय काव्यशास्त्रियों द्वारा उपेक्षित भक्तिरस 
की स्थापना और अन्य रख़ों के मूर्धन्य पर उसके प्रतिष्ठापन का असाधारण प्रयास किया । 
पगोस्वामी की भवक्ति-परिभाषा पूव॑वर्ती आाचार्यों द्वारा प्रस्तुत लक्षणों का समन्वय है। उन्होंने 
कहा है कि उत्तमा भक्ति कृष्ण का वह अनुशी लन है जो अनुकलता से युक्त तथा अन्याभिलाष 
और ज्ञानकर्म आदि से मुक्त हो--- 
अन्याभिलाषिताशस्यं ज्ञानकर्माथनावृतम्‌ । 
द आनुकल्येव कृष्णानुशीलन भक्तिरुत्तमा ॥* 
'हरिभव्रित रसामृतसिन्धु' के इस लक्षण में संनिविष्ट अन्याभिलाषिताशून्यम्‌' भागवत, नारद- 
 पञ्चरात्र, वल्‍लभ आदि के द्वारा स्वीकृत अनन्यता ही है । 'ज्ञानकर्माग्नावृतम्‌' में 'भागवत', 
शांडिल्य श्रादि का अनुसरण किया गया है। आनुकल्य' सभी आरचार्यों द्वारा उपस्थापित प्रेम 
का व्यंजक है। अनुशीलन' रामानुज के स्मृतिसंतान' या रामानंद के 'संस्मृतिप्रतान' का पर्याय 
है। उत्तमा शब्द का व्यवहार साधनरूपा गौणी भक्ति की व्यावृत्ति के लिए किया गया है जो 
वास्तव में भक्तित न होकर भक्ति-साधन ही है। 
केवलाइती वेदांतियों की दृष्टि में भक्ति का स्थान गौण था। वह उन्हें ज्ञान के साधन-रूप 
में मान्य थी। इसी दृष्टि से शंकर आदि ने भक्ति के प्रति अपनी आस्था प्रकट की है। 'विवेक- 
चूडामणि' में उन्होंने भवित का ज्ञानात्मक लक्षण दिया है--स्वस्वरूपानुसंधान को 'भक्ति' कहते 
हैं।* इस लक्षण में भक्तित्व-को ज्ञानत्व में समेटने की चेष्टा की गयी है। केवलाइ्वैतवादी सिद्धांत 
के विरुद्ध यहूं प्रशत उठना स्वाभाविक है कि आत्मस्वरूपानुसंधान में भक्ति कंसे हो सकती है 
भक्ति के लिए तो भक्त और भजनीय का दत अपेक्षित है। डा० दासगप्त ने इस शंका का समा- 


धान इस प्रकार किया है कि भवित के स्वरूप को दृढ़ता प्रदान करने के लिए ही भक्त और 


भगवान्‌ के दाशंनिक अभेद का निरूपण किया गया है, इससे केवल इतना ही प्रकट होता है कि 
१. भक्तिवर्डधिनी (बल्लभाचार्य), ३-४ और उस पर पुरुषोत्तम की विबृतिः द 
... दे०-अष्ट७ पृ० ५२५, अं हिट्टी श्रॉफ इन्डिश्रन फ़िलॉसफ़री, जिल्द ४, प० ३५४ 
. २, यच्च दुःख यशोदाया नन्दादीनां च गोकुले | द 
गांपिकानां तु यद्‌ दुःख तद्‌ दुःख स्थान्मम ववचित्‌ ||--निरोवलक्षण, १; दे०--अ्रष्ट०, पू० ४५२४ 


... ३. सिद्धान्तमुक्तावली, १५-१६; नवरत्न, ६; दे०--अष्ट०, पृ० ५२५-२६ 
४, विवेकरयोश्रम, १४-१४; दे ० --अष्ट०, पूृ० ५२७ 
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स्वस्वरूपानसन्धान भक्तिरित्यसिंधीयते | --बि० चआु० ३२ 
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भक्ति-निरूपणं क्‍ द २६५ 


अनुरक्ति के द्वारा अनुभूत एकत्व दशेन द्वारा समर्थित है।' 

ईसा की पंद्रहवीं श्रौर सोलहवीं शतियों में भक्ति की धारा इतनी शक्तिमती और व्यापक 
हो गयी कि अद्वंतवादी वेदांत भी उससे परिप्लावित हो गया। तुलप्तीदास के समकालीन (काशी- 
निवासी ) मधुसूदन सरस्वती ने 'भक्षितरसायत' नामक भक्तिश्ञास्त्रीय ग्रंथ लिखा। सांप्रदायिक 
ग्राग्रह से रहित इस अद्वतपरक ग्रंथ में भक्ति की शास्त्रीय, मनोवैज्ञानिक एवं तकयुक्त मीमांसा 
प्रस्तुत की गयी। उनका भक्ति-विवेचन भक्ति-सिद्धांत तक पहुँचने के लिए एक निरिचत सोपान 
है। उन्होंने भक्ति” की परिभाषा की है कि भगवदूधर्म के कारण द्वुत चित्त की सर्वेश के प्रति . 
धारावाहिक वृत्ति को 'भविति” कहते हैं--- 

तत्य भगवद्धर्माद्धारावाहिकताडुता । 
सर्वेशे मनसो वृत्तिभ क्तिरित्यभिधीयते।॥। 

भक्तिरसायन' के भक्तिलक्षण का कोई भी दब्द नया नहीं है, फिर भी उसमें विशेषता है । 
उसका गौरव शब्दों की अथव्यंजक निबंधना में है। उसमें चित्त की द्रुति पर विशेष बल दिया 
गया है। काव्य में वणित माधुये भ्रादि गुण जिस प्रकार रसानुभूति की चेत्तिक भूमिका हैं, उसी 
प्रकार चित्त की ब्रुतदशा भक्ति की मनोवैज्ञानिक भूमिका है। द्रुत चित्त पर भाव्यवस्तु की आका- 
रता छा जाती है। इसी को 'संस्कार', वासना, भाव' या भावना” जैसे शब्दों से अ्रभिहित 
किया जाता है ।* तात्पय यह है कि द्रत होने पर चित्त भगवान्‌ की श्राकारता धारण कर लेता है 
ग्र्थात्‌ भगवन्मय हो जाता है। यही भाव भक्त है। उन्होंने अपने अन्वयव्यतिरेकी कथन के. 
द्वारा उक्त द्वुति की अनिवायता की पुष्टि की है। यह रजोगृुण एवं तमोगुण से रहित भगवद्ि- 
षयक मनोवृत्ति सुखाभिव्यंजक होने से रति” कहलाती है।* 

उन्होंने तत्त्वज्ञान या ब्रह्म विद्या और भवित के व्यावतंक धर्मों का भी समीचीन विश्लेषण 
किया है। १. दोनों में आश्रयभेद है। तत्त्वज्ञान का ग्राश्चय अद्गत चित्त है, परंतु भक्ति के लिए 
चित्त-द्रुति अ्रनिवार्य है। २. दोनों में स्वरूपभेद है। ब्रह्मविद्या निविकल्पक मनोवृत्ति है और 
भक्ति सविकल्पक । ३. दूसरा स्वरूप-भेद यह है कि ब्रह्मविद्या में अ्रद्धितीयता की अनुभूति होती 
है और भक्ति में भगवदाकारता की । ४. दोनों के साधन में भी भेद है। भक्ति का साथन है 
भगवान्‌ के गुणगायक ग्रंथों का श्रवण जबकि 'तत्त्वमसि' आदि वेदांतवाक्य ब्रह्मविद्या के साधन 
हैं। ५. दूसरा साधन-भेद यह है कि तत्त्वज्ञान के सिए निर्वेद अनिवाये है, लेकिन भक्ति के लिए 
नहीं। ६. फल की दृष्टि से भी दोनों भिन्‍न हैं। भक्ति का फल भगवद्विषयक प्रेमप्रकर्ष है और 


जीन लत 
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83. भ० २० १॥६ 

. ४ द्र॒ तो सत्याम्भवेद्सक्तिरद तो तु न किज्चन | द 
चित्तद्र तेरभावेन वेनस्तु कतमो्पि न|| >>भ० र० २|५७ 

५ रजस्तमो विहीना तु भगवद्धिषया मतिः | द क्‍ 
सुखाभिव्यन्जकत्वेन रतिरित्यभिवीयते || >भ० र० २॥४८ 


है 


२६६ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


ब्रह्म विद्या का फल अनथंमूल श्रज्ञान की निवृत्ति है। ७. दोनों में प्रथिक्ारि-भेद भी है। ब्रह्म- 
विद्या का अधिकारी साधनचतुष्टयसंपत्त परमहुंस परिव्र।जक ही हो सकता है, कितु भक्ति का 
अधिकार प्राणिमात्र को है। इस प्रकार आश्रय, स्वरूप, साधन, फल तथा अधिका री की भिन्‍नता 
के कारण ब्रह्म विद्या एवं भकित में तात््विक भेद है । इस विवेचन से स्पष्ट है कि भक्ति परमप्रेम- 
स्वरूपा है। भगवान्‌ उसके आलंबन हैं। उनके माहात्म्य-ज्ञान से प्रभावित भावक का द्रतचित्त 
उसका आश्रय है। भक्ति से संबद्ध कर्म या ज्ञान उसके आवश्यक धर्म नहीं हैं। भक्ति की एक 
बहुत बड़ी विशेषता यह है कि वह एक साथ ही साधन और साध्य दोनों है। अआ्राचार्यों ने उसके 
इस वेशिष्टय पर ध्यान दिया है।' मधुसूदन सरस्वती ने 'भक्ति' शब्द के दृहरे विवेचन द्वारा 
भावव्युत्पत्ति से उसके फलरूपत्व एवं करणव्युत्पत्ति से उसके साधनखरूपत्व दोनों ही अ्रथों की 
भ्रत्यंत सारगर्भित व्याख्या प्रस्तुत की है ।* 

पद्चमीय तकंशास्त्र में किसी वस्तु के सामान्य और व्यावरतेक धर्मों के कथन को उसकी 
परिभाषा कहा गया है। यह 'परिभाषा' का सेद्धांतिक पक्ष है। भारतीय विचारकों ने पदार्थों 
का लक्षण-निरूपण करते समय उसे बौद्धिक नट-विद्या के रूप में न लेकर उसके व्यावहारिक 


पक्ष पर ही विशेष ध्यान दिया है। तुलसीदास का भव्ति-लक्षण दोनों ही दृष्टियों से समीचीन 


है। उन्होंने संतों के अनुसार भक्ति का लक्षण -निरूपण इस प्रकार किया है---राग रिस को जीत- 
कर नीतिपथ पर चलने वाले जन की राम के प्रति की गयी प्रीति भक्ति” है--- 

प्रीति राम सों नीति पथ चलिय रागरिस जीति । 

तुलसी संतन के सते इहे भगति की रीति ॥7* 


उपर्युक्त निरूपण में राग-विजय और नींति-पालन भक्ति के उपलक्षणमात्र हैं । रागादिमुक्त 


चित्त में ही भक्ति का उदय हो सकता है । यह भवितिभाव की भूमिका है! 'राग' से तुलसी का 
ग्रभिप्राय पतंजलि के 'सुखानुशयी राग' से है। लौकिक पदार्थों के प्रति चित्त की आसक्ति 'राग' 
है। अ्रतएव तुलसी ने उप्रके निरोध पर बल दिया है। नीतिपालन भव्िति के उदय का साधक 
और उदित भक्ति का पोषक होता है | भक्ति के लिए उपयोगी होने के कारण इस विशेषण का 


: यहाँ प्रयोग किया गया | अनीतिपथ पर ले जाने वाले कल्पित भक्तिपंथों का परिहार भी इसका 


प्रयोजन है। रामविषयक प्रीति को ही तुलसी ने भक्ति का स्वरूप-लक्षण माना है। प्रीति” भक्ति 
की जाति या सामान्य है। लुब्ध द्रतचित्त की विषयाकारता प्रीति' है। यह प्रीति कामिनी आदि 


के संबंध से लोकविषयक सुखानुशयी राग के रूप में भी हो सकती है। उसकी व्यावृत्ति करने के 


लिए तुलसी ने 'राम' और “'रागरिस जीति' का उल्लेख किया। इस प्रकार, रागरिसरहित द्वुत- 
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चित्त की रामाकारता “भक्ति है। दीप्त चित्त की रामाकारता मोक्ष का कारण तो हो सकती 


कक 


2. दे०--भ० र० (टीका), ५० १०,२६-२७ 
२. खयं फलरूपतेति | -ना० भ० सू० ३०... 
... भक्तिः साथनं भावः प्रेमा चेति त्रिषा --ह० र० सि० १।२॥१ 
. भकत्या संजातया भज्त्या विश्वव्य॒त्पुलकां तनुमू। “>भा० 4० ११|३।३ १ 


.. ३2. भजनमन्तःकरणस्य मगवदाकार्तारूपं भक्तिरिति भावव्यकत्त्या मक्तिशब्देत फलममिंधीयते | 


७ की १ 


भज्यते सेव्यते भगवदाकारमन्तःकरण - क्रियतेडनयेति करणव्ययत्या भक्तिशब्देन श्रवणकीतेनादि सावन- 
ममिधीयते | ->->भ० र० (टीका), ४० २१-२२ कर 


दो० यह 


भक्ति-निरूपणं... ना 


है; परंतु उसे प्रीति या भक्ति नहीं कह सकते | इस लक्षण में प्रीति' से तुलसी का वही तात्पय॑ 
है, जो शांडिल्य का पराचुरक्ति से या नारद का 'परमप्रेम से। अ्रन्यत्र भी उन्होंने कहा है कि 
विश्वनाथ के चरणों में निएछल स्नेह ही रामभक्‍त का लक्षण है।' इसमें से यदि समस्वय-भावना 
को छानकर भक्त के स्वरूप का निरूपण किया जाए तो स्पष्ट निष्कर्ष यही निकलता है कि 
ईश्वर-विषयक स्नेह भक्ति! है । 

इस प्रेम में वह शक्ति है कि वह पाहन से भी परमेद्वर को काढ़ लेता है। इस प्रेम का 
आनंद--भकक्‍्ति का रस--काव्य के नो रसों एवं रसना के छः रसों से कहीं अ्रधिक मधुर है ।* 
भक्तिभाव भी लौकिक प्रेम की भाँति विरहावस्था में अधिक उत्कर्ष को प्राप्त होता है। आदर 
भकक्‍त भरत का निम्नांकित चित्रण उनकी भक्ति की विरहासक्ति के उत्कर्ष का द्योतक है--- 

पेम अभिन्न समंदर बिरहु भरत पयोधि गेँंभौर। द 
मथि प्रगठेउ सुर साथु हित कृपासिध रघुबीर॥। 

नारद के भक्तिसन्र में भक्तिलक्षण-विषयक जिन चार भिन्‍न मतों की चर्चा की गयी है वे 
भक्ति की परिभाषा के रूप में तो नहीं, कितु भक्ति की विशेषताम्रों के रूप में तुलसी को मान्य 
हैं। पहला मत व्यास का है। उनके अनुसार, भगवान्‌ की पूजा आदि में अ्रनुराग 'भक्ति' है ।* 
इसकी सोदाहरण विवेचना नवधा भक्ति की पाँचवीं विधा अर्चन' के अंतर्गत की जाएगी। 
दूसरा मत आचार्य गर्ग का है। उनके अनुसार, भगवान्‌ की कथा आदि में भ्रनुराग भक्ति” है ।* 
राम के द्वारा शबरी को बतलायी गयी नवधा भक्ति की दूसरी विधा इसी प्रकार की भक्ति है। 
इसकी मीमांसा आगे चलकर यथास्थान की जाएगी। तीसरा मत शांडिल्य का है। नारद का 
कथन है कि शांडिल्य के मतानुसार आ्रात्मरति के अविरोधी विषय में ग्रनुराग होना 'भक्ति' है । 
तुलसी के काव्य में अंकित भ्रद्देतववादी योगी की भक्ति का यही स्वरूप है।* चौथा मत स्वयं 
नारद का है। उनके मत में भगवान्‌ के प्रति अपने समस्त कर्मों को अपित करना एवं उनका 
विस्मरण होने पर परम व्याकुल होता ही भक्ति है।* तुलसी के भरत की भक्त में 'भक्ति' के 
इसी स्वरूप की विशिष्ट निदशना है। 
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विनु छूल विस्व॒नाथ पद नेहू | राममगत कर लच्छून एहू ||--रा० १|१०४।३ 
उपय बत अधोली से तुलसीदास के तीन सिद्धांत अभिव्यक्त होते' हैं--- 
क. रामभक्ति के लिए शिवभक्ति अनिवाय हे | क्‍ 
ख. भगवान्‌ के चरणों में निश्छल स्नेह ही भक्ति है | 
ग. माहात्म्यज्ञानपूवंक की गयी दास्यभक्ति ही श्रेष्ठ है | 
प्रेम बदों प्रहलादहिं को जिन पाहन ते परमेस्वरु काढ़े | --कवि० ७|१२७ 
३. जो मोहि राम लागते मीठे | 
तो नवरस षटरस-रप्त अनरस हे जाते सब सीठे | --वि० १६६॥१ 


४. रा० र|श्श्८ 
५ पूजादिष्वनुराग इति पाराशयः | >ना० भ० सू० १६ 
६. कथादिष्विति गगेः | +>ना० भ० स॒० १७ 

७. आत्मरत्यविरोधेनेति शाणिडल्यः | --ना० भ० सू० १८ 


शा० भ० स० (१।१।२) में प्रतिपादित भक्ति-लक्षण नारद के इस कथन से भिन्न है| 
उदाहरणार्थ, दे०--वि० १६७... ) क्‍ 
नारदस्तु तदर्पिताखिलाचारिता तह्विस्मरणे परमव्याकुलतैति | ना? भ० सू० १६ 


रद्द द तुलसी-दर्शन-मौ्ांता 


'भक्ति' एक मानसिक स्थिति है। फिर भी 'भक्ति' शब्द का प्रयोग भक्ति के साधनरूप 
व्यापार एवं भक्तिभाव की अभिव्यक्तिरूप क्रिया (श्रवण भ्रादि) के लिए भी किया जाता है। 
भवित के इस क्रियात्मक पक्ष को व्यक्त करने के लिए तुलसी ने 'भजन' संज्ञा तथा 'भजना क्रिय्रा 
का भी अनेकशः प्रयोग किया है।' उन्होंने श्रद्धा के अर्थ में भी 'भगति' शब्द का व्यवहार किया 
है। इसका कारण है 'भज्षित' शब्द की तानार्थकता । शास्त्रीय दृष्टि से वे दोनों को तत्त्वतः भिन्‍न 
मानते हैं। दोनों में साध्य-पाधन-संबंध है। भक्ति साध्य है और श्रद्धा उसका साधन। यही 
कारण है कि भक्ति-प्राप्ति के सहायक भवानी-दंकर श्रद्धाविश्वासरूपी हैं ।* 

'मक्ति' के अर्थ की व्यंजना करने के लिए तुलसी ने अनेक शब्दों का व्यवहार किया है-- 
अनुराग, प्रीति, प्रेम, , रति,* स्तेह आदि । अनुराग,६ राग, प्रीति," प्रेम! आदि शब्दों का 
प्रयोग सामान्य लौकिक प्रीति के ग्र्थ में भी हुआ है । भगवद्विषयक होने पर यही भाव “भक्िति/ 
कहलाता है। यह प्रेम राम के प्रति भी हो सकता है और नाम के प्रति भी । दोनों ही समान हैं 
“समुझत सरिस नास श्ररु नामी ।/”* झ्तएव तुलसी ने नाम-प्रेम को भी गौरव दिया है।** इस 
प्रकार उनकी भवित प्रेमरूपा है। प्रेम भगति', 'भगति प्रेम” या भाव भगति' आदि दृहरे शब्दों 
का व्यवहार उन्होंने साधवभक्ति की तलना में साध्यभक्तित के प्रेमस्वरूप को अधिक महत्त्व देने 
के लिए ही किया है ।?*' | 

इस प्रेम की अन्य विशेषताएँ भी द्रष्टव्य हैं। जिस प्रकार प्राचीन भक्तिशा स्त्रियों ने भक्ति 
को परमप्रेम', 'परानुरक्ति' आदि कहा था, उसी प्रकार तुलसी ने भी इस प्रेम की प्रतिशयता 
पर बल दिया है ।' भरत की अतर्क्य प्रीति के कारण ही उन्हें स्नेह की श्रवधि और मूर्तिमान्‌ स्नेह 
तथा तापस को प्रेमरूप कहा गया है। प्रेम का अ्रतिरेक व्यक्त करने के लिए ही तुलसी ने 
कहा है-- द 
. १. रा० २१६७, १/१३|३, ४॥३|२, ५(३२।२, ७३०४, वि० ४५१, १३५३, गी० ६|२।३, वे० सं०. ६, 
क्ृू० २२०२३ 
२. प्रथम राम भी ककई । सरल सुभायेँ भगति मति मेई || --रा० २|२४४|४ 
३. भवांनीशंकरो दंदे श्रद्धाविश्वासरूपिणौ | --रा० १।१| श्लोक २ 
४. रा० २११०४, ३|१०।४, वि० ७४|१, १०३॥२ 
५ रा० १५०४, ३|१०|७, वि० १०७|३, १६४१ द 
... ६-२० ११६६३, ७।११०।४, दो० ५७, 5२, १०३, गी० १[२२।१६, ब० रा० ६४ 
.._ ७. रा० १|१ख, १।६।३, वि० ३४, ७४ 
. ८ रा० १।१०४।३, २२१८४, बिं० २४०|४, दो० ६३ 
' रा० १६६१, वि० ६५३, जा० मं० ४६, पा० मं० २६ 


... १०. रा० २।७५।३, वि० ५८३, दो० रण४, गी० १८७३ 


.. ११. रा० 2५७ सो०, वि० १५८।२, कबि० ७१३५, बै० सं० १० 


... १२ रा० २|5|१, कवि० २।२३, गी० १३४६, दो० २४२ 
० १३, रा० १२११ 
. १४. वि० ६५४, ७०१, १५१४, दो० ४-३६ 


_. १५- रा० १३६।३, ७३४, ७।४६|३, बि० २० १६, दो? १२५१ रा० १।३१|७; कंबि० ७|६४ 


... १६. रा० ३१०७, ६।११०, वि० १६३, १०२४ 
.... १७. क्रमश दे०--रा० २।२८०६|३, २|२०८|४ |१११।५ 
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भक्ति-निरूपण..... क्‍ .. २६६ 


कामिहि नारि पिश्रारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दाम । 

तिमि रघुनाथ निरंतर प्रिय लागहु भोहि राम ॥* 
अधोलिखित अर्धाली में 'लय' शब्द भी इसी तल्‍्लीनता का ज्ञापक है 

मन तें सरल बासना भागी। केवल रामचरन लय लागी ।॥। 
राम-विषयक यह प्रेम केवल,” दुढ़,, सहज” और अविरल* होना चाहिए। अ्रविनाश्षी, 
अनपायनी, अविचल, निरुषधि आदि प्रयोग भी तुलसी के इसी आ्राशय के पोषक हैं ।* भक्ति के 
लिए सात्त्विकता की प्रतिवारय अपेक्षा है। रावण तक ने इस बात का झनुभव किया था कि 
तामस देह से भगवान्‌ का भजन नहीं हो सकता--- 

होइहि भजनु न तामस देहा। मत क्रम बचन मंत्र दृढ़ येहा ॥| 

इस प्रेम के लिए ग्रमाथिकता और सच्चाई भी अत्यंत आवश्यक हैं ।६ इसीलिए तलसी ने मनसा- 


वाचा-कमंणा ग्रर्थात सर्वात्मना की गयी भक्ति पर विशेष ध्यान दिया है।' प्रेम या भक्ति का 


“निर्मीर विशेषण भी इसी पूर्णता का द्योतक है।? इस भक्ति की एक स्वाभाविक विशेषता प्रतीति 
है। प्रतीति के इस अनुपेक्षणीय वेशिष्ट्य का महत्त्व दर्शाने के लिए, प्रीति के लिए प्रतीति की 
अनिवार्यता के कारण, तुलसी ने दोनों का बारंबार साथ-साथ व्यवहार किया है।' भगवान्‌ एवं 
उसकी भक्ति ही भक्त का एकमात्र साध्य और प्रयोजन है। “भक्ति के लिए भ्रनन्यभाव आ्रावश्यक 
है ।' राम-विषयक परमप्रेम को व्यक्त करने के लिए तुलसी ने अनेक उपमानों का सहारा लिया 
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है'-मृग, सर्प, कमल, मीन, लोभी, कामी आ्रादि। उनकी दृष्टि में अ्रनुरक्ति की अनन्यता का 
महत्तम आदर्श चातक में है । इन उपमानों की एकांगी झ्रासक्ति का निरूपण तुलसी ने भक्ति 
की निष्कामता और अनन्यशरणागति पर बल देने एवं उनका महत्त्व प्रदर्शित करने के लिए 
किया है। यथार्थ यह है कि राम अपने भक्त के प्रेम को एकांगी रहने ही नहीं देते । वे प्रीति की 
रीति को समभते हैं--जानत प्रीति रीति रघुराई। उसका उचित संमान करते हैं।* प्रीति 
ही उन्हें प्रिय है । वे भक्त के प्रेम के वशीभूत हैं ।* 

भवित की परिपाकरूपा शुद्धि, उसकी निर्मल पुष्टि, लौकिक प्रीति के बाह्य चिह्ठों द्वारा 
व्यक्त होती है । शास्त्र-ग्रंथों में संगान, बहुमान, प्रीति, विरह, इतरविचिकित्सा, महिमख्यांति, 
तदर्थप्राणस्थान, तदीयता, सर्वतद्भाव, अ्रप्रातिकूल्य आ्रादि लिगों (भक्ति-सूचक चिह्नों) की 
बहुधा चर्चा की गयी है । भगवान्‌ और गुरु श्रादि के प्रति निहेतुक आदर को 'सम्मान' कहते 
हैं। भगवान्‌ के नाम तथा उनके सदृश वर्ण आदि वाले पदार्थों के प्रति पक्षपातयुकत भ्रतिशय 
 आदर« “बहुमान' है। 'प्रीति' का तात्परय है भगवान्‌ या भगवद्भकत का दर्शन होने पर भक्ति- 
भाव की बलवती अभिव्यक्ति ।!' भगवान्‌ या भगवद्भक्त के वियोग में व्याकुलता का अनुभव 
करना" विरह' है। भगवद्धिनन वस्तुश्रों से स्वभावत: अरुचि होना 'इतरविचिकित्सा' है। 
भहिमकथन' का अर्थ है भगवान्‌ की महिमा का गान । भगवान्‌ के लिए जीवन घारण करना" 
तदर्थप्राणस्थान' है। मैं भगवान्‌ का हूँ और मेरा स्वेस्व भगवान्‌ का है'*-.इस प्रकार की दृष्टि 
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तदीयता' है। ईइवर को सर्वभूतमय अथवा समस्त जीवसमुदाय को ईइवरमय समभकर सबके 
प्रति भक्तिभाव रखना? 'सर्वतद्भाव' है। भगवान्‌ के प्रतिकूल आचरण न करना" अप्राति- 
कूल्य है। तुलसीदास ने दूसरे रूपों में भी भक्तिमान्‌ भक्त की मानसिक और शारीरिक दशा 
की अ्रभिव्यक्ति की है। भक्त के हृदय में भक्ति परमप्रकाशवती चितामणि की भाँति वास करती 
है । उसका भ्रविद्यांधकार दूर हो जाता है। काम, लोभ आ्रादि सर्वथा नष्ट हो जाते हैं । उसे 
मानसरोग नहीं व्यापते ।* भगवान्‌ और भवत का दर्शन होने पर, उनकी कथा के श्रवण, स्मरण _ 
आ्रादि से वह प्रेमविवश हो जाता है; उसके नेत्र सजल हो जाते हैं; शरीर पुलकित हो जाता 
है; हृदय उल्लसित हो उठता है।* वह आत्मविभोर होकर नृत्य तक करने लगता है ।* 
तुलसीदास ने अपने अभिमत भक्तिमार्ग को श्रुतिसंमत एवं विरतिविवेकसंयुत हरिभक्ति- 
पथ कहा है--- द द 
द श्रुति संगत हरि भगति पथ संजुत बिरति बिबेंक । 
तेहि न चलहि नर मोहबस कहर्पहि पंथ अनेक !।* 
बह श्रुतिसंगमत है--प्राचीन आप्त ग्रंथों पर आश्रित है। तुलसी ने उन विशेषज्ञ मनीषियों के 
ज्ञान और अनुभव का अपने भक्ति-निरूपण में समुचित उपयोग किया है। “दूसरी बात यह है 
कि भारतवासियों के लिए वही भक्तिपथ वांछित है जिसका संबंध भारतीय संस्कृति और भार- 
तीय भाषा से हो। यह संबंध तभी स्थापित हो सकता है जब श्रुतिसम्मत हरिभकतपथ ही की 
चर्चा की जाए, क्योंकि श्रृतिग्रंथ ही श्रार्यभाव और भारतीय संस्कृति तथा भारतीय भाषा के 
सच्चे कोष हैं ।” बौद्धों, जैनों, शाक्‍्तों, सूफियों, निर्गुण-संतों भ्रादि के वेद-पुराण-विरोधी मार्गों 
के निराकरण के लिए भी तुलसी ने 'श्रूतिसंगमत' पर जोर दिया है। विरति-विवेक को भक्ति 
से दो रूपों में संयुक्त माना जा सकता है। साधनजन्या भक्त में वे सहायकरूप हैं। कृपाजन्या 
भवित में उनका रूप सहचर का-सा है क्योंकि उसमें भगवद्र ति, विषय-विरति एवं भजनीय का 
माहात्म्यज्ञान इन तीनों क। उदय साथ-साथ होता है। | क्‍ 
तुलसी ने अपने रामभक्तिमार्ग को हरिभक्तिपथ भी कहा है। डा० बलदेवप्रसाद मिश्र ने 
हरि शब्द के ग्रहण के अनेक कारण बतलाये हैं---१. तुलसीदास को बाल्यकाल से हरिभक्ति 
की ही शिक्षा मिली थी; २. लोक-रक्षा का भाव हरि के साथ ही विशेष रूप से संबद्ध है; 
३. पुराण आरादि ग्रंथों में हरिभवित (हरि के नाम, रूप, गुण, लीला श्रादि) का ही सर्वाधिक 
विस्तृत एवं भ्राकर्षक वर्णन हुआ है; ४. झाराध्य की त्रिविधता (निराकारता, सुराकारता, 
और नराकारता) का महत्तम रूप हरि में ही है; ५. अपनी विविधता, लोकरंजकता एवं लोक- 
. रक्षकता के कारण हरि के भ्रवतारों का ऐतिहासिक महत्त्व है; ६. 'हरि' का व्युत्पत्त्यर्थ (पाप॑ 
हरतीति हरिद्वर्णाद्वा हरि: ।) भी झाराध्य की मंगलकारिता और व्यापकता का ज्ञापक है; 
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७. हरि के अंतर्गत राम और कृष्ण दोनों श्रेष्ठ श्रवतारों का समावेश हो जाता है।” मिश्रजी 
का यह विवेचन सर्वथा युक्तियुकत है। परंतु, यह ध्यान रखने की बात है कि 'हरिभगति' में 
हरि का व्यवहार परमविष्ण राम के लिए हुश्रा है। राम ही हरि' हैं।' तुलसी की दृष्टि में है 
रामभक्िति का मार्ग ही राजमार्ग है--- 
गुरु कह्यो राम-भजन सोहि नीको लगत राज-डगरो सो * 
सगुण राम ही उनके भजनीय हैं। यह तुलसी की परमोदारता है कि उन्होंने निगु ण राम, 
हरि, -राम के कृष्ण आदि अन्य अवतारों एवं शिव आदि शअन्य देवों को राम का ही रूप मानकर 
उनके प्रति भी विभिन्‍न स्थलों पर अपनी भक्ति का निवेदन किया है। उन्होंने अन्यदेवोपासना 
की तुलना में रामभक्ति की वरणीयता के शभ्रनेक कारण बतलाये हैं---.१. इंद्र, ब्रह्मा श्रादि देवता 
स्वार्थी हैं। वे व्यवहारकुशल हैं। वणिग्बुद्धि से हानि-लाभ का हिसाब लगाते हैं। वे पूजा में हाथी 
लेकर बदले में श्वान का वरदान देते हैं। वे इतने चतुर हैं कि जितना देते हैं उप्तका करोड़गुना 
ले लेते हैं। वे श्रादान किये बिना प्रदात नहीं कर सकते |“ २. केवल राम ही ऐसे कपालु हैं जो 
एक बार नमस्कार करने से ही द्रवीभूत होकर शरणागत की कामनाश्रों को पूर्ण कर देते हैं । 
उन्होंने अपने अ्रन्य अवतारों में भी इस गौरव का निर्वाह किया है।* ३. रामभक्‍्त होने के पहले 
तुलसीदास ने दूसरों की शरण में जाकर, उनकी वंदना करके, देख लिया कि दु:ख-ही-दुःख है। 
दूसरा कोई भी आराध्य भव-क्लेश को दूर नहीं कर सक्रता। तुलसी के पास इस बात के प्रमाण 
भी हैं। शिव, ब्रह्मा, इंद्र लोकपाल आदि सभी विद्यमान थे, परंतु शोकमग्न गजराज को कोई 
बचा न सका ।* ४. राम का स्वभाव यह है कि भक्ति का उद्रेक होते ही वे भक्त पर अविलंब कृपा 
करते हैं।” ५. अपने सुयश की अवहेलना करके भी भक्तों के लिए (देह धारणा करके) अव- _ 
धानपूर्वक सब-कुछ करते हैं। पाषाणी भ्रहल्या, निषाद, गृद्ध, शबरी, कपियों आदि के प्रति किया 
गया उनका अनुग्रहपूर्ण व्यवहार उन्तकी दयालुता और सुशीलता का दृष्टांत है ।* ६. राम ही 
ऐसे स्वामी हैं जो सेवक (भक्त) के प्रति आभार का अनुभव करते हैं ।* यह उतकी धन्यता है। 
७. उनकी अहैतु्ी कृपा किस पर नहीं हुई ? संपन्‍त और विपन्‍्न, ज्ञानी और मृढ़, बलशाली 
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और निर्बल सभी राम की शरण में पहुँचकर कल्यांणमारजन हो गये।" ८. राम की सर्वोपरि 
दानशीलता भी उनकी उत्तमता का प्रमाण है-- 
जो संपति दस सीस अरपि करि रावन सिव पहेँ लीन्‍्हीं। 
सां संपदा बिभीषन कहें श्रति सकुच सहित हरि दौीन्‍हीं॥* 
९. निराकाररूप में ही सही, राम और उनके नाम का भजनीयत्व निर्गणसंतों को भी मान्य 
है। अतएव तुलसी की मान्यता है--- 
को करि कोटिक कामना पूजे बहु देव । 
तुलसिदास तेहि सेइये संकर जेहि सेव ॥४* 
ते मतिमंद जे राम तजि भर्जाह जाइ प्रभ भ्रान ॥ 
यद्यपि तुलसीदास के भक्तिमत में वात्सल्य, शम, सख्य आदि भावों का पद भी गौरवान्वित 
है तथापि उनका अभीष्ट भक्तिमार्ग दास्यभक्ति का ही मार्ग है। उनका 'दास' शब्द भक्त का 
ही पर्याय है ।* उन्होंने ग्रपती एवं अपने काव्य में चित्रित भक्तजनों की प्रीति भगवान्‌ राम के 
चरणों में ही निवेदित की है। दूसरों से भी उन्होंने राम के प्रति इसी प्रकार की भक्ति के वरदान 
की ही याचना की है।' उन निवेदनों में 'चरण', 'पद' आदि शब्दों का व्यवहार दास्यभक्ति का 
ही प्रत्यायक है। 
तुलसीदास को निर्मुणमत की अ्भेदभक्ित अ्मान्य नहीं हैं. तथापि उनकी दृष्टि में भेदभकिति 
ही श्रेष्ठ और विशेष मान्य है ।* जहाँ वे भेदकारिणी मति के परिहार की बात करते हैं* वहाँ भी 
उनका साध्य भेदभक्ति ही है। उन स्थलों पर 'भेद' का तात्पर्य है जीवों का परस्पर भेद, जीव 
तथा ब्रह्म का स्वरूप-भेद और विश्व तथां विध्वरूप भगवान्‌ का भेद । 
भक्त के प्रकार-- 

: प्रेमा भक्ति ही वस्तुत: भक्ति है। श्रवण आदि भक्त के साधन या अभिव्यक्तियाँ हैं । 
उनके लिए भक्ति” शब्द का प्रयोग उपचारमात्र है। प्रस्तुत वर्गीकरण के संदर्भ में 'भक्ति” का 
व्यवहार उसके व्यापक अर्थ में हुआ है। भक्ति-निरूपक ग्रंथों में विभिन्‍न दृष्टियों से भक्ति के 
विविध वर्गीकरण प्रस्तुत किये गये हैं। भागवंतकार ने अनेक अ्रवसरों पर भक्त के स्वरूप, 
साधन, साध्य, साधक आदि की दृष्टियों से उसकी स्नेक विधाश्रों की चर्चा की है--त्रिधा 
चतुर्धा, पंचधा श्रादि । तदनुसार 'मुक्ताफल' के सप्तम अध्याय में 'भागवत' से संदर्भोल्लिेखसहित 


कमी 
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उद्धरण देकर भक्षित के अंगों का उन्‍नीस प्रकार से वर्गीकरण किया गया है। ये वर्गीकरण वज्ञा- 
निक न होने पर भी भक्तिति-संबंधी अ्रवश्यज्ञातव्य बातों की प्रज्ञप्ति करते हैं। उसी ग्रंथ के पंचम 
अ्रध्याय में वोपदेव ने विष्णभक्त के ग्रठारह भेद बतलाये हैं ।' रूपगोस्वामी ने 'हरिभक्तिरसा- 
मतसिन्धु' के पूव॑विभाग की अंतिम तीन लहरियों में भक्ति के बारह भेदों का विस्तारपुर्वक 
निरूपण किया है। शांडिल्यक्रत भक्तिसत्र की टीका 'भक्तिचनरिद्रिका' में तारायणतीर्थ ने भक्त के 
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भक्ति-निरूपण र्र 


संत्रह भेदों की चर्चा की है। 
नवधा भक्ति---भक्ति के विभिन्‍न वर्गीकरणों में नवधा' की ख्याति सर्वाधिक है। भक्ति- 


विचारकों ने अनेक प्रकार की भअ्रवेक्षणीय नवधा भक्तियों का निरूपण किया है। उनमें भी 
अध्यात्मरामायण' और (उससे भी ग्रधिक ) भागवत' का नवविध-विधान' विशेष समादुत हुआ 
है। उनका विस्तृत विवेचत भक्ति के साधन -शीर्षक आगामी प्रकरण में किया जाएगा। रामा- 
नंद की भक्तभगवत्संबंध-विषयक नवधाभक्ति? की विचारचर्चा भी भक्ति-साधन के प्रसंग में की 


जाएगी । वोपदेव की नवरसात्मक नवधाभवकित  वस्तुतः भक्तिरस का विषय है। 
द्विधा भक्ति--भजनीय के स्वरूपभेद से भक्ति दो प्रकार की होती है--निगु णभक्ति और 


जलन 
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सगुणभकिति । इसलिए भक्ततिविशारदों ने सगुगशरणता और निर्मुणशरणता की चर्चा की है।' 
निर्गणसक्ति केवलाहतवादी आत्मज्ञानी की निराकारब्रह्मविषयक भक्ति है। सगृुणभक्ति का 
संबंध साकार भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला और धाम से है। शांडिल्य-कृत भक्तिसूत्रों का 
व्याख्यान करते हुए नारायणतीर्थे ने बतलाया है कि आचाये बादरायण के मतातुसार निर्गुण- 
भक्त का पर्यवसान 'सो5हम-बद्धि में होता है और ग्राचारय काइयप के मतानसार सगणभकव्त का 
पर्यवसान दासो5हम्‌ -बुद्धि में | झआचाये शांडिल्य समन्वयवादी हैं। उन्हें भक्ति के भेदविषयक 
(सगृुण) और अभेदविषयक (निगुण) दोनों ही रूप मान्य हैं, क्योंकि दोनों ही मत श्रुति- 
संमत हैं। 
गांडिल्य की भाँति तुलसीदास भी समन्वयवादी हैं। उनका निर्गणसगृणभक्तिसमन्वयसंबंधी 

सिद्धांतवाक्य है--हियें लिग त नयमन्हि सगम रसना राम सुनाम ।* द्वितीय अ्रध्याय में इसका 
व्यापक विवेचन किया जा चुका है कि उनके राम निर्गुण और सगण दोनों ही हैं। इसीलिए 
उन्होंने राम की प्राय: सभी स्तुतियों में उनके निगुण और सगुण दोनों ही रूपों का समन्वित 
चित्रण किया है। 'रामचरितमानस' के सप्तम सोपान में वणित काकभुशुंडि की जीवव-गाथा 
उसका व्यतिरेकी दृष्ठांत है। श्रनेक स्थलों पर उन्होंने शुद्ध निर्मुणभभक्ति का संकेत भी किया है, 
यथा--- द 

रघुपति-भगति करत कठिनाई। 

कहुत घुगम करनी भ्रपार जाने सोइ जेहि बनि श्राई॥ 

सकल दृश्य निज उदर सेलि सो निद्रा तज्ि जोगी।॥ 

सोइ हरिपद अनुभव परम सुख श्रतिसय हेत-बियोगी ॥। 

सोक मोह भय हर॒ष दिवस-निप्ति देस-काल तह नाहीं ।। 

तलसिदास यहि दसाहीव संसय निरमल ने जाहों।॥ 
सगणभक्तिनिरूपण तो उनके साहित्य का मुख्य प्रतिपाद्य ही है। भगवान्‌ के दोनों ही रूपों को 
... मान्यता देते हुए भी वेष्णव भक्तों ने उपासना की सुसाध्यता* आदि के कारण निगु णभकित की 
श्रपेक्षा सगुण-भक्ति को श्रेष्ठ माना है। भक्तिशास्त्र में कारणनिर्देशपुर्वक इसका ज्ञापन किया 
गया है।* 'वितयपत्रिका', 'कवितावली' और 'रामचरितमानस' में तुलसी ने सगुणभक्ति की 
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भक्ति-निरूपण ३७७ 


श्रेष्ठता का पुनः-पुनः प्रतिपादव किया है। निम्नलिखित स्वैया विशेष द्वष्टव्य है-- 
अंतरजामिहु तें बड़े बाहेरजामि हैं राम, जे नाम लिये तें। 
धादवत धेनु पेन्हाइ लवाई ज्यों बालक बोलनि कान किये तें। 
आपनि बृष्ि कहे तुलसी, कहिये की न बावरि बात बिये तें। 
. पंज परें प्रहलादहु को प्रगठे प्रभु पाहन तें, न हिये तें।॥।'* 
उन्होंने सुतीक्षण,' अ्गस्त्य” तथा मानवीक्ृत वेदों” आदि के द्वारा भी निगुण की अपेक्षा सगण 
भक्ति की वरणीयता पर अधिक बल दिया है। यहाँ तक कि उनके भजनीय राम ने स्वयं कहा 
है कि मुझे सगुणोपासक अत्यधिक प्रिय है ।* निर्गुण से सगुण राम की श्रेष्ठता के विविध कारणों 
का सम्यक्‌ उपस्थापन पहले किया जा चुका है। तुलसी के काव्य में उपयु क्‍त दोनों भक्तियाँ 
झ्रभेद-भक्ति और भेद-भकित के रूप में मौनी गयी हैं। सगुणोपासक भक्तों की भक्ति को उन्होंने 
नामांतर से भेदभक्ति भी कहा है। तुलसी का आदर्श दास्य भक्ति है। उसमें दास और स्वामी का 
भेद अनिवाय है। ग्रतएव उनके शरभंग और दशरथ ने भेदभक्ति का ही वरण किया है।'* यद्यपि 
तुलसी ने अभेद-भक्ति' शब्द का व्यवहार नहीं किया है तथापि भेदभकत के विलोम के हू में 
नि णोपासक ज्ञानी भक्त की अभेद-भक्त का भी अध्याहार किया जा सकता है । 
पुनः द्विधा भक्ति--भक्‍त के साध्य और साधन की दृष्टि से भक्ति के दो प्रकार हैं---सा ध्य- 
रूपा और साधनरूपा । दोनों क्रमश: सुख्या और गोौणी हैं। वस्तुत: हाहरूपा साध्या भक्ति 
(अंत:करण की भगवदाका रता ) ही भक्त है| भक्त का एकमात्र प्राप्य (साध्य) होते के कारण 
ही इसे साध्यरूपा कहा गया है। यही वारद की भगवत्परमग्रेमरूपा, शांडिल्य की ईह्वरपरातनु 
रक्ति और वल्लभ की प्रेमरूपा भक्त है। साधनों का फन्न होते के का रण ही मथुतदत सरस्वती 
ग्रादि ने इसे 'फलभक्ति' नाम दिया है।' भक्त के लिए सबसे उच्च वस्तु होने से यह परा भक्ति 
या परमभव्ति भी कह्ी गयी है ।* क्‍ 
साध्यरूपा भक्ति--प्रापक का रणों के अनुसार यह भवित दो प्रक/र की होती है--साधन- 
जन्या और कृपाजन्या । इस भक्ति की सिद्धि जब विहित या अ्विहित साधनों के द्वारा होती है 
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तब यह 'साधनजन्या' कहलाती है। विहित साधवों द्वारा निष्पन्त भक्ति बिहिता और अविहित 


(रागानुग ) साधनों द्वारा निष्पन्त भक्ति श्रविहिता है। जब बिता किसी संलक्ष्य साधन के ही भगवान्‌ 


के प्रसादमात्र से परमभक्त की प्राप्ति हो जाती है तब इसे 'क्ृपाजन्या' कहते हैं। इस दूसरी को 
श्रीनिवासदास ने 'फलभक्ति' नाम दिया है।' इस भगवत्कृपाजन्या भक्ति और वल्लभ की अनु- 
ग्रहभवित या निस्सावन भक्त में थोड़ा ग्र्थ भेद है । वल्लभमतानुसार प्रेमभक्िति ग्रथवा पराभवित 
की अ्रजस्था प्राप्त कर लेने पर भक्त को किसी भी साधन की अपेक्षा नहीं रह जाती। प्रभु का 
अनुप्रह ही उसका सहारा है। श्रतएव उसे अनुग्रहभक्ति या निस्साधन भक्ति कहते हैं ।' यह भी 
ध्यान देने की बात है कि यद्यपि भगवान्‌ का अनुग्रह प्रत्येक दशा में ग्रावश्यक है तथापि निस्साधन 
भक्त के झ्रारंभिक क्रम में साधन की झ्रावश्यकता हो सकती है। कितु पूर्वोक्ति कृपाजन्या भक्तिमें 
साधन का प्रश्न ही नहीं उठता। वहाँ साधना का सर्वथा अभाव है। अकस्मात्‌ ही भगवान्‌ के 
प्रसाद से भक्ति मिल जाती है। भगवान्‌ कृपा क्‍यों करते हैं ? भक्त का उत्त र पेठेन्ट है---यह उनकी 
लीला है। संभव है कि भक्त ने पूर्व जन्म में साधना की हो, संभव है कि ऐसा कुछ भी न हो । 
कहा जा चुका है कि भक्ति के लिए चित्तद्ुति अनिवार्य है। रजोभिभूत या तमोभिभूत चित्त 
से रजस्‌ या तमस्‌ का समुच्छेद साधताभ्यास के द्वारा धीरे-धीरे होता है। उनके समुच्छेद के 
तारतम्य के अनुसार भक्तिहूपा रति में भी तारतम्य होता है।* इस प्रकार उसकी दो कोटियाँ 
हैं--सांमान्या और तीव्रा। संयोग-दरशा में यह रति सामान्या रहती है और वियोग-दशा में 
तीत्रा । उदाहरणार्थ, राम का लालन करती हुई कौशल्या की वत्सलरति पहली कोटि की है', 
आर राम की वनवास-दश्शा में भरत की भक्ति दूसरी कोटि की । विरह-दुःख के तारतम्यानुसार 
तीत्ररति की भी तीन कोटियाँ हैं--मृदुतीब्रा, मध्यतीत्रा और तीन्नतीव्ा।* दशरथ की राम- 
विषयक वत्सलरति इन तीनों ही प्रकारों का समीचीन दुष्टांत है | विश्वामित्र के हेतु रामवियोग 
के अवसर पर उनकी रति मुदुतीत्ा है (यद्यपि कवि ने उप्तकी बड़ी ही मामिक अभिव्यक्ति की 
है); रामवनगमन के समय मध्यतीत्रा है और सुमंत्र के वापस भ्रा जाने पर तीक्नतीब्रा है ।* 
..._ ग्यारह श्रासक्षितयाँ--ना रद ने साध्यरूपा प्रेमाभक्ति की जो ग्यारह आसक्तियाँ बतलायी 
हैं” वे तुलसी के काव्य में भी न्यूनाधिक रूप में देखी जा सकती हैं। वारद के एकादशथा निरूपण 
में वर्गीकरण का वज्ञानिक आधार न होने पर भी भगवद्र ति की महत्त्वपूर्ण स्थितियों का निर्मल 
.. चित्रांकन है। उन ग्रासकितियों के ग्यारह रूप इस प्रकार हैं--ग णमाहात्म्यासकिति_, रूपासवित, 
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 पूजासक्ति', स्मरणासक्ति, दास्यासक्ति, सब्यापकिति, कांतासक्ति*, वात्सल्यासक्ति*, आत्म- 
निवेदनासक्ति, तन्‍्मयतासक्ति' और परमविरहासक्ति: 
साधवरूपा भक्ति--प्राध्य-साधन-दृष्टि से भक्ति का दूसरा प्रकार साधनरूपा भक्ति है! 
. इसमें भक्ति” शब्द का प्रयोग लाक्षणिक है। वस्तुतः साध्या भक्ति के साधनों को ही साधनरूपा 
भक्ति कह दिया जाता है। यह मुख्या (साथ्या) भक्ति की श्रपेक्षा गोण है ग्रतएव 'गौणी' कह- 
लाती है।' इसमें गौणी वृत्ति (लाक्षणिक प्रयोग) होने के कारण भी इसका “गौणी नाम सार्थक 
है। शास्त्रीय दृष्टि से यहु साधवरूपा भक्त दो प्रकार की है--विहिता (बैधी) तथा अविहिता 
( रागानुगा) ।* भगवान्‌ के प्रति परम भक्तिभाव की प्राप्ति के पूर्व शास्त्र के शासतानुंसार जो 
प्रवत्ति होती है वह विहिता' या बेधी' भक्ति है। इसी को दूसरों ने सर्यादासार्गं भी कहा है। 
इस भक्ति का अधिकारी वह श्रद्धावान्‌ साधक है जो न अतिविरक्त है और न अ्रतिसक्त । नवधा 
बेधी भक्ति का विवेचन भक्ति-साधन के प्रकरण में किया जाएगा। रूपगोस्वामी ने श्रद्धा-तारतम्य 
के श्राधार पर वेधी भक्ति के अधिकारियों की जो तीव कोटियाँ (उत्तम, मध्यम तथा कनिष्ठ) 
बतलायी हैं? उतकी अभिनिष्पत्ति तुलसी-साहित्य में नहीं हैं । तुलसी के भरत, भरद्वाज, वसिंष्ठ, 
कोौशल्या, रावण आदि की इष्टदेव-विषयक श्रद्धा का तारतम्य निर्धारित करना संभव नहीं है। 
- दूसरी साधनरूपा भक्ति 'रागानुगा' (अ्रविहिता) है। इष्ट-विषयक स्वाभाविक प्रेममर्यी 
तृष्णा को 'राग' कहते हैं ।** इस राग के द्वारा विष्पत्त परमप्रेमरूपा भक्ति.का साधनभूत यह 
राग ही रागानुगा भवित है। यह भक्ति भी दो प्रकार की होती है---कामरूपा तथा संबंधरूपा । 
. काम (दाम्पत्य रति) से प्रेरित भक्ति कामरूपा है। 'कृष्णगीतावली' में गोपियों की भक्ति 
इसी प्रकार की है। अन्य प्रकार के रागात्मक संबंधों से अनुप्राणित भवित संबंधरूपा है; 
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शास्त्रोकतया प्रवलया तत्तन्मयादयान्विता । 
बेधी मक्तिरियं केश्चिन्मयादामार्ग उच्यते || --ह० र० सि० १२५३-६० 

१३. नातिसक्तों न वेराग्यभागस्यथामविकारय्यसों | --ह० र० सि० 2२६ 

भागवतपुरा ण' में इस प्रकार के पुरुष को सामान्य रूप से भक्तियोग का अधिकारी माना गया है 

(भा० पु० ११२०८) | द 

१४- ह० २० सिं० १२|६-८ ओर उन पर दुर्गमसज्ञमनी 

१५. ह० र० सि० १।२।६२ पर दुर्गमसन्नमनी 

१६. ह० २० सि० १२६३ 


(॥॥ 


३८० तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


जैसे--दश रथ, कौशल्या आदि की भक्ति । यद्यपि कामछप। भक्ति भी संबंधरूपा ही है तथापि 
अन्य संबंधों की अपेक्षा कामभाव की प्रधानता एवं बलवत्ता के कारण उसका अलग वर्गीकरण 
किया गया है ।* द 
पुनः द्विधा भक्त ---मधुसूदन सरस्वती ने उपाधि-भेद से भगवद्गति के दो भेद बतलाये हैं- 
शुद्धा और मिश्विता । परमानंदरूप भगवान्‌ की महिमा के श्रवणादिम्ात्र में निवद्ध अनुपाधि 
भविय शुद्धा है। सुतीक्षण, अगस्त्य, वाल्मीकि, तुलसी आ्रादि की भक्ति ऐसी ही है। भज गैय भग- 
वान्‌ के गुणों की अ्नंतता के ग्राधार पर इस भक्ति के भी अनंत रूप हो सकते हैं। झानंत्य-दोष 
के परिहार के लिए इसे एकरूपा ही माना गया है।* मिश्चिता भक्ति के तीन भेद हैं--कामजा, 
 संबंधजा, और भयजा । ये तीनों सोपाधि हैं। श्र गारसिश्रित भक्ति कामजा है”; जेसे, 'क्ृष्ण- 
गीतावली' की गोपियों की। पाल्यपालक-भाव वाली वत्सलरति और सेव्यसेबक-भाव वाली 
प्रेयोरति संबंधजा हैं ।' पहली के उदाहरण दशरथ आदि हैं, दूसरी के भरत श्रादि। स्वापराध 
की भावना से उत्पन्‍्त चित्तवेकत्रव्य के कारण प्रादुर्भूत भक्ति भयजा होती है---जसे मारीच 
को । 
त्रिधा भक्ति--निमित्त (कामता)-भेद से भक्ति के कर्म तीन प्रकार के बताये गये हैं-- 
कामवानिमित्त, नैब्कर्म्पनिमित्त आर भक्तिनिभित्त। तदनुस्तार भक्ति के भी तीन भेद हैं--- 
सकाम, कवल्यकाम और भक्तिमात्रकाम । जो भक्ति ऐश्वर्य की सामान्य कामना से प्रेरित है 
वह 'सकाम' भव्रित है। कर्मसंत्यासपूर्वक भगवत्प्रसाद के लिए की गयी योगी की भक्ति 'कवल्य- 
काम भक्त है। फलसंन्यासपूर्वक केवल भक्ति के लिए की गयी शुद्ध भक्ति 'भक्तिमात्रकाम! 
भवित है। उपर्युक्त प्रथम दो भक्तियाँ सकामभवित के ही अंतर्गत हैं; क्‍योंकि मोक्ष की कामना 
भी काम है। तीसरी भक्ति तत्त्वतः निष्काम भक्ति है। यही तुलसी का आदर्श है । 
पुनः त्रिया भक्ति--मधुसूदन सरस्वती ने फल-दृष्टि से भक्त के तीन भेद बतलाये हैं--- 
दुष्टमात्रफला, अदृष्टमात्रफला और मिश्रिता ।* वतंमान देह के द्वारा प्राप्य फल को दृष्ट' और 
भावी शरीर के द्वारा उपभोग्य फल को '्रदृष्ट' कहते हैं ।'*' तुलसी-साहित्य में भ्रंकित भरद्वाज, 


. वाल्मीकि, सनक आदि की सात्त्विकी भवित 'दृष्टमात्रफला' है। राजसी और तामसी भक्ति 
 अ्रदृष्टमात्रफला' होती है।'? तीब्र वायु से विनिक्षिप्त दीप-ज्वाला की भाँति रजस्तमोभिभूत 


पुरुष की सुखाभिव्यक्ति अ्रसतू-सी प्रतीत होती है। अतएवं भगवद्धिषया धारावाहिकी चिद्रपा 
.. १. ह० २० सि० १।२।६३ पर दुगमसब्मनी 

_ २. शद्धा व्यामिश्रिता चेति पुनरेषा द्विधा भवेत्‌ | --भ० २० २|६३ 
... ३. भजतंथगुणानन्तादेकरूपेव सोच्यते | --भ० र० २६४ 

.. ४. कीमसम्बन्धभयतस्सोपाधिस्त्रिविधा मता | ->भ० २० २|६५ 
. 57५६ आज्ारमिश्रिता भव: कामजा भक्तिरिष्यते | --सम० र० २६६ 
.. ६. भ० २० ३११, ६६-६७ ओर उन पर किम्चि्ज्याख्या .. 
. ७. भ० २० र|5, ६७ और उन पर किज्चि्व्याख्या..... 
.. +.श्रें हिस्टों अफि इन्ड्श्रिन फ़िलॉसक्री, जिलद ४, पृ० ४२४ 
5 8, म० र० रंिड हे 

पक 8०, भ० २० २|[प० दे क्‍ 
का, 29. भ० २० २|४४ | या 


--. ६ जडबकपक 777 7777 एटवपएउटए: कस सर “८ प्पपतयणा 


भक्ति-निरूपण द शव 


और आानंदस्वरूपा मनोवृत्ति भी प्रतिबद्ध होने के कारण सुखाभिव्यक्ति के पद के योग्य नहीं हो 


पाती।' शिशुपाल और कंस की हेषमिश्चित मतोवृत्ति, जो क्रश:ः रज:प्रबल सत्त्वांश के कारण: 


ईर्ष्याजन्य और तमःप्रबल सत्त्वांश के कारण भयजन्य थी, आनंददायिती नहीं हो सकी । उनका 
वर्तमान शरीर इस विषय में प्रतिबंधक था। उस शरीर के नष्ट हो जाने पर, प्रतिबंध के क्षय के 
बाद, भांवी शरीर में वह चित्तद्रुति भक्तिरसता को प्राप्त हुईै।* मारीच आदि का भक्ति इसी 
प्रकार की है। मिश्चिता भक्ति दुष्टादृष्टोभयफला होती है। जो पुरुष वेदिक, आगमिक और 


पौराणिक शास्त्रविहित कर्म का पालत करते हैं उनकी सुखानुभूति (झ्रानंदस्फूर्ति) निदाघपीड़ित 


व्यक्ति की गंगास्नान-क्रिया की भाँति आंशिक होती है। उसका फलभोग अंशतः दृष्ट और 
ग्रंशत: अदष्ट रहता है। जनक तथा अ्रवधवासियों की भक्ति का यही रूप है । 
चतर्घा भक्ति--प्राकृत गुणों (साथकों की स्वाभाविक वृत्तियों) के आधार पर भागवत- 
कार ने भक्त के चार प्रकार माने हैं--निर्गुणा, सात्त्विकी, राजसी और तामसी | तीनों गुणों 
से ऊपर उठे हुए साधक की सर्वातर्यामी पुरुषोत्तम में लगी हुई, अहैतुकी एवं गंगाप्रवाह की 
भाँति अविच्छिन्न तथा अव्यवहित चित्तवृत्ति निर्गुणा' भक्ति है। यह पूर्वोक्त साध्यरूपा या 
निष्काम भवित ही है। भरत, हनुमान्‌ आदि इसी प्रकार के भक्त हैं। शेष तीनों भक्तियाँ सकाम 
हैं । इसी लिए नारद ने उन्हें गौणी के तीन भेद माना है।* पापक्षालन के लिए अथवा कतेंव्य- 
बुद्धि से की गयी भेदभावयुक्‍त भक्ति सात्त्विकी है। हे ग्रथवा सत्त्वगुण की प्रधानता के कारण 
इसको 'सात्त्विकी' कहते हैं ।६ भोगलोलुप, यशोभिलाषी, ऐव्वर्यार्थी, नित्यलकामहृदय साधक के 
द्वारा भेदबुद्धि से की गयी भक्ति 'राजसी' है।” सुग्रीव आदि इसी श्रेणी के भक्‍त हैं। क्रोधी, 
मत्सरी, हिसक और दंभी द्वारा परपीड़न के लिए की गयी भक्ति 'तामसी' है।' रावण की शिव- 
भवित ऐसी ही है। वस्तुतः उक्त तीनों ही भक्तियाँ सत्त्वजा हैं। उनके वर्गीकरण का श्राधार 
अन्य दो गुणों की सापेक्ष न्यूनाधिकता है ।* राजसी में सत्त्वजत्व रजोभिभूत रहता है और तामसी 
में तमोभिभूत । शुद्धसात्त्विकी में सत्त्वगुण अन्य दो गुणों की अपेक्षा अधिक उत्कट रहता है। 
१. भ० २० २|५१-५२ 
२. भ० २० २|५३-५५ 
३. स० २० २|४७ 
४. भा० पु० ३|२६|७-१४ 
५. गोणी त्रिधा गुणमेदादातादिमेदाद्य । --ना० भ० सू० ५६ 
६. देवीभागवतपु० ७|३७|८-९, भा० पु० ३॥२९|१०३ स० २० २|४२ 
७. देवीभागवत्पु० ७।३३७।५-७, भा० पु० ३|२६।६३ 
मधुसूदन सरस्वती का कहना है कि यह भक्ति रजोगण की प्रबलता के कारण ईष्याजन्य द्वेष से उत्पन्न 
होती है (म० र० २४१) #' कक द 
८. देवीभागवतपु० ७|३७|४-५, भा० पु० ३|२१६[८ 
मधुसदन सरस्वती के मत से 'तामसी? भक्ति तमोगुण की प्रबलता के कारण भयजन्य द्वेप से उत्पन्न होती 
है (भ० २० २|४१) | तुलनात्मक विचारणा की दृष्टि से यह ईक्षणीय है कि मधुसदन सरस्वती के अनसार 
राजसी” ओर तामसी? दोनों ही भव्तियाँ द्वेंषजा हैं | यद्यपि प्रस्तुत संदर्भ में 'द्वेष” का अथ चित्तद्रावक देष 
है (भ० २० २(४१ पर किन्विद्व्याख्या) तथापि सुखविरोधी होने के कारण यह द्वेष रतिभाव की कोडि 
नहीं सकता (भ० २० २।४३) | अतएव देष्जा भक्ति मक्तिरस की दशा तक नहीं पहुँच सकती | 
8. सखजत्वे तु सर्वासाड गणान्तरक्ृता मिदा | म० र० २४१ 


_ रैपर तुलसौ-दशन-मौसांसा 


मधुसूदन सरस्वती ने उक्त तीनों भक्तियों के साथ ही उनके संसिश्रण से एक चौथी भक्ति भी 
मानी है--मिश्चिता, जिसमें सत्त्व के साथ रजोगुण और तमोगुण भी समान रूप से प्रधान हों । 
यह भक्ति कामशोक्रादिजन्य होती है।' तुलसी-साहित्य में इस भक्ति का निरूपण या उदाहरण 
नहीं मिलता । 
घड़िवधा भकति---भक्तित की एक परिभाषा की गयी है कि वह रजोगण झ्ौर तमोगृण से 
विहीन सुखाभिव्यंजक भगवद्विषयक मति है। सगुणभकत की यह सुखानुभूति तन्मात्राओं की 
दृष्टि से पड़िवधा है--स्पशेंजा, शब्दजा, रूपजा, रसजा, गंधजा और समुच्चितविषयजा ।* 
भगवान्‌ के स्पर्श से जहाँ भक्त को आानंदानुभूति होती है वहाँ 'स्पशजा' भक्ति है।* भगवान्‌ के 
सुंदर वचन या रामकथा सुनने तथा उनसे वार्तालाप करने से भक्तिभाव की अनुभूति 'शब्दजा' 
है।* राम के दर्शन से भविंतद्वारा प्राप्त सुखानुभूति 'रूपजा' है ४ राम के प्रसाद, उन्हें निवेदित 
किये गये भोजन, उनकी जूठन झादि के आस्वाद से की गयी भक्त्यनुभूति 'रसजा' है।'* राम को 
चढ़ाये गये पत्रपुष्प, व्यंजन आदि के सुवास से भ्रतुभूत भगवद्विषयक रति गंधजा' है । एक साथ 
ही अनेक तन्मात्राश्रों के संबंध से श्रनुभूत भक्ति 'समुच्चितविषयजा' है।* 


भक्ति के साधन-- क्‍ . 

यों तो अपनी रचनाझ्रों में तुलसीदास ने सैकड़ों स्थलों पर भक्ति के विविध साधनों की 
चर्चा की है, कितु कतिपय स्थलों पर उन्होंने विशेष व्यवस्थित रूप से उनका विस्तृत निरूपण 
किया है। उनमें से चार स्थल 'रामचरितमानस' में हैं। जिनमें से तीन स्थानों पर भगवान्‌ राम 
स्वयं प्रतिपादक हैं। कथा के क्रम में पहली सूची वाल्मीकि ने प्रस्तुत की है! राम के निवास की 
चादह भूमियाँ गिनाते समय उन्होंने भक्ति के साधन विस्तारपूर्वक बतलाये हैं ।£ विद्वानों ने 
“चौदह' के अनेक ग्र्थ किये हैं*-..प्रेमा भक्ति के चौदह भेद, भक्ति के चौदह प्रकार, भक्त के 
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१. भ० र० २४१०४२ 
भ० २० २|५८, ६२ | 
३. सोई पद पंक्रज जेहि पूजत अज मम सिर परेउ कृपाल हरी | रा० १२११ छुंण ४... 
सब सिसु येहि मिसु प्रेम बस परसि मनोहर गात | हज क 
तन पुलकहिं अ्रति हर॒ष हिआ देखि देखि दोउ आ्ात || --रा० १।२२४ 
. ४ सुनि प्रभु बचन हरषि मुनि चारी | पुलकित तत्त अस्तुति अनुसारी | +>रा० ७|३४।१ 
.. प्रभु बचनामृत सुनि न अधाऊं | तन पुलकित मन श्रति हरषाऊँ || --रा० ७|झ८|१ 
५. चितवहिं सादर रूप अनूपा | तृप्ति न मानहिं मनु सतरूपा || --रा० ११४८३ 
निज प्रभु बदन निहारिं निहारी |.लोचन सुफल करों उरगारी || रा० छूणए३इ 
_६- लरिकाई जहाँ जहाँ फिरहिं तहाँ तहँ संग उड़ाउँ |  + शक जम मा व 
जूठनि परइ अजिर महँ सो उठाइ करि खाड़ें || रा० ७छ[छशक 
.. मनभावतों कलेऊ कीजे | तुलसिदास कहँ जंठनि दीजे || --गी० १।३६॥५ 
.. ७. असु असाद सुचि सुभग सुबासा | सादर जातु लहइ नित नासा || --रा० २१२६१ 
.. . ८» गी० ३|१७, रा१ ४॥१०। १-३ की 
. #&रा० २१रफारूर|[ह३2१ . कप द 
... ३०. दे०--मा० पी०; बांलकांड के आरंभ में दी गयीं विषय-सूची, प्ृ० २४; मा० पी० २१२१ और... 
हि या .. २|।१३२। ४ तुलसी-दर्शन, पए० २८२; मौ० पी०, अयोध्याकांड के आरंभ में लिखित निबंध 'अयोध्याकाए्ड 


भक्ति-निरूपण द | इद्धह 


चोदह प्रकार, भक्त के चौदह लक्षण, भविति के चौदह साधन, उपासना की चौदह विधियाँ 
आदि। उन्हें साथनों के चौदह वर्ग मानना तकसंगत नहीं है; क्योंकि कहीं-कहीं एक ही स्थान 
में अनेक भक्तिस।धन गिनाये गये हैं; जेसे--चौथे में प्रचेत, वंदन तथा पादसेवन । दूसरी श्रो र-- 
अ्रनन्यता, शरणागति आ्रादि विज्येषताश्रों का अनेक बार उल्लेख हुआ है। श्रतः भक्ति या भक्तों 
के वर्गीकरण की न्‍्यायनिष्ठता का अभाव है। 
भक्ति-साधनों का दूसरा और अधिक महत्त्वपूर्ण उपस्थापन राम के द्वारा तृतीय सोपान में 

हुआ औ.... 

भगति तात अनुपम सुख मूला। मसिलइ जो संत होइ अनुकला ॥। 

भगति के साधन कहों बखानी । सुगम पंथ मोहि पार्वाह प्रानी ॥ 

प्रथमहि बिप्र चरन अ्रतिप्रीती । निज निज कम निरत ज्र्ति रोती ॥ 

येहि कर फल पुनि बिषय बिरागा। तब मस धर्म उपज अनु रागा॥। 

स्रवतादिक नव भगति बढ़ाहीं। सम लीला रति श्रति मन माहीं ॥ 

संत चरन पंकज अतिप्रेमा। मन क्रम बचन भजन दृढ़ नेमा॥ 

गृह पितु मातु बंधु पति देवा। सब मोहि कहें जाने दढ़ सेवा ॥ 

मस गन गावत पुलक सरीरा। गदगद गिरा तचयन बह नौरा॥ 

काम श्रादि सद दंभ न जाके। तात निरंतर बस में ताके ॥ 

 बचन करम सन सोरि गति भजत कर्राह निहकाम । 
तितके हृदय कम्तल महुँ करों सदा विश्ञा् ॥* 

उपयुक्त गीता में श्रीकांतशरण जी ने कृपासाध्य, साधनसाध्य और परा भक्तियाँ मानी हैं। 
उनके अनुसार पहली पंक्ति में कपासाध्य भक्ति सूचित की गयी है; दूसरी से सातवीं पंक्ति तक 
साधनसाध्य भक्ति का कथन किया गया है और अंतिम चार पंक्तियों में पराभविति का।* 
'मानस-पीयूष' में श्री विजयानंद त्रिपाठी और स्वामी प्रज्ञानंद के मत का उल्लेख करके बतलाया 
गया है कि जैसे 'मानस' में रुचिर सप्तसोपान हैं, वेसे ही इस भक्ति-प्रासाद के सात सोपान हैं। 


 सातों भक्तिमय हैं--विप्रभक्ति, स्वकर्मभवकिति, भागवतधर्म भक्ति, श्रवणादिभकति, भगवल्लीला- _ 


भवित, गुरुसंतभवित और रसस्वरूपा भक्ति | डा० बलदेवप्रसाद मिश्र ने लिखा है कि लक्ष्मण- 
भक्तियोग में निर्दिष्ट ये समग्र साधन भक्ति-सरोवर की तह तक पहुँचाने वाले सप्तसोपान या 


_सप्तभूमिकाएँ भी हैं--ब्रह्मसेवा, श्रवणादिक नवधा भक्षिति, संतसेवा, वासुदेव: सर्वेभितिभाव, 


सात्त्विक प्रेमोन्माद, हंद्रातीत अवस्था और ग्रनन्यासक्तचित्तता । 'मानस-पीयूष' और “तुलसी- 
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का मूल्याडुन”, ४० ३५५ रामचरितमानस की भूमिका, पाँचवोँ खण्ड, पृ० १०३०४ द 
.. अधिक अत्यायक अनुमान यह है कि चतुदंश भवनों के अधीश्वर भगवान्‌ ने जब चोदह वर्ष तक बन में 
... निवास करना अंगीकार किया तब उनके पूछने पर वाल्मीकि ने चोदह स्थान गिना दिये | भुवन चोदह हैं, क्‍ 
धर्म के निवासस्थान चोदह माने गये हैं. अथवा विद्याओं की संख्या चोदह मानी गयी है, इसलिए चोदह 
स्थानों की गिनती को | 


“दे ०--हुलसी-दर्शन, ए० २८२; मा० पी० २१३२।१, सि० ति० रश्श्र।ह 
१. रा० ३।१६।२-दोहा ४ पे द हे हैः 


२. दे०--रा० ३।१६ पर सि० ति० 
दे०--मा० पी०, अरए्यकारएड, पृ० १४६, १५६ 
४. दे०--तुलसी-दश्शन, पू० २७८-७६ 


रपट द . तुलसौ-बर्शन-मौर्मासा 


दर्शन में यह भी उपपादित किया गया है कि यहाँ पर अध्यात्मरामायण' की नवधा भवित का 
पूर्ण चित्रण है और साथ ही 'भागत्रत' की नवथा भक्ति की भी चर्चा की गयी है। दोनों ही 
प्रकार की नवधा भक्तियों का ग्राधार-स्तंम ज्ञान-वराग्य है और इन दोनों का मूलाधार सत्संग 
है। | 

हमारी मान्यता यह है कि इसमें न तो सात सोपानों की ही व्यवस्थित योजना है श्रौर न तो 
अ्रध्यात्मरामायण में प्रतिपादित सभी साधनों का ही श्रविकल वर्णन है । यहाँ पर भक्ति का व्यापक 
निरूपण किया गया है। अध्यात्मरामायण', भागवतपुराण*, परदमपुराण* 'शिवपुराण* 
आदिपुराण 5, ब्रह्मवेवर्तपुराण *ग्रादि की मुख्य भक्तिविधाएँ परिगणित हैं। भक्तिसाधनों के तीन 
वर्ग हैं--क्पा-साधन, विहित साधन और अविहित साधन । यहाँ पर तीनों ही प्रकार के साधनों 
का भी निवेश है । पहली पंक्ति में कृपासाधन की व्यंजना हुई है। अगली चार पंक्तियों में विहित 
साधनों का उल्लेख है। छठी और ञ्याठवीं पंक्तियों में भक्तिभाव की क्रियात्मक ग्रभिव्यक्ति है। 
सातवीं में भक्ति के रागानुग (अविहित) साधन का कथन है। शेष पंक्तियों में भक्त के सबे- 
निष्ठ सामान्य साधन तथा भक्त के स्वहूप का निरूपण है। यद्यपि तुलसीदास योग और ज्ञान को 


भी भक्ति का साधन मानते हैं तथापि इस भक्तियोग में उच्होंने उदका समावेश नहीं किया। इसका _ 


कारण यह है कि उनके अवलंबन के बिना भी स्वतंत्र रूप से ही भक्ति की प्राप्ति हो सकती है। 

भक्ति-साधनों की तीसरी सूची शबरी-भक्तियोग में है। इसकी अ्रपेक्षित विवेचना 'नवधा- 
भक्ति के अंतर्गत की जाएगी। चौथी अवेक्षणीय सूची राजा राम के सार्वजनिक प्रवचन में 
समाविष्ट है।' इस सूची का ध्यानाकर्षक वैशिष्ट्य इस बात में है कि इसमें झ्रन्‍्य उपायों के श्रति- 
रिक्त मानव-शरीर एवं शंकर-भजन की साधना पर विशेष बल दिया है। 'विनयपत्रिका' के 
पाँच पदों में भक्ति के साधनों का विशेष रूप से उपस्थापन किया गया है ।* विनय-पत्रिका' की 


साधन-चर्चा की श्रनुपेक्षणीय विशेषता यह है कि उसमें सगुणभक्ति-साथतों के साथ-ही-साथ 


निगु णभक्ति-साधनों का स्थान भी गौरवपुर्ण है। विस्तृत भकितिसाधन-निरूपण का एक विशिष्ट 


... स्थल 'कवितावली ' में है। वहाँ पर कलियुग-वर्णन के प्रकरण में तुलसी ने नकारात्मक रूप से 
: भक्ति-साधनों की व्यापक चर्चा की है। उसमें विहितसाधनों की पर्याप्त गरिमा व्यक्त की गयी 


ह है । ६ 
कृपा ओर क्रिया---यह पहले कहा जा चुका है कि साधन की दृष्टि से साध्यरूप! भक्ति दो 
प्रकार की है--क्षपाजन्या और साधनजन्या । कृपाजन्या भक्ति में भक्त कोई साधन अर्थात्‌ 
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राणा णणण० शनि 


भक्ति-निरूपण..... ः श्ण५ 


साधना या प्रयास नहीं करता । उसमें भगवान्‌ की कृपा ही (भक्ति-प्राप्ति का हेतु होने के 


कारण) साधन है। साधनजन्या भक्ति भक्त की प्रयत्नपूर्वक की गयी साधना का फल है। इसमें 


'भक्‍त सक्रिय उपाय करता है। इसीलिए यह क्रियासाध्य' भी कही गयी है। कृपा और क्रिया की 


सापेक्ष साधनता के विषय में निम्नांकित मान्यताएँ ध्यान देने योग्य हैं 
१. राम-सक्ति का मुख्य साधन रामक्ृपा है। 
२. क्रियात्मक साधनों की सिद्धि के लिए भी रामकृपा अनिवार्य है। 
३. अ्तएव हम कह सकते हैं कि क्रियात्मक साधन रामकृपा के ही साधन हैं। 

४. रामकृपा के लिए अन्य साधन ग्रनिवार्य नहीं हैं। उनके अभाव में भी राम कृपा कर संकते 

हु न 
५. क्रियात्मक साधनों का ग्रभ्यास करने पर भी रामकृपा अवश्यंभावी नहीं है । 
इन मान्यताओं के कारण कुछ सहज शंकाएँ उठ खड़ी होती हैं--- 
१. यदि रामकृपा साधनजन्य होती है तो फिर कृपा की साधनता की कल्पना व्यर्थ गौरव है । 
. लाघव के लिए उसे त्याग देना चाहिए 
२. यदि साधन न करने पर भी कृपा प्राप्त हो जाती है और करने पर भी कभी-कभी उसकी 
प्राप्ति नहीं होती तो फिर ऐसी संदेहास्पद वस्तु की चिता क्यों की जाए ? 
३. जब साधन के बिना भी क्ृपा-प्राप्ति संभव है तब फिर साधना का कष्ट क्यों उठाया जाए ? 
जब राम की मर्जी होगी, कृपा कर देंगे । 

४. जब राम साधना-विमुख व्यक्ति पर भी कृपा कर देते हैं ओर कठोर साधक को भी पा से 
वंचित रख सकते हैं तब फिर ऐसे भगवान्‌ की भक्ति करने से क्या लाभ जिसमें न्‍्याय-निष्ठा 
नहीं है ! 

इन शंकाओं का समाधान इस प्रकार किया जा सकता है। भक्ति को केवल क्रियासाध्य न 

मानकर उसे कृपासाध्य मानने के अनेक प्रयोजन हैं--- 

: १, अपने प्रयत्त को ही भक्ति का एकमात्र साधन मानने वाला साधक अपनी सफलता से 

 उद्दीप्त होकर अ्रभिमानग्रस्त हो सकता है और ग्रभिमान पतनकारक है। कृपा की भावता 

... झाधक की अभिमान से रक्षा करती है। क्‍ 

२. वेदशास्त्र-प्रतिपादित उपायों की साधना के निष्फल हो जाने पर साधक नास्तिक, निराश 
: एवं अवसन्‍्न होकर भक्तिविमुख हो सकता है। कृपा-सिद्धांत उसके आ्रास्तिक्य, आशा और 
उत्साह का रक्षक है । द | 
३. अपने ही क्रिया-कलाप को भक्ति का साधन मानने से साधक के मन में कामना ओर स्वार्थ- 
परता की भावना का प्रबल हो जाना स्वाभाविक है। यह मनोवृत्ति शरणागति और भक्ति 
हें बाधा पहुँचाने वाली है। कृषासाधतता की भावता साधक के मन में इन विष्नों का जन्म 
नहीं होने देती ।' ० द 

४, कृपासिद्धांत का एक प्रमुख प्रयोजन उदार भगवान्‌ की भक्तवत्सलता का कायच्वियन है। 

परतंत्र जीव की शक्तियाँ सीमित हैं। भक्त के साधन भर भक्तिपथ की बाधाएँ अ्रसीमत 
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.. हैं। इस कारण जीव भगवान्‌ तक पहुँचने में (मगवान्‌ की अनुमति करने में) भ्रसमर्थ है। 
अतएव करुणामय भगवान्‌ भकक्‍त की सहायता के लिए स्वयं ही उसके पास तक उतर ग्राता 
है। भगवान्‌ का यह अवतरण उसकी कृपा है । यह भक्त का विश्वास है। यह अनुभूति का 
विषय है, तक का नहीं । यह कृपा सिद्धांत ही भवितमत की आधारशिला है। 
तुलसीदास समन्वयवादी हैं। उन्होंने कया की अ्रनिवार्य साधनता स्वीका रते हुए भी क्रिग्रात्मक 

साधना पर बारंबार बल दिया है। “वास्तव में क्रिया के बिना कृपा नहीं हो सकती और कृपा के 
बिना क्रिया के फल की सिद्धि भी नहीं हो सकती । बीज और वृज्ष की भाँति कृपा और क्रिया 
अ्न्योग्याश्रित हैं ।'''कर्मचक्र ही भगवान्‌ का न्याय है और निहंतुक कृपा ही उनकी दया। 
इसलिए गोस्वामी जी ने झपने मानस में दोनों का संदर सामंजस्य करके बड़गल, तिगल आ्ादि 
सभी संप्रदाय वालों को समेठ लिया है। भक्ति के लिए भगवान की कृपा अ्रनिवार्य साधन है ही । 
.. परंतु वह साधन तो ईव्वराघीन है। इसलिए भक्ति के साधनों की चर्चा में जीवाधीन साधनों 

. भर्थात्‌ क्रियाओं ही का विशेष उल्लेख होता है।' करमम-सिद्धांत भारतीय संस्कृति की एक महती 
विशेषता है । यह सिद्धांत तुलसी को पूर्णतः मान्य है। ईश्वर उच्छ खल स्वेच्छाचारी नहीं है। 
बह जीवों को कर्मानुसार ही फल देता है । यदि किसी साधक को साधना करने पर भी भक्षित 
की सिद्धि नहीं मिलती तो यह समझना चाहिए कि साधक के पूर्वकर्म ही इसमें प्रतिबंधक हैं । 
जन्मांतरवाद इस मत का पोषक है। उन प्रतिबंधकरूप कर्मों का फल-भोग समाप्त हो जाने पर 
सिद्धि प्राप्त हो जाएगी। जहाँ साधना के बिना भी रामकृपा हो जाती है वहाँ यह समझना 
चाहिए कि जीव के पूर्व॑पुण्यों का उदय हुआ है। उसने इस जन्म में, पूर्वजन्म में, या उसके भी पूर्व- 
वर्ती जन्मों में जो पुण्य-कर्म किये थे, उनका फल प्रतिबंधकों के कारण उसे मिल नहीं सका था। 
अब उनके नष्ट हो जाने पर उसे कृपा-प्राप्ति हो गयी । तुलसीदास इस मर्म को जानते हैं। अन्य 
भक्तों के दृष्टांत और स्वानुभव के आधार पर ही उन्होंने कहा है--- 
हा केहि श्राचरन भलो मानें प्रभु सो तौ न जानि परयो। 

हो ड तलसिदास रघनाथ-कृपा को जोवत पंथ खरयो ४ 

. स्पष्ट है कि क्रियात्मक साधना की सिद्धि में विलंब होने के कारण कवि क्षुब्ध हो उठा है। उसका 
आत्मविश्वास तो डिग-सा गया है परंतु राम की कृपा पर उसका विश्वास दृढ़ है, इसीलिए बह 
हताश नहीं हुआ और भ्रनवसादपूर्वक भगवान्‌ की कृपा की राह देख रहा है।.. ह 
द कृपासाधन--क्वपाजन्या भक्ति का साधन कृपा है । साधनजन्या भक्ति के साधन द्विविध 

. हैं--अविहित (रागानुग) और विहित । अतएवं तुलसी-प्रतिपादित भक्ति-साधनों की मीमांसा 
.. इन्हीं तीन शीर्षकों---कपासाधत, रागानुग साधन, और विहित-साधन के अंतर्गत की जाएगी। 
..._ कृपासाधन के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि वह साधन है भी और नहीं भी है। वह 

.. साधन इसलिए है कि उसके द्वारा साध्यरूपा भक्ति की प्राप्ति होती है। उसे साधन न मानने 


.. का कारण यह है कि भक्त की साधना के बिना भी भगवान्‌, गुरु आदि की कृपा प्राप्त हो जाया 


रा - करती है। रामभकित की प्राप्ति में सहायक कृपाकारकों के छ: वर्ग हैं श्नौर तदनुसार कृपा के 
.... भो-रामकछुपा, पुरुषका रक्षपा, गुरुकृपा, संतकृपा, देवकृपा श्रौर द्विजकृपा । द 
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भसक्ति-निरुषण.._ ः श्ध७ 


रापकृपा--भक्ति की प्राप्ति किसी-किसी को होती है और वह भी रामकृपा से ।' कृपा के 
बिना उसकी प्राप्ति भ्रसंभव है । रामकृपा के बिता राम की प्रभुता का ज्ञान नहीं हो सकता । 
ज्ञान के बिना प्रतीति, और प्रतीति के बिता प्रीति नहीं हो सकती । प्रीति के बिना भक्ति की 
दृढ़ता संभव नहीं है। इस प्रकार दृढ़ भक्ति के लिए रामकृपा आवश्यक है।* माया, संसार, काम 


आदि विध्नों की हानि, एवं सत्संग, ज्ञान आदि के लाभ* के लिए रामकृपा ग्रावश्यक है। राम- 


कृपा का सर्वप्रथम वरदान साधक को दिया गया मानव-तन है। जीव को यह देवदु्लंभ नरशरीर 
बड़े भाग्य से तब मिलता है जब उस पर भगवान्‌ का विशेष अनग्रह होता है। चौरासी लाख 


योनियों में भ्रमने वाले जीव पर कृपा करके करुणामय भगवान्‌ उसे नरदेह प्रदान करते हैं ।* 


तुलसी की दृष्टि में मोक्ष के सभी उपायों का श्रौर इसलिए भक्त का भी झ्रावश्यक साधन नर- 
शरीर ही है। इसी कारण उन्होंने उसे सांधनधाम और मोक्षद्वार माना है ।* 


अस संयोग ईस जब करई। तबहु कदाचित सो निरुभ्ररई । के झंधार पर किसी किसी 


आलोचक ने क्ृपा-सिद्धांत की मान्यता में संदेह प्रकट किया है ।* हमारे |वचार से यह संदेह उचित 


नहीं है। उस प्रसंग में तुलसी का आशय यह है--भगवान्‌ की कृपा से ही ज्ञान की प्राप्ति होती 
है, परंतु ज्ञान से मोह का नाश अवश्यंभावी नहीं है। इससे कृपा की मोघता सिद्ध नहीं होती । 


भगवान्‌ की कृपा का प्रयोजन ज्ञान-दीपक जलाना था और वह कारये संपन्‍न हो गया । राम के 


लिए ज्ञानी प्रौढ़ तनय के समान है। वह भ्रपनी साधना में कभी सफल हो जाता है और कभी 


ग्सफल । राम और उनकी कृपा पर तो दासभक्‍त का ही उत्तरदायित्व है ।' उस पर की गयी 


कृपा कभी निष्फल नहीं जा सकती। दूसरे, वहाँ भक्ति की श्रेष्ठता का स्थापन करने के लिए. 


ज्ञान का कादाचित्क साफल्य बतलाना ही उचित था। यह बात कृृपा-सिद्धांत के पक्ष में है। तीसरे 


'राम कृपा नासहिं सब रोगा। जो इहि भाँति बनइ संजोगा।'* आदि के द्वारा भी इसका समर्थन 
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हों जाता है । 
पुरुषका रकृपा--कपा के दूसरे वर्ग में पुरषका रक्षपा है। मुख्य पुरुषक्ार सीता एवं राम के 
पाषंद हैं। सीता तो राम की शक्ति ही हैं, उनसे अभिन्‍न हैं। उनकी कृपासाधनता का विशेष 
महत्त्व है। रामक्ृपा की प्राप्ति के लिए तुलसी ने सीता की कृपा के लिए भी बड़ी ही देच्यपुर्ण 
प्राथंना की है।' पाष॑दों में हनुमान्‌ तथा लक्ष्मण, भरत और शत्रुध्त वरणीय हैं। उनकी कृपा 
भी रामभक्ति की प्राप्ति में साधन है । ग्रतएवं तुलसी ने उनकी कृपा के हेतु भी उनकी वंदना की 
है। प्रस्तुत प्रकरण में यह स्पष्ट कर देना अपेक्षित है कि तुलसी को पुरुषकार का सिद्धांत मान्य 
है। 'पुरुषकार' का मूल श्रर्थ है पुरुषार्थ की प्राप्ति के लिए किया गया प्रयत्न ।* शझ्रागे चलकर 
भक्ति-संप्रदाय में इसका ह्यवहार उस व्यक्ति के लिए होने लगा, जो भक्‍षत के भक्तिभाव को 
भगवान्‌ तक पहुँचा दे, भगवान की कृपाप्राष्ति कराने के लिए मध्यस्थ साधन का कार्य करे। 
इसी अर्थ में लक्ष्मी को 'पुरषकारभूता' कहा गया है।* भक्तों का पुरुषकार वैदिक युग के पुरोहित 
से भिन्‍न है। पुरोहित देवपरक कर्म का संपादक तो है, कितु स्वयं आराध्य नहीं है। पुरुषक्रार 
सीता, हनुमान आदि राम की तुलना में रामकृपा के साधन हैं और स्वयं स्वतंत्र रूप से भक्त के 
आराध्य भी हैं। तुलसी ने श्रपने पुरुषकार-सिद्धांत की श्रभिव्यक्ति रमणीय काव्यमयी शैली में 
की है। वे कवि हैं श्रतः अपने भक्ति भाव की शक्तिमती भ्रभिव्यंजना के लिए काव्योचित युक्‍क्तियों 
का सहारा लेते हैं। उन्होंने आराध्य राम की कल्पना एक महामहिम सम्राट्‌ के रूप में की है। 
सीता महारानी हैं। भरत, लक्ष्मण, शत्रुघ्न और हनुमान उतके विशेष क्रपापात्र प्रिय सेवक हैं । 
“विनयपत्रिका' का रूपक ध्यान देने योग्य है। जिस प्रकार लोक में किसी महाराजा तक अपना 
प्रार्थंनापत्र भिजवाने के लिए सेवकों की सहायता अपेक्षित होती है, उसी प्रकार समप्राटों के भी 
सम्राट राम के पास अपनी प्रार्थना पहुँचवाने के लिए तुलसी हनुमान आदि की सहायता की 

याचना करते हैं । 

यद्यपि तलसी ने रामभक्त की प्राप्ति में सहायता करने के लिए अ्रनेक देवीदेवताओं, गरु, 
संत, माता-पिता आदि की वंदना की है* तथापि उनकी दृष्टि में सीता, हनुमान्‌, लक्ष्मण और 
भरत मुख्य पुरुषकार हैं; क्योंकि ये सब राम के अंतेवासी हैं, सुप्रवसतर पाकर राम की सेवा में 
.. तुलसी का निवेदन प्रस्तुत कर सकते हैं। सीता का स्थान उनमें सर्वोच्च है। इसके कई कारण 
. हैं। वे माता हैं भ्रतः भक्तरूपी संतान पर विशेष कृपा कर सकती हैं। नारी कोमलता भौर करुणा 
की मूर्ति है, अतः सीता का अविलंत्र पसीज जाना अत्यंत स्वाभाविक है। सीता राम की शक्ति 


५४ 23 ७७०७०४७०७४४ न 





१. कबहुँक श्रव अवसर पाई | 
मेरिश्रो सुधि चाइबी कछु करुन कथा चलाइ || --बिं० ४१] १ 
कबहुँ समय सुधि घाइबी मेरी मातु जानकी | --वि० ४२|१ 


.. २, बिं० रधुनड० 


.... ३ याक्ष० १३४६ (दैवे पुरुषकारे व क्मेसिडिब्येवस्थिता |) किराताजुनीय, ५४२ 

. ४. नित्य सा पुरुषकारभूता श्रीरनपायिनी |... 

_..... अनुपायान्तरविशेरुच्यते तदुपायता || “-वे० सं० भा० गुं? ७ 

... ४. मातु पिता गुरु गनपति सारद | सिवासमेत संभु सुक नारद | कु 
चरन बंदि बिनवों सब काहू। देह रामपद-नेह-निवाहू [| “वि? इदइन्ड | 


जजतानननससकलन><कनननलपल-नतककनमि लक ननिता गत पट च्टल तल न ++ 


७४ आय दा मय २3 अमल मम उमा फीक अमल तक औ कल 2 





भक्ति-निरूपण श्८६ 


और उनकी प्रिया हैं। साहिब” राम की 'साहिबिनी' हैं।"* इसलिए राम पर उनका विशेष 
प्रभाव है। वे राम के अधिक समीप हैं। जब हलचल से दूर रहकर राम एकांत में विश्वाम करते 
हैं, तब भी सीता उनके साथ रहती हैं। वे राम के भाव (मूड) को भली भाँति पहचानती हैं । 
सुअ॒वसर और कुभ्रवसर को अच्छी तरह परख सकती हैं। इसीलिए तुलसी ने उनसे श्राग्रहपूर्वक 
प्राथंता की-- 
कबहुक भ्रव श्रवसर पाइ । 
मेरिश्रो सुधि द्याइबी, कछु करन कथा चलाइ ॥४ 
दूसरे मुख्य पुरुषकार हनुमान्‌ हैं। वे राम के दुलारे और सेवकों के विशेष सहायक तथा विश्व- 
सनीय हैं।” भरत-लक्ष्मण राम के विशेष प्रिय हैं, अतः: तलसी ने उनकी कृप। की भी याचना की 
है ओर उन सबने झ्रवसर पाकर तलसी की वकालत भी की है । 
गरुकुपा---#पा के तीसरे वर्ग में गुरु हैं। नारायण तीर्थ ने प्राचीन आचारयों के ग्राधार पर 
भक्ति के जो तेईस अंग गिनाये हैं उनमें गुरुपादाश्रय को भक्ति का प्रथम अंग माना गया है।* 
तुलसी की दृष्टि में गुरु शंक ररूपी है, हरि का नररूप है, यही नहीं भगवान्‌ राम से भी बढ़कर है ।* 
विधाता के भी रुष्ट हो जाने पर गुरु रक्षा कर लेता है, कितु गृरु के रुष्ट हो जाने पर कोई त्राण 
नहीं कर सकता । गुरु की इस गरिमा का कारण यह है कि वही जीव के मोहांधकार को दूर 
करता है। उसके बिना विमल विवेक नहीं हो सकता, श्रौर विवेक के बिना संसार-सागर को पार 
करना असंभव है।” अतएवं रामभक्तिकांक्षी का पहला कतेव्य यही है कि वह गुरु की शरण में 


जाकर उससे भागवत धर्म की शिक्षा ले और विश्वासपूर्वेंक उसकी सेवा करे; सद्धमपृच्छा को 
बनाये रखे ।* गरु की कृपा से उसे भक्त प्राप्त हो जाएगी | गुरु के चरणकमलों का पराग मंगल- 


मूल है ।* उसके स्मरणमात्र से ही हृदय की भश्राँखें खुल जाती हैं ओर दिव्य दृष्टि प्राप्त हो जाती 
है।*” गुरु की कृपा से ही तुलसी को रामकथा की उपलब्धि हुईं; उन्हें विमल विवेक मिला, 


'कन्‍ननं 


« कवि० ७|१२६, १३१६ . 
२. वि० ४१|२ 
३. सीय-सुख-दायक दुलारों रघुनायक को, सेवक सहायक है साहसी समीर को [[--इहनु० १० 
जाके गति है हनमान की | द द 
ताकी पेज पूजि आई यह रेखा कुलिस पषान की || --वि० ३०१ 
४. पवनसुवन रिपुदवन भरतलाल लखन दीन की | 
निज निज अ्रवसर सुधि किये, बलि जाडेँ, दास-आस पूजि है खासखीन की || -“वि० २७८।१ 
मारुति-मन रुचि मरत की लखि लखन कही है | 
. कलिकालहु नाथ नाम सों परतीति प्रीति एक किंकर की निबही है || -+बवि० २७६|१ 
. ४, भ० च०, पृ० २२२-२७; दे०--भा० पु० ११३२१ 
६. रा|० ११ श्लोक ३, ११ सो० ५, २।१२६॥४ 
७, क्रमशः--रा० ११६६|३, बे० सं० २२, रा? ७८६, वि० ११५॥५ 
८ भ० च०, ए० २२३-२२४ 
8. सकल सुमंगल मूल जग गुरु पद पंकज रेनु | “दो? २७ 


जि 


. १०, श्री गुर पद नख मनि गन जोती | सुमिरत दिव्य दृष्टि हिय होती || --रा० ११३ 


..ग्राज्नत चत्चुओं द्वारा विश्वरूपथर भगवान्‌ कृष्ण के ऐेश्वय को देखने में असमर्थ अजुन को इसी अकार की 


पा द . दिव्य दृष्टि प्राप्त हुई थी | गीता, ११८ 


२६९० क्‍ क्‍ तुलसी-दशन-मीमांसा 


जिससे वे भवमोचन “रामचरितमानंस' की रचना में कृतक्ृत्य हो सके ।' तुलसी के राम ने 
शबरी को भक्तिसाधनों का उपदेश करते हुए गुरुसेवा को रामकृपा का स्वतंत्र और अ्मोघ 
साधन माना है। वाल्मीकि ने भी वधी भक्ति के प्रसंग में उसकी अपेक्षित साधनता की चर्चा 
की है। 
संतकृपा--क्पा करने वालों का चौथा वर्ग संतों का है। यद्यपि गुरु और द्विज भी संत ही 
हैं तथापि उनके वेशिष्ट्य के कारण उनका वर्गीकरण अलग हुग्ना है। यद्यपि संतों का मिलन 
जीव के पुण्यों का फल है; तथापि उसके लिए भी रामक्ृपा अनिवार्य है।* सज्जनों की कृपालुता 
के उत्कर्ष-प्रकाशन के लिए यह भी कहा गया है कि संतों की कृपा का कारण जीव की दुरवस्था- 
त्र है, उसकी उपासना आदि नहीं ।* संतों और भगवान में कोई अंतर नहीं है ।* वे राम के 
विशेष प्रीतिपात्र हैं।' राम उन्हें अपने से भी अधिक मानते हैं।” इसलिए संतों की अनुकलता 
(क्रपा ) भक्ति-प्राप्ति का साधन है। सत्संग के बिना उसकी प्राप्ति नहीं हो सकती ।” संत- 
समागम जीव के संसार, संशय और समस्त पापों के नाश का हेतु है ।* सत्संग के समान दूसरा 
कोई सुख नहीं है; अपवर्ग सुख भी उसकी तुलना में तुच्छ है।' कुसंगति और साधु की अवज्ञा 
से कल्याण की ग्ात्यंतिक हानि है।** अ्तएव साधुवर्त्मानुवर्ततन को भक्ति का एक अंग समझा 
गया है।'' भक्ति के साधनों का मूल प्रयोजन चित्तशुद्धि है जिससे वह द्वत होकर भगवदाका रता _ 
प्राप्त कर सके। सत्संग से चित्त के विकार दूर हो जाते हैं। उनकी सतत संगति से संतों के गुण 
साधक में भी आ जाते हैं और धीरे-धीरे वह रामभक्ति की श्रोर अग्रसर हो जाता है। इसीलिए 
राम ने सत्संगति को भक्ति का प्रथम साधन माना है। इसीलिए तुलसी संतभाव की प्राप्ति के 
लिए आकुल हैं और श्रीरंग से सत्संग का ही वरदान माँगते हैं।' 


१. मैं पुनि निज गुर सन सुनो कथा सो सूकर खेत | --रा० १।३०क 
गुर पद रज सृदु मंजुल अजन | नयन अमिआँ हग दोष बिभजन || 
 तेहि करि बिमल बिबेक बिलोचन | ब्रनों रामचरित भव मोचन || --रा० १२।१ 
“ क्रशः--रा० ३३५5 २।१२६॥४ 
« रा० ७४५।३, ७।६९।४, ७|१ २शख 
. ४ सतां कृपा च दुरवस्थादशनमात्रोदूभवा न स्वोपासनाथपेक्षा, यथा श्रीनारदस्य नलकूबरमरिश्रीवयोः | 
. “ट्सद्म , पृ० ५८ 
संत भगवंत अंतर निरंतर नहीं किमपि मति मलिन कह दास तुलसी | --वि० ५७|६ 
तुम्ह सारिखे संत प्रिय मोर | परों देह नहिं आन निहोरे || --रा० ५४८४ 
सातव संम मोहि मय जग देखा | मो ते संत अविक करि लेखा || --रा० ३३६२ 
.. ८. सब कर फल्न हरि भगति सुहाई | सो बिनु संत न काहू पाई || --रा० ७।१२०।६ 
.. ६. रा० ७|३३|४, ७|४५।३, ७|३१।२३ ७।६१(४, वि० १३६।१० 
.. १०, रा० ५४, ७१२१७ 
.. ११. रा० २२४४, ५(२६।३, ५।४२|१, वि० १३७४; ना० भ० सू० ४३न्‍ड४ड... 
१२ दे०्+भ०्च०, एृ० २२३ 
१३. अर० रा० ३॥१०।२२; रा० ३।३५|४ 
... १४. कवहुँक हों यहि रहनि रहाँगो | द 2 
तो रा अश्रीरघनाथ कृपोल-कृपा ते संत-सुभाव गहोंगो /--बवि० १७२१ 
देहि सतसंग निज अंग श्रीरंग | मवरभंग कारन संरन सोकहारी | --वि० ५७। १ 
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' भक्ति-निरुषणण... द ह २६१ 


देवकृपा--पाँचवाँ वर्ग देवतात्रों का है। सांत्द!यिक हठधर्मिता के कारण विभिन्‍न देवताओं 


' के उपासकों में ग्रनेक बार श्रवांछनीय संग्राम हुए हैं। विचारशील भक्तों ने जहाँ देवविशेष की 
भक्ति का प्रचार किया वहाँ अन्य देवों के संगान पर भी बल दिया । उदाहरण के लिए, विष्णु- 


भक्तों ने विष्णु को देवदेवेश्वर मानकर उन्हें सदा ध्येय बतलाया किंतु ब्रह्मा, रुद्र आदि देवताश्रों 
की भ्रनवज्ञा का भी उपदेश किया।'* तुलसीदास स्मातंवेष्णव थे, भ्रत: राम को परब्रह्म परमेश्वर 


मानते हुए भी उन्होंने गणेश, सूये, शिव और भवानी की भी स्तुति की है तथा उनसे रामभक्ति 


की याचना की है ।* सभी देवताग्रों में शिव का स्थान अ्रन्यतम है। वे राम के स्वामी, सेवक और 


.. सखा हैं; रामभक्ति-दाता हैं। राम ने स्वयं कहा है फि शंकर के भजन के बिना कोई मेरी भक्ति 


नहीं पा सकता | रामभक्‍त का लक्षण ही यह है कि वह निरछल भाब से शिव का दासभकक्‍त हो ।* 
रामभक्ति के साधनों में शिवभक्ति को भ्रमोध मानकर ही तुलसी उनसे रामभक्ति का वरदान 
ँगते हैं । 
 द्विजकृपा--कपा करने वालों के छठे वर्ग में ब्राह्मण हैं। व्यास ने महाभारत ' में ब्राह्मण का 


_ लक्षण बतलाते हुए कहा है कि जिसमें सत्य, दान, क्षमा, शील, ऋजुता, तप और दया का गुण 


पाया जाए वह ब्राह्मण है ।* तुलसी का कथन है कि आ्रास्तिकता, साधुता, परमार्थज्ञता, क्षमा- 
शीलता और परोपकारिता ब्राह्मण के महनीय गुण हैं ।* ऐसे ब्राह्मण का शअनुग्रह श्रुतिसंगमत 
भक्तिसाधता के लिए परमावश्यक है और विशेषकर उस युग में जब वेदपुराणनिदक शुद्र भक्ति 
का भंडा हाथ में लेकर ब्राह्मणों का प्रतिवाद कर रहे हों। ब्राह्म ण-दषियों को सावधान करने के 
लिए वर्णधर्म के समर्थक तुलसी को बार-बार चेतावनी देनी पड़ी कि विप्रद्रोह अत्यंत घातक 
हैं। श्रनतिक्रम्य विप्रशाप से पीड़ित जय-विजय, प्रतापभानु आ्रादि के दृष्टांतों ढ्वारा उन्होंने इस 
मान्यता की पुष्टि भी की है।' ब्राह्मण की चरणवंदना मोहजन्य संशय को दूर करती है ।* द्विज- 
सेवा धर्म की जनयित्री है ।*” उससे देवता आ्रादि वशी भूत हो जाते हैं ।*' वह हरितोषण का सुंदर 
उपाय है।* द्विजपदप्रेमी जन राम को प्राण के समान प्रिय है।* इसीलिए उन्होंने लक्ष्मण को 
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२९६२ तुलसी-दर्शन-सोमांसा 


भक्तियोग का उपदेश देते समय विप्रचरण-प्रीति को भ्रपनी भक्ति का प्र थम साधन कहकर उसे 
बहुत ही गौरवपूर्ण पद दिया है ।" विप्रपदपूजा ही संसार में एकमान्न पुण्य है।' वह जीवन धन्य है _ 
जिममें निरंतर द्विजमक्ति हो । आ्राधुनिक युग का बुद्धिवादी कह सकता है कि ब्राह्मण-महिमा 
की इतनी अधिक अ्रतिरंजना हास्यास्पद है। यह ब्राह्मणगवादी तुलसी का अनुचित पक्षपात है | 
आदर्श ब्राह्मण के विषय में की गयी भ्रतिशयोक्ति सापत्तिस्वीका्यं हो सकती है; कितु आज के 
समाजवादी-साम्यवादी युग में 'ज्ञापत ताइत परुष कहुंता । बिप्र पुज्य अस गार्वाह संता।। पुजिश्र 
बिप्र सील गन हीना । सुद्र न गुन गन ज्ञाम प्रबीना॥ का सिद्धांत कथमपि प्राह्म नहीं है । 
चार सौ वर्ष पहले यह उपदेश मान्य हो सकता था परंतु वर्तमान समय में यह सर्वेथा तिरस्करणीय 
है। उनका यह कथन ठीक है कि भक्तिकालीन तुलसी के ब्राह्मणवादी उपदेश को विज्ञानकालीन 
जनवादी युग के जीवन में उतारा नहीं जा सकता और उतारने का प्रयत्न भी अ्रवांछनीय है। 
लेकिन समतावादी समाजशास्त्री को यह भूलना नहीं चाहिए कि जातिस्वभाव बड़ी मुद्किल से 
छटते-छटते छटता है और वर्णविशेष को सुशिक्षित, घुसंसक्षत, सुसम्य तथा संमाननीय बनाने के 
लिए बहुत समय तक साधना करनी पड़ती है । 
अविहित साधत---भक्तिसाधन के दूसरे वर्ग में रागानुग या अविहित साधन हैं। भगवान्‌ 
के साथ जिन रागात्मक संबंधों की स्थापना द्वारा साधक उनकी भक्ति या कृपा प्राप्त करता है 
वे रागानग साधन हैं। मानव-मन का यह सहज स्वभाव है कि वह अपने संबंधियों में विशेष 
अनुरक्‍त रहता है। रागात्मक वृत्तियों के उदात्तीकरण के लिए यह उपाय विशेष श्रेयस्कर है। इस- 
लिए भक्तों ने भगवान्‌ को अपने पिता, माता, गुरु, प्रिय, सखा, इष्टदेव, कुलपति, रक्षक, स्वामी 
आदि अनेक रूपों में श्रंकित किया है। वेदिक साहित्य*, इतिहास-पुराण आदि! में आराधक 
एवं आराध्य के बहुविध संबंधों की कल्पना की गयी है। तुलसीदास ने भी राम को पिता, माता, 
.. प्रभु, पति, गुरु, हित-मित्र, बंधु, सुहृद-सखा आदि रूपों में चित्रित किया है।” उन्होंने राम के 
.. प्रति उन सभी संबंधों की कल्पना की जो उन्हें वांखुनीय जँचे । राम को ही नहीं, उनके नाम को 
. भी तुलसी अपना इष्टदेव, स्वामी, गुर, सा और माँ-बाप मानते हैं।' रामभकत भवानी-शंकर 
और हनुमान्‌ भी तुलसी के लिए माता-पिता हैं ।* लक्ष्मण को सखा, सुबंधू, हिंत आदि कहने में 
 भीतुलसी का यही अभिप्राय है।' शंकर झौर राम के बीच भी इस प्रकार के संबंध की स्थापना 
की गयी है।'* इस प्रक्रार की भक्तिसाधना का कारण यह है कि भगवान्‌ के साथ भवत के इस 
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भक्ति-निरूषंण... क्‍ ३६ है 


सागांत्मक संबंधभाव में उन्हें प्रसन्‍त करने की अनुपम शक्ति है। सर्ब भाव भज कपट तजि सोहि 
परम प्रिय सोइ । कहकर भगवान्‌ राम ने वेधी भक्ति की तुलना में रागानुगा भक्ति को अधिक 
गौरवान्वित किया है। इसीलिए भक्त जन्मजन्मांतर तक इन रागानुग संबंधों को श्रक्षुण्ण रखते 
की अ्रभिलाषा करता है।' लोक के समस्त संबंधों का तिरस्कार करके एकमात्र राम से ही नाता 
मानते वाला भकत जिस प्रकार राम से निवेदव करता है-- 
क. गुर पितु सातु न जानों काहु । कहों सुभाड नाथ पतिश्राहु ॥ 
जहँ लगि जगत सनेह सगाई। प्रीति प्रतीति निगम निजु गाई। 
सोरें सबइ एक तुम्ह स्वामी । दीतबंधू उर अंतरजामी ॥* 
ख. कामिहि नारि पिश्नारि जिमि लोभिहि प्रिय जिसि दाम । 
द तिमि रघुनाथ निरंतर प्रिय लागहु मोहि राम॥ 
उसी प्रकार भवित का नाता मानने वाले तथा संबंध का निर्वाह करने वाले राम भी दृढ़ वाणी 
में अपने सिद्धांत-वचन की घोषणा करते हैं-- 
क. गरु पितु सातु बंधुं पति देवा। सब सोहि कहें जाने दृढ़ सेवा ॥ 
. सम गुन गावत पुलक सरीरा | गदगद गिरा नयन बह नौरा॥। 
काम आदि मद दंभ न जाकें। तात निरंतर बस में ताकें। 
बचन करम सन सोरि गति भजन कर्राह निहकास। 
तिनके हृदय कमल सेहुँ करों सदा बिशास ।* 
ख. जननी जनक बंध सुत दारा। तनु धन भवत्र सुहृद परिवारा॥। 
सबके ससता ताग बढोरी। सम पद सर्नाह बाँध बरि डोरो॥ 
समदरसी इच्छा कछु नाहीं। हरष सोक भय नह मन माहीं॥। 
प्रस सज्जन सम उर बस केसे | लोभी हृदय बसे धन जेसे ॥* 


' जिस प्रकार निरछल भाव से भक्त राम की शरण में आकर उनसे ्रात्मनिवेदन करता है-- 


बाप! बलि जाऊं, प्राप करिये उपाउ सो । तेरे ही निहारे परे हारेह सुदाउ-सो।॥॥ 
सखा ते, सुसवेक न, सुतिय न, प्रभु श्राप, माय-बाप तुही साँचो तुलसी कहत।' 
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२६४ द तुलसी-दर्शन-मीमांसा .. 


उसी निदरछल भाव से राम भी ग्रनन्यशरण भक्त के क्षेम का उत्तरदायित्व सँभालते हुए स्नेह- 
सिक्‍त छाब्दों में आश्वासन देते हैं-- 
सुनि मुनि तोहि कहाँ सह रोसा। भर्जाह जे मोहि तजि सकल भरोसा । 
करों सदा तिन्‍्हु के रखबारी। जिमि बालक राखे महतारी॥॥'* 
और तुलसीदास भगवान्‌ राम की इस गोप्तृत्व-प्रतिज्ञा पर भ्रटल विश्वास रखते हैं--- 
खेलत बालक ब्याल सेंग सेलत पावक हाथ । 
तुलसी घिसु पितु मातु ज्यों राखत सिय रघुनाथ ॥* 

शीलवान्‌ राम भक्‍तों को अपना प्रभु और अपने को भकक्‍त का क्षपापात्र सेवक तक मानते हैं ।* 

विभिन्‍न प्रकार के रागात्मक संबंधों के द्वारा भक्त और भगवान्‌ का सांनिध्य भक्तिभाव 
को दृढ़ एवं पुष्ट बनाता है। राधावल्‍लभसंप्रदायी क्रष्णभक्तों की माधुय॑भकति की भावना इसी 
सिद्धांत की पराकाष्ठा है। परंतु तुलसीदास को भगवान्‌ के प्रति दाम्पत्यभाव मान्य नहीं है। 
यद्यपि उन्होंने स्पष्ट शब्दों में भगवान्‌ राम से निवेदन किया है--- तोह मोहि नाते श्रनेक, सानिये 
जो भाव। ज्यों त्यों तलसी कृपाल चरन-सरन पाव।* तथापि उनकी दृष्टि में सेव्य-सेवक संबंध 
ही सर्वोपरि है। वस्तुतः दास-भाव ही' उन्तके सारे भक्तिमार्ग की आधा र-भूमि है। जहाँ वात्सल्य, 
शांत आदि भक्तियों का निरूपण किया गया है वहाँ भी दास्य को गौरव दिया गया है। इसका 
व्याख्यान आगे किया जाएगा। 

मोक्ष-प्राप्ति के रागानुग साधन के रूप में पाये जाने वाले भावों को हम तीन वर्गों में रख 
सकते हैं--रति, भय, और वर (द्वेष)। रतिभाव के चार मुख्य प्रकार हैं--काम, सख्य, 
वात्सल्य और दास्य । गोपियों ने काम-भाव से, बालसह॒चरों ने सख्य-भाव से, दश रथ-कौशल्या 
ने वात्सल्य-भाव से तथा हनुमान्‌, तुलसी आदि ने दास्य-भाव से रामभक्षित प्राप्त की । इनकी 
यथेष्ट मीमांसा नवधाभकिति और भक्तिरस के प्रकरणों में की जाएगी। “भय कहने का तात्पये 
भय-रति है। भय दीप्तिकारक भाव है और भक्त के लिए चित्तद्रुति अनिवाये है। जहाँ द्गुति 
नहीं है, वहाँ भक्ति नहीं हो सकती | भ्रतएव तुलसी के राम-विरोधी पात्र जिनके मन में राम के 
.. प्रति भक्तति-भाव तो है परंतु वे राम के विरुद्ध पदनन्‍्यास करने के कारण उनसे भयभीत. भी हैं इसी 
. श्रेणी में रखे जाएँगे। उदाहरण के लिए, राम के प्रतिकूल आचरण करनेवाले मारीच और बालि 
.. के मन में राम के प्रति रागात्मक भाव भी है।* उनका यह भाव भक्ति का आदर्श साधन न होने 


... पर भी भक्ति-पद की प्राप्ति में सहायक है। अंतिम समय में उनका चित्त रजस्तमोगुण से मुक्त 


. होकर पूर्णतः द्रुत हो गया है।' इस प्रकार की भगवद्वधिषयक सुखात्मक मति भक्त के अंतर्गत 


.. ३. रा० शब्शरूर 


0. हें दो० १४७ 


_.. ३. रा० २१२५३ ३१३१-२5 रा० ३|६॥२ 
.. छ७,वबि० छह|४.. 

... ४-रा० ३२६, ४|६|२ हे ः 

सर हर] ६. ग्रान तजत प्रगंटेसि निज देहा | सुमिरेस्ति राम समेत सनेहा || का 
अंतर प्रेम तासु पहिवाना | मुनिदुलंभ गति दीन्हि सुजाना || --रा० ३२७८-४३ 
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भक्ति-निरूपणं २६५ 


मानी जा सकती है। भगवान्‌ राम में देषभाव से किया गया रावणं झ्ादि का मनोनिवेश “ेर' 
है। मनोवेज्ञानिक दृष्टि से, 'भागवत' के नारद जी का यह निश्चित मत है कि जितनी तन्मयता 
वेरानुबंध के द्वारा हो सकती है उतनी भक्तियोग के द्वारा नहीं।' यही कारण है कि 'अ्रवम 
अभिमानी बालि एवं 'द्विजासिषभोगी' राक्षसों को वह परमगति प्राप्त हुई जो योगियों और 
मुनियों के लिए भी दुलंभ है । राम का अनुग्रह तो संसारनाशक है ही, उनका क्रोध भी निर्वाण- 
दायक है।* मोक्षसाधन के इस मर्म को तामसदेही रावण भी भली भाँति समझता था इसीलिए 
उसने राम के शर से मरकर मोक्ष प्राप्त करने का दृढ़ निश्चय किया था। राम ने राक्षसों द्वारा 
वेरभाव से किये गये स्मरण को भी भक्तिपरक स्मरण के समाव मानकर उन्हें परमगति देने की 
कृपा की ।* भगवान्‌ को इतने ऊपर उठाने का श्रेय उनके भक्तों कोण्ही है । द 

भागवतकार ने जिन विविध प्रकार के भावों ढ्वारा भगवान्‌ में मनोनिवेश किया जाता है 
उनके मुख्य पाँच वर्ग किये हैं---वरानुबंध, निर्वेर, भय, स्तेह और काम ।* इन पाँच वर्गों का 
अंतर्भाव हमारे उपय कत तीन वर्गों में ही हो जाता है। “निर्वेर' कोई स्वतंत्र भाव या संबंध न 
होकर भक्ति का ही व्यंजक है।' स्तेह श्रौर काम रतिभाव के ही दो रूप हैं। वोपदेव ने श्रवि- 
हिता भक्ति की जो चार विधाएँ (कामजा, द्वेषणा, भयजा और स्नेहजा) मानी हैं? वे भी 
उपयुक्त प्रकार से बेर (द्वेष), भय और रति में समाविष्ट हैं। 'भागवत' के श्रतुसार ही रूप 
गोस्वामी और जीव गोस्वामी ने रागानुगा के जो कामरूपा आदि भेद किये हैं* वे भी इन्हीं तीन 
के अंतर्गत हैं । 

यद्यपि काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य, सौहाद॑ या अन्य किसी भी भाव से भगवान्‌ में किया 
गया मनोनिवेश तन्‍्मयताकारक होने के कारण मोक्षप्रद है; तथापि द्वेषात्मक क्रोध, मात्सय 
आदि भावों को भक्त के अंतर्गत रखना तकसंगत नहीं है। भक्त में भगवान्‌ के प्रति इन भावों 


की कल्पना असंभव है ।*” भक्ति और द्वेषादि स्वरूपतः एवं लिगतः भिन्न हैं । “भक्ति” तो द्रुत- 


राम बालि निज धाम पठावा | नगर लोग सब ब्याकुल धावा || -+रा० ४।११।१ 
१. यथा वेरानुबन्धेन मत्यस्तन्मयतामियात्‌ | 

न तथा भक्तियोगेन इति मे निश्चिता मतिः || --भां० पु० ७|१।२६ 
२, रा० ४।६।५-४|११।१, ६।४५|२ 
3. निर्बान दायक क्रोध जाकर भगति अवसहि बसकरी | --रा० ३।२६। छे० 


. ४, सुर रंजन भंजन महिभारा | जो सगवंत लीन ह अवंतारा ॥ 


तो मैं जाइ बयरु हठि करऊँ | प्रभु सर प्रान तजे भव तरऊँ || 
होइहिं भजनु न तामस देहा | मन क्रम बचन मंत्र दृढ़ येहा | --र]० ३।२३|२-३ 
५. खजल मनुजाद द्विजामिष भोगी | पावहिं गति जो जॉँचत जोगी || 


..... उमा राम सृदु चित करुनाकर | बयरभाव सुमिरत मोहि निसिचर || 


देहिं परम गति सो जिश्नैँ जानी | अस कृपाल को कहहु भवानी || --रा० ६|४५।२-३ 


. ६, मा० पु० ७१२५-३१ 


७. दे०--मुक्ता० पर केवल्यदीपिका, ४० ६१ 
भा० पु० ७|१।२६, मकता०, पृ० ८९-६० 


हि 


. ६. ह० २० सिं० १।२।६३ ओर उस पर दुर्गमसब्गजमनी 


१०. हेषादयस्त नेवस्‌ | --शा० स० सू० २।११६ 


२६६ तुलसौ-दर्श न-मी मांसा 


चित्त की भगवदाकारता का नाम है। भय श्र 'कोध में दीप्ति होती है, वहाँ द्रुति अ्रसंभव 
है । अ्तएव इस प्रह्नार का तात्विक विरोध होने से उन्हें भव्ति-कोटि में नहीं रखा जा सकता । 
दोना। की मुक्ति-दशा में भी भेद है। भज्ञत का प्राप्य भक्ति है श्लौर भगवान्‌ उसे अ्रपनी अभ्रत- 
पायिनी भक्त देते हैं; कितु भगंवद्द्वेषी का प्राप्य भक्ति नहीं है। इसलिए उसे मुक्ति मिलती 
है। इसीलिए रावण आदि को मुक्ति की और दशरथ आदि को भकित की प्राप्ति हुई ।* द्वंषी 
व्यक्ति किस प्रकार भक्‍त में परिवर्तित होकर मुक्ति प्राप्त कर लेता है--इसका समाधान 
भक्तिशास्त्री इस प्रकार करते हैं। द्वेष के कारण भगवान्‌ का अतवरत अनुसंधान करने से 
निखिल पापों का क्षय हो जाने पर भगवान्‌ का दशन हो जाता है, उसका चित्त भगवदाकारता 
धारण कर लेता है और तबन्भक्ति से मक्ति मिल जाती है--ऐसा समभझना चाहिए ।* 'रामा- 
कार भए तिन्‍हके मन। गए ब्रह्मपद तजि सरोर रन ।* में इसी मान्यता की अ्रभिव्यक्ति हुई है। 
भक्‍त्याचार्यों के दृष्टिकोण को समझ लेने पर भी तटस्थ आलोचक यह कह सकता है कि 
भक्तिवादी भक्त का भ्रथ॑-विस्तार चाहे जितना करें कितु रावण आदि को रामभक्‍तों की पाँत 
में बिठाना कुछ ज॑चता नहीं है । यह भक्तों के भाव की प्रतिशयता है । उन्होंने भगवान्‌ के गौरव 
का प्रदर्शन करने के लिए ही इतनी उदारता दिखलायी है। इस मान्यता का मनोवैज्ञानिक पक्ष 
: भ्रवद्य अनुपेक्षणीय है। स्थितप्रज्ञत्व के लिए राग, भय, क्रोध आदि से रहित होना आवश्यक 
है। इन दुनिवाय चित्तवृत्तियों के निरोध का एक उपाय यह भी है कि भगवान्‌ को ही इनका 
विषय बना दिया जाए। रावण आ्रादि ने ऐसा ही किया भी। परंतु राम में उनकी अनुरक्ति नहीं 
थी। वे भक्त नहीं थे। भ्रतएवं भक्तिप्रंथों में की गयी हषजा भक्ति की स्थापना चित्य है। 
विहित साधन--कपा और रागातुग संबंधों के अतिरिक्त जितने भी भक्तिसाधन हैं वे सब 
. भक्तिम्रंथों में विहित साधनों के श्रंतगंत कहीं-त-कहीं रख दिये गये हैं। तुलसीदास का भक्तिपथ 
विरतिविवेकसंयुत है। अ्रतएवं उन्होंने रूपक के माध्यम से ज्ञानविरागरूपी नयनों को भक्ति- 
रूपी मणि की प्राप्ति का निमित्त बतलाया है।* 'रामचरितमानस' के सात सोपान रामभक्ति 
के ही सोपान हैं । वे ज्ञाननेत्रों द्वारा द्रष्टव्य हैं ।* इस प्रकार वैराग्य और ज्ञान भक्ति के साधन 
 हैं।विरति का साधन धर्म है और ज्ञान का साधन योग । अ्रत: साधन के साधन होने के कारण 


जल निफ- कडक जनक 


तु॒कारोडसंभवज्ञापकः यस्मादमक्‍्तानां द्वेषादयो$संभाविताः | अतो द्वेषभयच्छलादथस्तु नेवम्‌ | न भक्ति- . 


लिज्ञानीत्यथः | भक्तानां दे पाथमाव उक्तो महाभारते | --(उक्त पर भ्र० च०) 

न क्रोधो न च मात्सय न लोगो नाशुभा मतिः | 

भवन्ति क्ृतपुण्यानां भक्‍तानां पुरुषोत्तमे ||--महा०, अनु० १४६|१३३ 
१. रा० ६।१०३।५, ६।११२|३-४ | 
. ९. दे पानुबन्यादनवरतानुसन्धानादिना निखिलपापक्षये तत्मत्यज्ञ ततो भक्त्या मक्तिरिति मन्तव्यम्‌ | 
. “शा० भ० सू० २११६ पर भ० च०... 
..शावण के विषय में दे०--अ० रा० ६|११|८३-८७ 
३. रा० ६|११४४ . 


..._ ४० पावन पर्वत बेद पुराना | राम कथा रुचिराकर नाना ॥ 
एक हे ।॒ मर्मी सज्जन सुमतिं कुदारी | ज्ञान विराग नयन उरगारी || 


.. भाव सहित खोजह जो प्रानी | पाव भगति मनि सब सुखखानी || >रा० ७१२०|७न्‍च 
. _५« येहि महँ रुचिर सप्त सोपाना | रघुपति भगति केर पंथाना | --रा० ७|१२६।२ ४ 
सप्त प्रबंध सुभग सोपाना | ज्ञान नयन निरबत मन माना | --रा० १३७१ 


भक्ति-निरूपण... द ३६७ 


धर्म और योग भी भक्ति के साधन हैं। पृ्वोल्लिखित लक्ष्मण-भक्तियोग में बतलाया गया है कि 
वेदशास्त्रानुसार वर्णाश्रमधर्मपालन का फल है विषय-वेराग्य। उससे भागवतधमं में प्रनुराग 
उत्पन्न होता है । उससे श्रवणादिक नवधा भक्तियाँ दृढ़ होती हैं। उससे राम की लीला के प्रति 
परम प्रेम का उदय होता है।' विनयपतन्रिका” में कहा गया है कि योगसाधना के द्वारा समा- 
धिस्थ योगी परमभक्तिसुख का अनुभव करता है।* धर्म-ज्ञान-संबंधी साधनों का विस्तृत विवे- 
चन षष्ठ एवं सप्तम अध्यायों में किया जा चुका है। अतएव प्रस्तुत प्रकरण में, मुख्य रूप से, 
भागवतपुराण' और '“अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्तियों के रूप में निरूपित साधनों का 
प्रध्ययन प्रस्तुत किया जाएगा । गौण रूप से, विशिष्टाद्वैतवाद में प्रतिपादित साधवसप्तक की 
भी चर्चा की जाएगी । द ४ 


“भागवत की नवधा भक्ति-- 


श्रवर्ण कीतेन विष्णो: स्मरण पादसेवनम्‌ । 
अ्रचेत॑ वनन्‍्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनस्‌ ॥* 


भागवत'-प्रतिपादित नवधा भक्ति अपेक्षाकृत श्रधिक लोकप्रिय है। 'शिवपुराण * 'ब्रह्मवेवर्ते- 


पुराण',* 'आदिपुराण'* आदि में उसका प्रायः अविकल उल्लेख किया गया है। रामानंद', 
वल्लभाचार्य *, रूप गोस्वामी भ्रादि भक्तों एवं भक्तिशास्त्रियों ने भी भागवतपुराण' को ही 
विशेष आप्त मानकर श्रवण आदि नव-विधाओ्रों को भ्रधिक गौरव दिया है। भ्रतएवं पंहले इसी 
पर विचार करना उपयुक्त है। इस नवधा भक्ति की कुछ विशेषताएँ ध्यान देने योग्य हैं--- 

१. श्रवण आदि के लिए 'भक्ति' शब्द का प्रयोग औपचारिक है। भक्ति तो भगवद्विषयक 
रतिरूपा चित्तवृत्ति है और श्रवण श्रादि उससे संबद्ध कृत्यविशेष हैं । वे भक्ति के साधन हैं। लोक 
में साध्य की सिद्धि हो जाने पर साधन की उपयोगिता समाप्त हो जाती है। परंतु भक्ति के 
आविर्भाव के बाद भी हम भक्‍तों को श्रवण आदि का पालन करते हुए पाते हैं। इस विचित्रता 
का कारण श्रवण आरादि का दुहरा वैशिष्ट्य है। जिस साधक में मक्तिभाव का उदय नहीं हुमा 
है उसके लिए ये श्रवण आदि साधन हैं; कितू जो भगवान्‌ में अनु रक्त हो गया है उसके भक्ति- 
भाव की अभिव्यक्तियाँ हैं--काव्यशास्त्र की भाषा में, भक्ति के अनुभाव हैं। भागवतकार ने 


१. रा० ३।१६|३-४ 
२, सकल दृश्य निज उदर मेलि सोवे निद्रा तजि जोगी | 
सोइ हरिपद अनभवे परम सुख अतिसय द्व त-बियोंगी || ->विं० १६७|४ . 
रामानंद ने योग को सक्ति का आवश्यक साधन मानते हुए उसे 'यमादिकाष्टावयवा?(ब० म० भा० ग०६६) 
कहा है | स् 
३, भा० पु० छ५ रह 
४. शि० पु० २४२/२३|२२-२३ 
भू» ब्र० ब० पु० २६३।१६-२० तथा १।६|१४-१६, २।३६।७३-७४, ४।१३ ३-३४ 
६. आदिपु० १८|२४-२६ 
७. बे० म० भा० ६६ आम अर क्‍ 
८ तखदीप, ११०२; श्रष्ट०, पृ० श्रृनश्श द द अर कम 
8. ह० र० सि० १२२६-३६ ( वेधीमक्ति के ६४ अंगों में नवधा का भी परिंगणन) 


श्ध्द तुलंसी-दर्शनौ-मौमांसा 


स्वयं भी इस नवधा भक्ति को नवलक्षणा” कहा है।' तदनुसार डा० दासगुप्त ने भी इन्हें भक्ति 


के नवलिंग (नाइन करेक्टरिस्टिक्स) कहा है।' इस प्रकार भक्ति कहे जाने वाले श्रवण आ्रादि 
एक दशा में तो भक्ति के कारण हैं और दूसरी में भक्ति के कार्य । अतएव उनके लिए व्यवहृत 
भक्ति शब्द में कार्य-का रण-संबंध से लक्षणा है। 'रामचरितमानस ' में वाल्मीकि ने राम से और 
राम ने लक्ष्मण से श्रवण आदि के साधनरूपत्व का ; एवं पावेती, भरद्वाज, गरड़ श्रादि की श्रवणा- 
भिलाषा द्वारा कवि ने उनके कार्यरूपत्व का उपस्थापन किया है। 

२. उक्त श्रवण, कीतेन आदि नवविधाग्रों में ग्राद्योपांत वेज्ञानिक क्रम नहीं है। स्मरण के 
लिए आवश्यक नहीं है कि साधक पहले कीत॑न कर चुका हो । उसी प्रकार आत्मनिवेदन के लिए 
पादसेवन, अचेन, वंदन ऋदि ग्रनिवार्य नहीं हैं । 

३. भगवान्‌ के प्रसाद के लिए इन सभी का समुच्चय आवश्यक नहीं है। भकतविशेष में ये 
सभी हो सकती हैं, कुछ ही हो सकती हैं, या एक ही हो सकती है। केवल एक भी ईश्वर को 
तुष्ट करने में समर्थ है ।* द 


४, साधक को केंद्र मानकर इन नौ प्रकारों को तीन वर्गों में रखा जा सकता है---कायिक, 


वाचिक और मानसिक । यद्यपि इन सभी के लिए तन और मन दोनों ही आवश्यक हैं, तथापि 
प्राधान्य के आ्राधार पर यह वर्गीकरण हुग्ना है। उनमें से श्रवण, पादसेवन, अ्रचंत और वंदन 
कायिक हैं। कीतन वाचिक है। स्मरण, सख्य, दास्य और आात्मनिवेदन मानसिक हैं । 

५. भकतभगवत्संबंध और पंचधा भक्तिरस के दास्य तथा सख्य भावों को तो इनमें स्थान 
दिया गया है कितु वात्सल्य और माधुये की उपेक्षा की गयी है । यह भी नहीं कहा जा सकता कि 
वात्सल्य तथा माधुये भक्तियाँ साध्यरूपा हैं ग्रतएव साधनरूपा दास्य, सख्य श्रादि के साथ उनकी 
परिगणता नहीं की गयी ; क्योंकि, साध्य-साधन-संबंधी विशेषताएँ चारों में ही एकसमान हैं। 
इसका निश्चित कारण यह प्रतीत होता है कि भागवत की रचना के समय तक वात्सल्य और 
मधुरभक्ति की प्रतिष्ठा नहीं हुई थी। 


. ६. वोपदेव ने इन्हें भक्ति के 'नववर्ग” कहा है।* वैज्ञानिक दृष्टि से किसी वर्गीकरण या 


विभाजन का एक सुनिश्चित सिद्धांत होना चाहिए। प्रस्तुत वर्गीकरण में इस प्रकार का कोई 
आधार नहीं है। अ्र्चंत के लिए बाह्य-सामग्री की अपेक्षा है तो स्मरण केवल आभ्यंतर वृत्ति है। 


दास्य भक्तभगवत्संबंध का द्योतक है तो श्रवण में इस प्रकार के किसी विशिष्ट संबंध की 


विवृति नहीं है। इनमें परस्पर भ्रतिव्याप्ति भी है, उदाहरणार्थ--दास्य में श्रवण, कीर्त॑ न, आ्रात्म- 
निवेदन आदि अथवा वंदन में कीर्तन, दास्य श्रादि भी होते हैं। वात्सल्य आ्रादि का समावेश न 
होने के कारण गव्याप्ति भी है। इत्यादि । इस प्रकार यह नवधात्व पूर्णतः तकसमथथित बर्गी- 


.. करण नहीं है।. 


. ७. समनन्‍्वयवादी दृष्टि से कहा जा सकता है कि यह वर्गीकरण तक्कप्रधान न होकर व्यवहा र- 
प्रधान है। किसी वर्गीकरण को तक की कसोटी पर सोलहों आने खरा उतारने का प्रयास भनु 


.. 2भा० पु०छशरड द 
.... २ दे०--श्रे हिस्ट्रो ऑफ़ इन्डिअ्न फ़िलासफ़ी, जिल्द ४, पृ० ४२१ 
. ३० शा० भ० सू० २।२|८ (ईश्वरतुष्टेरेकोइपि बली |) ओर उस पर भ० च० 


.. > ४५७ नया, ४ 9१ ७र 





- हि 


भक्ति-निरूपरण्णं क्‍ | ३६६ 


पेक्षणीय व्यावहारिकता का अ्रवमूल्यन है। यह लक्ष्य करने योग्य है कि इस नवधा भक्ति की 
थम छः विधाओों का विशेष संबंध आराध्य के नाम-रूप से है और अंतिम तीन का श्राराधक के 
भाव से । इन नव वर्गों के तीन स्पष्ठ वर्ग हैं--- 

क, श्रवण, कीतेन, स्मरण, कि 

ख. पादसेवन, अचेन, वंदन, 

ग. दास्य, सख्य, आत्मनिवेदन । क्‍ 
उपयु क्‍त पहले बे में आरराध्य के नाम की प्रधांनता है, दूसरे में उसके रूप की और तीसरे में 
आराधक के भाव की । भागवत के वर्गीकरण की गरिमा को श्रद्धालु भक्ति-मी मांसक विद्वज्जनों 
ने व्यावहारिक दृष्टि से आप्त मानकर सांदर स्वीकार किया है। तक झौर जीवन में बहुत कुछ 
विरोध है---भागवतकार को इस बात का सम्यक्‌ ज्ञान था। इसीलिए उसने केवल तक॑ की 
अपेक्षा व्यावहारिकता को अधिक महत्त्व दिया और एक ही इलोक में भक्ति की महत्त्वपूर्ण बातें 
कह दीं। इन दो पंक्तियों की इतनी श्रधिक लोकप्रियता ही इस बात का पर्याप्त प्रमाण है। 

.. श्रवण--इस नवलक्षणा भक्ति का पहला लक्षण है श्रवण । सगुण अथवा निगुण ब्रह्म के 
प्रतिपादक शब्द का कान द्वारा ग्रहण और बोध श्रवण कहलाता है।' यह 'श्रव्ण का भक्ति- 
संबंधी शब्दार्थ है। इसमें ग्रध्ययन या पठन का भी समावेश है। “'पढंति ये स्तवं इदं । नरादरेण 
ते पद ।* इस पंक्ति में निर्दिष्ट पठन 'श्रवण' के ही अंतर्गत है। ज्ञान-साधन के रूप में किया गया 
श्रवण चितनात्मक होता है। भक्तिविषयक श्रवण भावात्मक है। सगुणोपासक भक्‍त के लिए 
भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला और धाम का श्रवण ही 'श्रवण' है । तुलसी के समस्त साहित्य 
में पग-पग पर राम के नाम, रूप और गुण की महिमा गायी गयी है। जिस प्रकार पूर्वोक्त नव- 
लक्षणा भक्ति के उपस्थापन में 'भागवत के प्रक्लाद ने श्रवण को विशेष महत्त्व दिया था? उसी 
प्रकार राम को चौदह निवासस्थान बतलाते हुए मानस के वाल्मीकि ने भी श्रवण को ही 
प्राथमिकता दी है। राम-कथा का श्रवण सकलमनोरथंसाधक, कलिमलनाशक, भवभयहारी 
झौर भक्तिदायक है ।* ऐसी रामकथा के लिए 'मानस' के चारों घाटों पर तुलसी ने आदर 
श्रोताओं (पाती, भरद्वाज, गरड़ तथा अन्य संतों) की सुंदर योजना की है। उनकी मान्यता है 
कि जिन्होंने हरिकथा का श्रवण नहीं किया उनके कान सर्पों के बिल हैं, उनकी छाती कुलिश- 
कठोर है। जो रामचरित सुनकर अधा जाते हैं वे रसविशेषज्ञ नहीं हैं । जिन्हें रामकथा सुहाती 

नहीं है वे जीव जड़ हैं, भ्रात्मघाती हैं ।'* 


१. श्रवणन्नाम सगणस्य निर्गंणस्य वा शब्दकरणकशाब्दबोधस्तप्रतिपादकशब्दस्य ओजेण महणच्च | 

. “भें? च०, १० १४८ ह । ह ह 

२ रा० शा छूंगर द 

. ३. जिनमें श्रवण-महिमा प्रतिपादित की गयी है. भागवत” के उन संदर्भों के लिए दे०-- - 

.. मक्ता०, पृ० १४३-४८ 

४. रा० २|१२८]२-३ क्‍ 

५, रा० ११५॥६, ४॥३०, ७)१२६।१, ७।१२६, ७१५८, ७।१२१|३ क्‍ 
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तु० दे०-- सा० पु० २[३|२० क्‍ 
कुलिस कठोर निठुर सोइ छाती | सनि हरि चरित न जो दरषाती || “रा० १११३४; 





कीत॑न--नवधा भक्ति का दूसरा लक्षण 'कीतन' है। सगूण अथवा निगण भगवान के 
बोधक शब्द का उच्चारण 'कीत॑न' है।' इस कीततेन के लिए बारंबार उच्चारण अनिवाय नहीं 
है । वह एक बार भी हो सकता है और अनेक बार भी । परंतु इसमें संदेह नहीं है कि अधिकस्य 
अधिक फलं' । तुलसीदास की दृष्टि में रामकथा का लिखना, पढ़ना या कहना भी कीतेन है; राम 
के गण, रूप और नाम का उच्चारण भी कीतंन है। अश्रतएव उनके द्वारा 'रामचरितमानस' की 
रचना, पाठकों द्वारा ऐकिक या सामूहिक रूप से उसका वाचन, शंकर आ्रादि वक्‍ताओं द्वारा 
रामलीला का बखान, कवि और उसके निबद्ध पात्रों द्वारा भगवान्‌ के गुण, रूप तथा नाम का 
कथन, यहाँ तक कि यवन के द्वारा अ्रनजान में ही 'हराम' के अ्रंतगंत 'राम' का उच्चारण” भी 
कीतेन ही है। यह 'कीतेन' के भ्र्थ की बहुत व्यापक अतिशयित परिधि है। नवधा भवित में 
कीत॑न का भी विशेष महत्त्व है।” वह चित्त को शुद्ध करके अभ्युदय तथा निःश्रेयस संबंधी 
समस्त मनःकामनाओों को सिद्ध करता है। राम का यशःकीर्तेव करने वाले जन का हृदय ही 
राम का निवासस्थल है ।* इसके विपरीत--- द 

क्‍ जो नहिं कर राम गन गाना। जीह सो दादुर जीह समाना॥।* 
स्मरण--नवधा भक्ति का तीसरा लक्षण स्मरण है। भगवान्‌ के नाम, रूप गुण और 
लीला की स्मृति स्मरण' भक्ति है।” इसके लिए 'चितन', 'ध्यान' आदि शब्दों का भी प्रयोग 
हुआ है। सुरसुरानंद के तृतीय प्रश्न का उत्तर देते हुए रामानंद ने बतलाया है कि ध्येय का चितन 
ही वेष्णवों का श्रेष्ठ ध्यान है।' जीव गोस्वामी ने 'स्मरण' के पाँच रूपों का निरूपण किया है --- 
स्मरण, धारणा, ध्यान, भ्रुवानुस्मृति और समाधि ।५ भगवद्विषयक कोई भी अ्रनतुसंधान स्मरण? 
 है। सभी विषयों से चित्त का निरोध करके सामान्य रूप से भगवान्‌ का स्मरण 'धारणा'* है। 
विशेष रूप से भगवान्‌ के रूप ग्रादि का चितन ध्यान है । भगवान्‌ के रूपादि का धारावाहिक 
अविच्छिन्त ध्यान 'प्रुवानुस्मृति ** है। स्मरण की वह दशा जिसमें ध्येयमात्र का स्मरण होता है 
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समाधि कहलाती है। द 
भक्ति का यह अंग (स्मरण) श्रवण एवं की्ेत की अपेक्षा दुःसाध्य और सुसाथ्य भी है । 
पूर्णत: मानसिक वृत्ति है। चंचल तथा दु्निग्रह मन को भगवान्‌ के स्मरण में लगाए रखता 
कठिन है। भ्रतः यह भक्ति दुःसाध्य है। दूसरी ओर, बाह्य या भौतिक उपाय प्रथम दो को प्रायः 
अतिक्रांत कर देते हैं, कितु स्मरण को कम बाधा पहुँचा पाते हैं। इसलिए इसकी साधना सरल 
भी है। 'भागवत' में स्मरण का भी विशेष महत्त्व बतलाया गया है।* तुलसी को भी उसका 
विशिष्ट गौरव मान्य है ।? भगवान्‌ ही नहीं, भक्त के नाम मात्र के स्मरण से भी पाप मिट जाते 
हैं, भ्रमंगल का नाश हो जाता है-और लौकिक यश तथा पारलौकिक सुख की प्राप्ति होती है।* 
इसीलिए भक्‍त-हितेषी भगवान्‌ ने भक्तों को स्मरण-भक्ति का स्वयं भी उपदेश दिया है ।* जो 
राम का स्मरण करके द्रत और पुलकित नहीं होता उसका जीवन व॒था है।' और--- 
जिन्ह हरि भगति ह॒दयें नहि श्रानी । जीबत सव समान तेइ प्रानी ॥* 
जिस प्रकार भागवत और 'मुक्ताफल' आदि में श्रवण, कीतेत एवं स्मरण को विशेष 
महत्त्व दिया गया है, उसी प्रकार तुलसी की कृतियों में भी । इन तीनों प्रकारों में ग्राचारानुष्ठान 
आदि की विहिंत साधना आवश्यक नहीं है। फलत: ये तीनों सभी भविति-पद्धतियों में एवं संप्र- 
दायों में सर्वग्राह्म हुए हैं। भक्ति-ग्रंथों में कहीं तो इनका अलग-अलग निरूपण हुआ है और कहीं 
दो अथवा तीनों का साथ-साथ ।* श्रवण और कीतेन प्रायः साथ-साथ चला करते हैं। अतः 
भागवतकार* और तुलसी ने अनेक अवसरों पर दोनों का एक साथ प्रतिपादन किया है। भक्ति 
एक मानसिक स्थिति है, अतएवं उसके उपर्युक्त कायिक अंगों (रूपों) के साथ स्मरण का योग 
भी अपेक्षित है। अ्रतः 'भागवत' के अनेक श्रध्यायों में इन तीनों का साथ-साथ उल्लेख किया . 
गया हैं। जब तुलसी राम-कथा की महिमा का वर्णन करते हैं, तब उसमें श्रवण, कीतंन और 
स्मरण तीनों का ही भाव अंतर्निहित रहता है। कहीं-कहीं इन तीनों का एक साथ स्पष्ट संकेत 
भी किया गया है। 
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पादसेवन--नवधा भक्ति का चोथा लक्षण 'पादसेवन' है। जीव गोस्वामी ने कहा है कि 
पादसेवन में 'पाद' शब्द का प्रयोग केवल भक्तिवश हुआ्ना है। उपका प्रयोजन आरादर-प्रदर्शन है। 
देश, काल आदि के अ्रनुसार की गयी भगवान्‌ की परिचर्या सेवा है। भगवान्‌ की मूर्ति का 
दशेन, स्पर्श, परिक्रमा, मं दिर-गमन, तीथयातरा, तीथेस्तनान आदि भी परादसेवा' के ही अंतर्गत 
हैं।' नारायण तीर्थ की मान्यता है कि भगवत्प्रतिमापाद-संबंधी गृहलेपन आदि भी पादसेवन हैं 
और भगवद्भकत अ्रथवा परमेश्वररूप गुरु का पादसेवत भी।* हेमाद्वि ने 'पादसेवन” को 
नमस्कार” का ही अ्रथवाची माना है। वललभाचार्य ने सेवा तीन प्रकार मानी है---तनुजा, 
वित्तजा श्र मानसी । ये तीन सेवाएँ भगवान्‌ के प्रति आत्मनिवेदन के तीन प्रकार हैं। 'तनुजा' 
में भक्त भगवान्‌ को झ्रपता तन समर्पित करके उनके निमित्त ही उसका उपयोग करता है। 
'वित्तजा में पुत्र, स्त्री, धन, यश झ्रादि जो कुछ भी भक्त का वैभव है वह भगवान्‌ और भगवद्‌- 
भक्त की सेवा में श्रपित करता है। 'मांनसी' में भक्त मन से भगवान्‌ के प्रति आत्मसमर्पण कर 
देता है। वल्लभ-प्रतिपादित इस सेवा में पादसेवन' की अपेक्षा श्रात्मनिवेदन' की ही प्रधांनता 
है। भगवान्‌ का पादसेवन गहिंत कर्म नहीं है | स्मृति में जिस सेवा को स्व त्ति कहा गया हैः वह 
असेव्य प्राकृत जन की सेवा है, ईश्वर सदैव सेव्य है ।* ह 

तुलसीदास ने भगवान्‌ राम, उनकी प्रतिमा, अन्य देवताओं, पाषदों, भक्तों, गुरु आदि की 
सेवा का अनेकशः वर्णन किया है। पादसेवन की महिमा का प्रदर्शत करने के लिए भी सती को 
प्रभावशाली ब्रह्मा, विष्णु, शिव, अन्य देवता एवं सिद्ध-मुनीश आदि ग्रासनासीन राम की पाद- 
सेवा करते हुए दिखलाये गये हैं।” सीता ने गिरिजा और गणेश की सेवा का स्वयं निवेदन किया 
है। वे गिरिजा के मंदिर में भी जाती थीं ।* तुलसीदास ने स्वयं भी अ्रयोध्या, चित्रकूट, काशी 
आदि अनेक तीर्थों की यात्रा की थी। मानस की प्रस्तावना में संतसमाज के उपमानरूप में प्रैयाग 
की प्रशस्ति की गयी है और वाल्मीकि ने भी तीथ्थयात्रा को रामभक्ति का साधन माता है।*” 
गुरु की पादसेवा के विषय में तो तुलसी नारायण तीर्थ से भी एकपग श्रागे हैं। वे गुरु को 
भगवत्स्वरूप ही नहीं भगवान्‌ से भी श्रधिक मानकर वाल्मीकि-सरीखे मुनिश्रेष्ठ के श्रीमुख से 
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उसकी सेवा का उपदेश कराते हैं।' लक्ष्मण ने राम का और स्वयं राम ने गुरु विश्वामित्र का 
पादसंवाहन किया है।' 'पादसेवन' के विषय में यह स्मरण रखना चाहिए कि 'पाद' के वाचक 
शब्दों का प्रयोग मात्र पादसेवन या पदश्चिति का झ्राधायक नहीं है । 
उदाहरणाथे--- द 

सब कर माँगहि एकु फल राम चरन रति होउ। 

तिन्‍्हु कें मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदत दोड ॥* 
 अरथ न धरम न कास रुचि गति न चहुउ निरबान। 

जनम जनम रति राम पद येह बरदानु न आन ॥४ 
इन दोहों में 'पदश्चिति” नहीं है, दास्य' है । पर्दाश्वति को दास्यभाव की शरणागति भी नहीं कहा 
जा सकता । भागवत ' में जिसे पादसेवन' कहा गया है* उसी को रामानंद आदि ने पदश्चिति' 
कहा है।' 'पादसेवन' शारीरिकक्रियाप्रधान है कितु 'दास्य' केवल चित्तवृत्ति है। उपर्युक्त दोहों में 
परिचर्या आदि का वाचिक या लाक्षणिक संकेत भी नहीं है। उन्हें दास्यभक्ति का उदाहरण 
मानना ही न्याय्य है। 

 अचेन--नवधाभक्ति का पाँचवाँ अंग अचेन है । वह भगवत्प्रेम और सिद्धियों की प्राप्ति 

का साधन है । भगवान्‌ के पर, व्यूह, विभव और गअंतर्यामी रूप का साक्षात्कार प्रत्येक व्यक्ति 
को, प्रत्येक काल में, और प्रत्येक स्थान पर सुलभ नहीं है। भ्रतएव भक्ति-साधना की आवश्यकता 
के अनुसार ग्रचावितार के अचन का विधान किया गया है। जीवगोस्वामी ने कहा है कि विधि- 
विहित पूजा को 'अ्रच॑ंन कहते हैं।' अचेन' शब्द 'प्रतिमापुजन का समशील है। प्रतिमा आदि 
पर पुष्प आदि भ्रपित करने का व्यापार, जो भगवत्प्रीति का हेतु होता है, अचेन' कहलाता है ।* 
'रामचरितमानस' की कौशल्या ने भगवान्‌ की सूर्ति की विधिवत्‌ पूजा की है।* भरत ने शिव 
का अभिषेक किया है | तुलसी ने राम के पूजन, आरती श्रादि कोभक्ति का साधन माना है।'* 
तदनुसार अगस्त्य और भरद्वाज से साक्षात्‌ राम की पूजा करायी गयी है।'* स्वयं राम ने शिव 
की विधिवत्‌ पूजा की है।* सीता ने गिरिजा और गंगा का पूजन किया है।* अचंन-प्रेमी 


» रा० २[१२१|४ 

. रा० १(२२६|२-४ 

, रा० २।१२६३ 

. रा० २|२०४ 

, भा० पु० ७|५|२३ 

न्‍ बैं० स० सा० धर 

. गीता, 8|२६, १८४६; भा० पु० १०|८१|१६ 
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भवत्याचार्यों ने उस अन्त की निंदा की है और उस भोजन का निषेध किया है जो भगवान्‌ पर 
चढ़ाया नहीं गया । भगवान्‌ः पर चढ़ाकर ही भोजन, वस्त्र, भूषण, माला आदि का ग्रहण करना 
चाहिए ।' तुलसी ने 'विनयपत्रिका में भ्र्चाविग्नह की आरती का उल्लेख करके और “रामचरित- 
मानस में वाल्मीकि के मुख से भ्रच॑ंन के इस रूप का समर्थन किया है।* 'रामा्चन-पद्धति' झ्रादि 
में घपोडशोपचार पूजन की व्यवस्था की गयी है। अ्रचेन की महिमा स्वीका रते हुए भी तुलसी इसके 
सांगोपांग औपचारिक विधान के निरूपण के चक्कर में नहीं पड़े । 

पांचरात्र आदि की भाँति भागवतभत में अ्रचेनमार्ग को आवश्यक नहीं माना गया है, क्‍योंकि 
उसके बिना भी शरणापत्ति आदि में से किसी एक के द्वारा भी पुरुषार्थ-सिद्धि संभव है। परंतु 
गुरु-संपादित दीक्षा-विधान के द्वारा भगवान्‌ के साथ संबंधविशेष की कामना करने वाले नारद 
आदि केद्वारा प्रवरतित भैक्तिमार्गों के अनुयायियों ने दीक्षाक्रम में ग्रचेन को आवश्यक समभा है।* 
तुलसीदास का विचार भागवतमतानुसारी है। उन्होंने अर्चत के आवश्यकत्व का समर्थन नहीं 
किया। वह 'रामभक्ति' की प्राप्ति का उपाय तो है, परंतु अनिवाय नहीं है। भर्चन के बिना भी 
राम का प्रेम, और मोक्ष मिल सकता है।* अचन-साधना मानसिक भी हो सकती है। अचेन का 
 साधनपक्ष पंचरात्र आदि के अनुसार क्रियायोग ही है, परंतु कहीं-कहीं मानसपूजा का भी विधात 
किया गया है।* इसका एक कारण यह है कि अ्रचेन के लिए उपादान-संग्रह श्रादि की सुविधा सभी 
परिस्थितियों में संभव नहीं है। ऐसी दशा में अ्र्ंत-भक्त मानसपूजा से ही भगवान्‌ की आरा- 
धना कर सकता है। मानसपूजा के महत्त्व का दूसरा कारण यह है कि केवल बाह्य क्रियाकलाप 
से ही रामक्षपा की प्राप्ति नहीं हो सकती । उसके लिए चित्त की तल्‍लीनता आवश्यक है। इसी 
भावना से प्रेरित होकर तुलसी ने 'विनयपत्रिका'* में सांगरूपक के सहारे मानसिक आरती का 
विशद निरूपण किया है-- द ः 

क्रियायोग की श्रा रती ्ि मानसिक आरती 


१. धूप १. विश्वरूप-सर्ववासी भगवान्‌ की वासना 
२.दीप २. आरात्मज्ञान 
द प्रौढ़अ्रभिमान और चित्तवत्ति 
वागको: | दस करण (इंद्वियाँ) 


१. शा० भ० सू० २|२।१३ ओर उस पर म० चु० 
२. वि० ४८, रा० २|१२४| १-३ 
. ३. दे०--पटसन्दर्भ , पृ० ६२५ 
४, रा० ३।३५|४-३|३६|४ क्‍ 
५० योगोउत्र पम्चरात्रादुक्‍्तः क्रियायोगः | क्वचिदत्र मानसपूजा च | +पट्सन्दर्भ, पृ० इर६ 
६.दे०+वि० ४७... 
७. तु० दे०--येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि विशानमय | --रा० ७११७ सो० 
.. उपयुक्त विज्ञान-दीप का वर्णन श्ञानमाग के अनुसार है | ह 
_ “विनयपत्रिका? (४७|२) में उल्लिखित 'निजबोध' मक्ति का साधन है | 


..... ८. पं० शरकान्तशरण ने अन्य संस्करणों में मुद्रित “चितबृत्ति छोज? के स्थान पर “चित बर्ति छीजे? पाठ दिया 


है | यह पाठ अधिक समीचोन है | ->दे०-- वि० ४७|२ पर सि० ति० .. 


ही हे | 8. अन्य संस्करणों में पाठ है--अस्युभ-सुभ-कम-धत पून दस वर्तिका है कु 


पंं० श्रीकान्तशरण ने पाठ दिया है--अप्ुभ-सुभ-कर्म-इत, कने दस बर्तिका । 


मर आप 


भक्ति-निरूपण ३०४ 


घृत द ..... शुभाशुर्म कर्म 
पावक त्याग 
प्रकाश सत्त्वगगण 
अ्रंधकार-निवृत्ति.._ मोहादि-निवृत्ति 
३. नेवेद्य द .. ३. अतिशय विशद भाव 
४. तांबूल द ४, प्रेम 
५. दीपावली-नी राजना ५. वेराग्य-विज्ञान-भक्ति 
६. शयने .... ६. विमलहृदयरूपी मंदिर में शांतिरूपी पर्यक पर 
रा द श्रीराम का आराम 
परिचारिका क्षमा, करुणा आदि 


तुलसीदास की दृष्टि में भगवान्‌ राम ही अचेनीय हैं। उनकी ग्रचेना हो जाने पर सभी देवों 
की श्रचना हो जाती है। अन्य देवों का अचेन रामभक्ति के साधनरूप में ही कर्तव्य है। उनका 
स्वतंत्र पजन त्याज्य है । द द 

वंदन--नवधा भक्ति का छठा अंग वबंदन' है। वंदन' का ग्र्थ है--नमस्कार ।' श्रर्थात्‌ 
भजनीय के प्रति भकक्‍त के द्वारा किया गया प्रणाम वंदन' है।* इसके दो रूप हो सकते हैं-- 
अचेनांग और स्वतंत्र । वंदन, यद्यपि, अ्रचेन के अंगरूप में भी होता है तथापि उसकी स्वतंत्र 
सत्ता भी है। भ्रतएव नवधा भक्त में उसका पृथक विधान किया गया है। वस्तुतः अचेतांगरूप 
'वंदन' को 'अचन' कहना ही युक्ति-संगत है, उसे 'वंदत' नहीं कहा जा सकता। अ्रतएवं नारा- 
यण तीथथ द्वारा की गयी परिभाषा अधिक न्यायोचित है--पूजा के बहिर्भत नमस्कार को (जो 
गरु, शालग्राम, प्रतिमा, भगवान्‌ और भगवदभक्‍तों को किया जाता है) वंदन' कहते हैं |? 

तुलसी के मुख्य वंदनीय राम हैं । परंतु उनके द्वारा किये गये वंदन का क्षेत्र बहुत व्यापक 
है। 'रामचरितमानस के प्रत्येक सोपान के आ्रारंभ में लिखित मंगलइलोकों एवं उसकी प्रस्तावना _ 
में सरस्वती, गणेश, शिव, पावेती आदि देवताओं, रामनाम, वाल्मीकि, हनुमान, कौशल्या 
श्रादि भक्तों, गुरु, ब्राह्मणों और संतों एवं खलों तक की वंदना की गयी है। असज्जनों की 
वंदना में व्याजनिंदा है। भ्रतएवं वह भक्ति का अंग नहीं है। “वंदन' का अर्थ स्तुति भी है ।* इस 
दृष्टि से विनयपत्रिका' और “'रामचरितमानस' में ग्रथित स्तुतियाँ विशेष द्रष्टव्य हैं। उनमें 
भक्षति, दर्शत और काव्य की तरंगायित त्रिवेणी का सरस आझापूर है । ः 

दास्य---'भगवान स्वामी हैं, मैं उतका सेवक हँ---प्रनन्यभक्त की इस अटल मति को 
ददास्य * कहते हैं--- द | 

सो अननन्‍्य जाके श्रसि सति न टरइ हनमंत । 
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उनका यह पाठ अधिक यकक्‍तसंगत है | -->दे०--वि० ४७|४ पर सि० ति० 
१. वन्दर्न नमस्कार: | ऊापट्सनभ , पृ० ५४१ द 
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१. वन्दनम्‌ पूजावहिभू तनमस्कारों गुरुशालग्रामप्रतिमाभगवद्भकतानाम्‌ | ->भ० च०, १० शडय 


४. जेसे ऋरा? शाटहुतशशर 
: ५. बन्द स्तुतिः | -झुक्‍्ता०, ७८८ पर कैवल्यदीपिका 
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में सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत ॥ 
इस प्रकार 'दास्य' एक मनःस्थिति है, भ्रभिमान है। श्रतः तुलसी के सुतीक्षण ने राम से वर- . 
याचना कौ-- क्‍ 
अस अभिमान जाइ जनि भोरें। में सेवक रघुपति पति मोर।* 

यद्यपि पादसेवत' और दास्य' दोनों में ही प्रेम, सेवा, भश्रात्मदेत्य, भगवन्महिमा आदि विशेष- 
ताएँ पायी जाती हैं तथापि दोनों विधाश्रों में स्वरूप, संबंध और साधन की दृष्टि से निश्चित 
भेद भी है। 'दास्य' आ्राभ्यंतर वृत्ति है। बाह्य उपचार उसके लिए झावश्यक नहीं है । 'पाद- 
सेवनभक्ति बाह्यक्रियाप्रधान है। भक्त की साधकावस्था में वह 'दास्य' का कारण हो सकती है 
और सिद्धावस्था में उसकी,अभिव्यक्ति । दोनों में भक्तभगवत्संबंध का भी भेद है। 'दास्य' में 
स्वामि-सेवक-भाव अनिवार्य है, किंतु 'पादसेवन' में नहीं। 'पादसेवन' के लिए बाह्य-साधनों 
(शारीरिक-समर्थता आदि) की श्रपेक्षा है लेकिन दास्य' के लिए नहीं। फिर भी दोनों में विरोध 
नहीं है । वे परस्परपुरक हैं। 

दास्य' के जो अन्य लक्षण बतलाये गये हैं वे भक्तिमात्र के सामान्य लक्षण हैं। दास की 
भाँति सकल कर्मों का अर्पंण, जिसका फल परमेश्वरप्रीति है, दास्य' है।* दास में भगवत्केंकर्य, 
अनन्यभाव, दैन्य, निःस्वार्थता श्रादि का होना श्रपेक्षित है । उसे शुचि, सुशील, और 
मनसा-वाचा-कर्मणा राम का सेवक होना चाहिए । ये विशेषताएँ तुलसीदास और 
उनके काव्य में वणित सभी भक्तों की हैं । दास्य-भाव उनके भक्ति-सिद्धांत का मूला- 
धार है। अयोध्या के निवासी, राम के सखा, भरत", लक्ष्मण", हनुमान |, जटायु"*, 


'>त3५+००००क-+++ कान का +- 
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.. ७, जेहि जेहि जोनि करम बस भ्रमहीं | तहँ तहँ ईसु देउ येह हमहीं || 


सेवक हम स््रामी सियनाहू | होठ नात येहु ओर निबाहू || --रा० २|२४।३ 
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... कहु कपि कबहँ कृपाल गुप्ताई | सुमिरहिं मोहिः दास की नाई || --रा० ७|२|८ 
६. सुर नर मुनि सचराचर साई | में पूछों निज प्रभु की नाई || क्‍ 
मोहि समुझाइ कहहु सोह देवा | सब तजि करों चरन रज सेवा || --रस० ३।१४।३-४ 


.. 2१०. तब साया बस फियें झुलाना | तात॑ में नहिं प्रभु पहिचाना || 


एक मंद में मोहबस कुटिल हृदय अ्रज्ञान | हि 
पुलि प्रभु मोहि वित्वारेउ दोनबंधु भगवान || >>रा० ४२ 


. भक्ति-निरूपण बे 


सुतीक्ष्ण',, मनुशतरूपा' श्रादि और भगवान्‌ शिव भी? राम के दासभक्‍त हैं | सिद्धांततः, तुलसी 
की भक्ति दास्यभक्षित ही है ।* पिता, गुरु आदि के रूप में भगवान्‌ की भावना भी “दास्य' ही है। 
जिस प्रकार पिता-गुरु आदि पुत्र, शिष्य आदि के शुभचितक, रक्षक और आदेशक होते हैं; 
उसी प्रकार भगवान्‌ भी। जिस प्रकार पृत्र-शिष्य आदि पिता, गुरु आदि के कृपाभाजन, और 
आज्ञापालक होते हैं; उसी प्रकार भक्त भी । 
जब तक जीव भगवान्‌ का दास नहीं हो जाता तब तक उसे अनेक दुःख सहने पड़ते हैं। 
यह तुलसी का निजी अनुभव है।* दास्य' के संबंध से भजन महत्तर हो जाता है। दास्याभिमान 
मात्र से सिद्धि मिल जाती है, भजनप्रयास की कोई ग्रावश्यकता नहीं ।* कौन ऐसा मृढ़ है जो 
दास्यभाव प्राप्त कर लेने पर प्रभुत्व की कामता करे ! ” दास्य की महिमा का कारण मनवोवेज्ञा- 
निक है--भगवान्‌ और भक्त दोतों के केंद्रबिदु से । यह लोक की रीति है कि संत्तार के सभी 
स्वामियों को सेवक प्रिय होता है, और राम को भी अपना दास परमप्रिय है।' वे उसके दोषों 
पर ध्यान नहीं देते; उसकी रुचि का विशेष ख्याल रखते हैं ।५ उसके शत्रु को शत्रु समभकर 
उसका प्रतिकार करते हैं; वे सेवक के वशवर्ती हैं।' भगवान्‌ का दास हो जाने पर भक्त निर्श्चित 
हो जाता है, उसका पोषण-रक्षण भगवान्‌ स्वयं करते हैं ।'' इसलिए वह दास्य भक्ति का वरण 


मुनि अगस्ति कर सिष्य सुजाना | नाम सुतीछ्चन रति भगवाना || 
मन क्रम बचन राम पद सेवक | सपनेहुँ आन भरोस न देवक || --रा० ३।१०|१ 
२. जे निज भगत नाथ तब अहहीं | जो सुख पावहिं जो गति लहहीं || 
.. सोइ सुख सोइ गति सोइ सगति सोइ निज चरन सनेहु | 
सोइ बिबेक सो रहनि प्रश्चु हमदि कृपा करि देहु || ->रा० ११५० 
बार बार बर माँगों हरषि देहु श्रीरंग | 
पद सरोज अ्रनपायनी भगति सदा सतसंग || --रा० ७।१४ क 
४. सेवक सेब्य भाव विनु भव न तरिश उरगारि | 
भजहु राम पद पंकज अस सिद्धांत बिचारि || “रा? ७४११६ के 
५. जब लगि में न दीन, दयाल त॑, म॑ न दास, तें स्रामी | 
तब लगि जो दुख सहेझँ कहेउँ नहिं जद्यपि अंतरजामी || --बि० ११३२ 
६. अस्तु तावदू भजनप्रयासः केवलताव्शत्वाभिमांनेनापि सिद्धि बति | तदेतद्ास्यसम्बन्धेनेच सवमपि भजन 
महत्तर भवति | --बट्सन्दम , ए० ६४४ फ 
७. को मूढो दास्यतां प्राप्य ग्राभवं पदमिच्छते | ->परद्सन्दभ , ४० ४२१, ५५१ 
. सब के प्रिय सेवक येह नीती | मोरें अधिक दास पर ग्रीती || --रा० ७१६।४ 
सुचि सुसील सेवक सुमति प्रिय कहु काहि न लाग | >रा० ७|5६& 
सत्य कहों खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय | >रा० ७|5७ सो० . द 
रामहिं सेवकु परम पिझ्लारा' (रा० २।२१६।१) ओर 'ज्ञानी प्रभुदहि बिसेषि पिचझारा? (रा० १२२४) में द 
: परस्पर विरोध नहीं है । इसका समावान यह है कि दासभकतों में ज्ञानी ओर ज्ञानियों में दासभक्त परम 








#/ चिट 5 


*० 


5 


प्रिय दे | 
९. दो० ४७-४८ 
१०, मानत सुखु सेवक सेवकाई । सेवक बेर बरू अविकाई || “रा? २।२१६।१ 
ऐसेउ प्रभु सेवक बस अहई | भगत हेतु लीला तनु गहई [| >रां० ११४४४ 


११. सेवक सुत पति मातु भपेयें | रदै असोच बनइ प्रभु पोसे || >रा० ४३२ 
प्रीति रामनाम सों, प्रतीति रामनाम की, प्रसाद रामनाम के पसारि पाय सूतिहां ||--कवि० ७।६६ 


३०८ तुलसी-दर्शन-सी [सा 


करता है। 
सख्य---नवधा भव्ति का आठवाँ अंग सख्य' है। सखा के तीन लक्षण बतलाये गये हैं 
अहितकर कर्म करने से रोकना, मंगल काये में प्रवृत्त करना और आपत्काल में साथ न छोड़ना । 
इन सखिध्रमों से युक्त भगवान्‌ का भावन सख्य' है। इसमें वंधुभाव की प्रधानता है। भक्त 
की यह भावना विश्वास की ही परिणति है।* तुलसी ने भक्त और भगवान्‌ के जिन विविध 
पंबंधों की कल्पना की है 'सख्य' भी उनमें से एक है। राम ने सुग्रीव को मित्र और अमित्र के 
लक्षण बतलाये हैं । उनकी प्रतिज्ञा 'सखा सोच त्यागहु बल मोरें। सब दिधि घटब काज में 
तोरें॥/* उनके सभी सखाओों के प्रति चरितार्थ हुई है। सख्य के दो प्रकार हैं---मित्रवृत्ति श्ौर 
विश्वास ।* जहाँ भक्‍त के बंधुवत्‌ व्यवहार की चर्चा की गयी हो वहाँ मित्रवृत्ति-सख्य मानना 
चाहिए। तुलसी-साहित्य में राम के सखा-भकतों का भी व्यवहार दासवत्‌ है। इसलिए उसमें 
इस प्रकार की सख्य भक्ति का निरूपण नगण्य है। गीतावली'” में राम को जगाने वाले राज- 
कुमारों और 'रामचरितमानस में राम को धनुयज्ञवमुमि दिखलाने वाले बालकों का राम-विषयक 
प्रेम मित्रवुत्ति का किचित्‌ निदर्शत माना जा सकता है।” सख्य का दूसरा प्रकार विश्वास है। 
जहाँ बंधुवत्‌ व्यवहार का स्पष्ट वर्णन न होने पर भी सखिधर्मयुक्त भगवान्‌ की भावना के 
ग्राधार पर भक्‍त ग्रपने भक्तिभाव का सखा की भाँति अ्रनौषचारिक ढंग से निवेदन करता है, 
वहाँ विश्वास-सख्य मानना चाहिए। सूर के साथ तुलसी की तुलना करते हुए यह बात प्रायः कही 
जाती है कि तुलसी में वह खरापन नहीं है जो यूर में है। यह अ्रंशत: सत्य है। 'विनयपत्रिका' में 
उन्होंने ग्रपने आराध्य राम को काफी खरी-खोटी सुनायी है, कड़ी फटकार बतायी है, ललकार- 
पूर्ण चुनौती दी है-- 
कः परम पनीत संत कोसल चित, तिर्नाह तुर्माह बनि श्राई । 
तौ कत बिप्र ब्याध गनिकहि तारेहु कछु रही सगाई॥ 
ख. महाराज राभादरयों धन्य सोई। 
गरुप, गतरासि, सरबग्य, सुकृती, सूर, सीलनिधि, साधु तेहि सम न कोई ।। 
उपल, कफेवट, कीस, भालु, निसिचर, सबरि, गीध सम-दसम-दया-दान-हीते । 
नाम लिये राम किये परम पावन सकल, नर तरत तिनके गुन-गान कीने॥ 
ब्याध अ्रपराध की साथ राखी कहा, विशले कौन सति भक्ति भेई। 
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. 2. रा० २|२०४, वि० ७१|४, हनु० ३६ 
२. सख्यम--अहदितात्‌ प्रतिषेषश्च हिते चेव प्रवर्तनम्‌ | 
क्‍ .. अ्यसने चापरित्यागस्त्रिविंवं सखिलक्षणम्‌ || 
.. इत्यत्रोक्तस्य सखिबमंस्य भगवच्वेन भावनम्‌ | --मुक्ता०, ए० १२१ 
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.. कोन थों सोमजाजी अजामिल अधम, कौन गजराज थौं बाजपेयी॥॥)* 
ग. हाँ भ्रब॒ लों करतृति तविहारिय चितवत हुतो न राबरे चेते। 
अ्रब तुलसी पूतरो बाँधिहै, सहि न जात मोपे परिहास एते ॥* 
घ. राखिये नीके सुधारि, नीच को डारिये मारि, 
दुहुं शऔलोर की बिचारि, श्रव न निहोरिहाँ। 
तुलसी कही है साँची रेख बार-बार खाँची 
ढील किये नाम-महिला की नाव बोरिहों॥ 
जीव गोस्वामी आ्रादि ने 'सख्य' को प्रमसेवानुकल, प्रेमविस्तंभवान्‌ और विशेषभावनामग्: 
मानकर उसे 'दास्य' से भी उत्तम बतलाया है।* मर्यादावादी तुलसीदास,भक्‍त और भगवान्‌ के 
सभी संभव संबंधों में सेव्यसेवकर्भाव को ही सर्वोपरि मानते हैं। 'दास्य' की श्रेष्ठता का मनो- 
वेज्ञानिक आधार यह है कि भगवान्‌ की महिमा और अपने दैन्‍्य के प्रति निरंतर जागरूक दास- 
भक्त भक्त के आदर्श से कभी च्युत नहीं हो सकता; सखा के द्वारा, जाने-अनजाने, भगवान्‌ के 
ग्रनादर की संभावना बनी रह सकती है। 
ग्रात्मनिवेदन--नवंधा भक्ति की. नवीं विधा आत्मनिवेदन' है। भक्तों एवं भकत्याचायों 
ने भवितनिरूपण में भगवान्‌ के प्रति भक्त के आत्मसम्पंण, आत्मनिवेदत, शरणागति या प्रपत्ति 
का महत्त्व प्रतिपादित करते हुए भक्त के कार्पण्य (देन्य), श्रद्धावत्ता, सर्वधर्मार्थंकाम-परित्याग, 
सर्वेसंबंध-विच्छेद और भगवान्‌ के प्रति सवंथा अनन्य भाव पर विशेष बल दिया है।* भक्‍त के 
द्वारा भगवान्‌ के प्रति सर्वतोभावेन अपने शरीर झ्ादि का एक मात्र उसी के भजनार्थ किया गया 
अपंण आत्मनिवेदन' है। उस निवेदितात्मा भक्त का कार्य स्वार्थरहित है। उसकी सारी चेष्टाएँ 
भगवान्‌ के अर्थ होती हैं। उसके सभी साधन और साध्य भगवन्न्यस्त हो जाते हैं। उसके आत्म- 
समर्पण की उपमा गोविक्रय से ही दी जा सकती है। बैल को बेच देने के बाद विक्रेता निर्श्चित . 
हो जाता है। उस बैल की जीविका की चिंता क्रेता को करनी पड़ती है | बेल भी जो कुछ करता 
है उसी क्रेता के लिए ।* इसी प्रकार भगवान्‌ को आत्मसमर्पण कर देने के बाद भक्त चितामुक्त 
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३१० तुंलसी-वर्शन-मौमासा 


हो जाता है ।* वह जो कुछ करता है वह सब भगवान्‌ के लिए। उसके कल्याण का सारा उत्तर- 
दायित्व भगवान्‌ को ही समालना पड़ता है। 
भागवतकार ने भक्त की जिस मानसिक भावना को आत्मनिवेदव' कहा है उसी को पांच- 
रात्र आगम, 'शरणागतिगद्यम' आदि में शरणागति” कहा गया है। में अपराधों का घर हूँ, 
. अकिंचन हूँ, निराश्रय हूँ, तुम्हीं मेरे उद्धार के लिए उपाय बनो--भगवान्‌ के प्रति प्रार्थी की 
एतादुशी चित्तवृत्ति को शरणागति' कहते हैं ।. यद्यपि शरण शब्द का सामान्य प्रयोग आ्राश्रय- 
स्थल, आश्रय की क्रिया और आश्रयदाता व्यक्ति इन तीनों ही ग्रथों में किया जाता है,तथापि भक्ति- 
शास्त्रीय चितन-क्षेत्र में उसका ग्र्थ है--इष्ट की प्राप्ति कराने वाला एवं झनिष्ट का विवारक 
आ्राश्रयणीय चेतन ।* 'शरणागति' में प्रयुक्त श्रागति' का व्यवहार भी विचारणीय है। बोद्ध धर्म - 
दर्शन में शरण-गमन की महिमा सर्वत्र स्वीकार की गयी है।” “गीता” में भी भगवान्‌ ने 'शरणं 
, गच्छ/ और 'शरणं ब्रज' का आदेश किया है। वाल्मीकि के विभीषण ने भी कहा है--भवसन्‍्तं सबे- 
भूतानां शरण्यं शरण गतः ।” 'शरणंतेःत्रजं विभो।* का प्रयोग करके रामानुज ने भी इसी रीति 
का अ्रनस रण किया है। 
स्वाभाविक प्रदन उठता है--शरणागति' क्‍यों ? 'शरणगति' क्‍यों नहीं ”? जीव लोक को 
त्यागकर ईश्वर के पास जा रहा है, भरा नहीं रहा है। अतएव शरणगति' ही अ्रधिक समीचीन 
होना चाहिए। समाधान यह है कि दृष्टि-भेद से दोनों ही ठीक हैं। जहाँ संसार या संसारग्रस्त 
जीव को केंद्रबिदु मानकर भगवान्‌ की शरण का विलोकन किया गया है वहाँ गम्‌' और 'ब्रज्‌' 
का प्रयोग ही उपयुक्त है। परंतु जब ईश्वर या ईश्वरप्रपन्‍्त जीव के केंद्रबिदु से जीव के संसार- 
परित्याग-रूपी कर्म की अभिव्यंजना की जाती है, तब उसे आ्रागति' कहा जाता है । वस्तुत: जीव 
भगवान से कहना चाहता है--मैं श्रापकी शरण में झा गया हँ। 'शरणागति', प्रपत्ति', और 
न्यास समानार्थक हैं ।' अ्नन्यसाध्य भगवत्प्राप्ति में महाविश्वासपृर्वेक भगवान को ही एकमात्र 
उपाय समभकर प्रार्थना करते हुए रहना ही 'प्रपत्ति' है और इसी को 'शरणागति'” कहते हैं। 
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१. को करि सोचु मरे तुलसी, हम जानकीनाथ के हाथ बिकाने | --कवि० ७१०५. 
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२. अहमस्म्यपराधानामालयोडकिंचनोडगतिः | 
लमेवोपायभूतो मे. भवेति प्राथनामतिः || 
शरणागतिरित्यक्ता सा देवेषस्मिन्प्रयुज्यताम्‌ [| --अहि० सं० ३७३०-३१ 
३. इष्टस्य प्रापकतया अनिष्टस्य निवारणतया समाश्रयणीयः चेतनः शरणम्‌ | --गीता, ६|१८ पर रा० भा[० 
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भक्ति-निरूपणं.. .. श११ 
श्रीनिवासदास ने न्यासविद्या को 'प्रपत्ति' कहा है।* न्यास" आरत्मनिवेदन' की ही दूसरी 
संज्ञा है। इसी लिए उन्होंने 'प्रपत्ति! को भक्ति का श्रंग बतलाया है ।* यहाँ भक्ति” का तात्पर्या्थ 


वेष्णवाचारनिष्ठ वधी भक्ति है। भक्ति” के परिनिष्ठित व्यापक अर्थ में 'प्रपत्ति' का भी अंतर्भाव 
है। श्रतएव 'प्रपत्ति' के दोनों भेद आते और “दृष्त' अथवा 'प्रपत्तियोग' की दोनों विधाएँ आर्त- 


 प्रपत्तियोग” और <दृष्तपप्रपत्तियोग' तुलसी के भक्तियोग में ही समाहित हैं। मुक्तिपद की प्राप्ति 


के लिए भगवत्प्रसाद आवश्यक है? आर भगवत्प्रसाद के लिए उसके (भगवान्‌ के) प्रति दैन्‍्य या 
आत्मसमपंण आवश्यक है ।* यही कारण है कि मूढ़, नराधम, मायाग्रस्त और भ्रसुरप्रकृति जनों 
को प्रपत्ति में असमर्थ बतलाया गया है ।* पांचरात्र आ्रागम में शरणागति के दो प्रकार बतलाये 
गये हैं--मानसिक और कामिक ।* वस्तुत: मानसिक दारणागति ही शरणागति है। कामिक 
अनुष्ठान तो उसी का आचा रनिष्ठ व्यावहा रिक पक्ष है, प्रपन्‍न भक्त की चित्तदशा की क्रियारूपा 
अभिव्यक्ति है । कक 
दरणागति की छः विधाएँ बतलायी गयी हैं--- 
षोढा हि वेदविदुषोी वदन्त्येत महाम॒ने।॥ 
आनुक्ल्यस्य संकल्प: प्रातिकुल्यस्प वर्जनम्‌। 
रक्षिष्पतीति विश्वासों गोप्तत्ववरणं तथा ॥॥ 
आत्मनिक्षेपकार्यण्ये घड़िवधा दरणागतिः। 
इन छः विधाश्रों का मनोवैज्ञानिक क्रम है। भ्रतएव इन्हें शा रणागति के सोपान या अंग कहना भी 
अयुक्तिसंगत नहीं है। श्रीनिवासदास ने न्यासविद्या प्रपत्ति के प्रसंग में उपर्यक्ष छः अंगों को 
पाँच के ही अंतर्गत रखा है ।* उन्होंने अहिबु ध्न्यसं हिता' की अंतिम दो विधाओ्रों का एक में ही 
समाहार कर दिया है। आ्रात्मनिक्षेप की भावना सभी में अनिवाये है, इसलिए कार्पण्य को आत्म- 
निक्षेपविशिष्ट कहना सामान्‍य दृष्टि से आपत्तिजनक नहीं है। फिर भी सक्ष्मद्ष्टि से पड़िवध- 
प्रतिपादन ही वांछनीय है। यद्यपि प्रत्येक प्रकार की शरणागति में श्रन्य सभी प्रकार की भाव- 
नाओ्रों की निहिति है तथापि उसकी ग्रभिव्यंजना में विधाविशेष की प्रधानता के कारण ही उसे 
छः: नाम दिये गये हैं । | 

. ३, आनकल्यस्य संकल्प:--यह भक्त की वह भावना है जिसमें भगवान्‌ के प्रति सदेव अ्रनुकुल 
बने रहने की निश्चयात्मक अभिव्यक्ति की जाती है ।* संकल्प का यह भाव शरणागति की मनो- 


हर 
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३१२ तुलसी-दर्शन-मौ मांसा: 


वैज्ञानिक भमिका है| इससे भक्त का चित्त अहंकारादि से मुक्त शोर सत्त्वगुणयुक्त होकर, उसको 
भगवत्पसाद का पात्र बना देता है। भगवान के प्रति श्रनुकलता का भाव रखने वाला भक्‍त भागे 
चलकर सर्व॑भृतानुकल हो जाता है--- 
सीय राम मय सब जग जातो। करों प्रवाम जोरि जुग पानी ॥* 

इस प्रसंग में यह बात स्मरण रखने योग्य है कि जहाँ भक्त की भजनीय के प्रति भ्रतुकलता का 
निरूपण होगा वहाँ 'शरणागति' होगी कितु जहाँ भक्त के प्रति भगवान्‌ के आ्रानुकूल्य की व्यंजना 
होगी उसे 'शक्तिपात या भअनुग्रह' कहा जाएगा। भक्‍त की मनोज्वस्था ही शरणागति है, भग- 
वान्‌ की नहीं । पहली साधन है ओर दूसरी उसका साध्य। अ्तएव दोनों में कार्य-कारण-संबंध 
भी है। 

२. प्रातिकूलस्थ वर्जतम्‌ू--भगवान्‌ के प्रतिकूल व्यक्ति, भाव, चर्चा, वस्तु आदि से पराड- 
मुख रहना । यह वस्तुत: अनुकलता के संकल्प का ही व्यतिरेकी प्रतिपादन है। इसी भावना की 
पराकाष्ठा पर पहुँचकर तुलसी ने कहा है--- 

जाके प्रिय न राम-बंदेही । 
सो छाँड़िये कोटि बरी सम, जद्यपि परम सनेही ॥* 
भक्‍त भूल करके भी भगवान्‌ की आज्ञा का उल्लंघन नहीं कर सकता प्राकृतिक पदार्थों के शाइवत 
गुणों में उलट-फेर हो सकता है, परंतु भक्त अपने आराध्य के प्रतिकूल नहीं जा सकता; और 
यदि कोई उसके विषय में अन्यथाभावत करता है तो वह नरक का भ्धिका री होता है । कौशल्या 
की भरतविषयक काव्यमयी उक्ति इसी भाव की विवृति करती है-- 
क्‍ बियरु बिष बसइ खबद हि आगी। होइ बारिचर बारि बिरागी॥ 
भएँ ज्ञानु बर सिठट॒इ न मोह । तुम्ह रा्माह प्रतिकूल न होह ॥ 
मत तुम्हार येहु जो जग कहहीं। सो सपनेहू सुख सुगति न लहहीं ॥।* 
भरत की ग्लानि भी प्रातिक्ल्यवर्जव की भावना का उत्कृष्ट उदाहरण है।* झादर्श भक्त भग- 
द वान्‌ की प्रतिकूलता का त्याग करके ही संतुष्ट नहीं होता, वह भगवान्‌ के विरोधी समझे जाने 
वालों का भी वर्जन करता है।'* जो राम के अनुकल नहीं हो सका, जो राम-भक्ति के प्रतिकूल 
आचरण करता है, उसका जीवन व्यर्थ है।” भगवत्संबंधी प्रतिकूलता का परित्याग करने वाला 
सहज सनेह स्वामि सेवकाई | स्वार्थ छूल फल चारि बिहाई || क्‍ 
अज्ञा सम न सुसाहिब सेवा | सो प्रसादु जनु पावइ देवा॥ “-रा० २१०३२ 
2. रा० हा! द 
. २. रा० २२६७१, २।३०७|२, ४४|१, ५३३, ६५३४, ६॥१०७ 
. इ-वि० रण 
४. रा० २।१६६।१-२ हे 
रामबिरोधी हृदय तें प्रगट कीन्ह विधि मोहि | 
मो समान को पातंकी बादि कहाँ कछु तोहि || --रा० २।१६२ 
..... ओर भी० दे०--रा० २१६७|३-२|१६८|४, रा० २१८११ 
..। ए-तज्योंपिता प्रहलाद बिभीषन बंधु भरत महतारी |... /#. र्रः 
..... बलि गुरु तज्यो कंत बजबनितन्हि भये मुदमंगलकारी || --वि० १छ४२ 
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भक्ति-निरूपंण ३४६३ 


भक्त विकास की उच्चतर भूमि पर पहुँचकर समस्त विश्व के प्रति विरोधभाव का भी सर्वथा 
त्याग कर देता है--- 
निजप्रभुगय देखाह जगत केहि सन कर्राहू बिरोध ।* 

३. रक्षिष्पतीति विध्वास:--भकत का यह अडिग विश्वास है कि भगवान्‌ रक्षक हैं, वे सदा 
से भक्तों की रक्षा करते आये हैं और करेंगे । भगवान्‌ को भक्ति के झ्ालंबनरूप में ग्रहण करने के 
लिए भक्‍त के मन में इस महाविश्वास का होना आवश्यक है । तुलसी की इस प्रतीति का अनेक 
स्थलों पर तलस्पर्शी उपस्थापन हुझ्ना है; उदाहरणार्थ--- 

क. सुमिरत श्रीरघुबी र की बाहें । 
 कलपलताहु की कलपलताबर, कामदुहहु की कामदहा हूं ॥। 
सरनागत-झ्रारत-प्रनतनि को दे दे श्रभय पद ओर निबाह। 
करि आई , करिह, करती हूं तुलसिदास दासनि पर छाहें ।॥। 
ख. आरत के हित नाथु अनाथ के रामु सहाय सही दिन गाढ़ें ॥ 
ग. पापतें, सापतें, ताप तिहूँ तें सदा तुलसी कहेँ सो रखबारों॥ 

४. गोप्तृत्वे वरणम्‌ू--यह उपर्युक्त तीसरी विधा का कार्य है। भकक्‍त भगवान्‌ के रक्षक-रूप 
की कल्पना मात्र करके संतोष नहीं कर लेता । वह उसका अपने रक्षक-रूप में वस्तुत: वरण भी 
करता है। यह मानवमात्र की सहज प्रवृत्ति है कि वह कष्टों से त्राण पाने के लिए समर्थ की शरण 
में जाता है। भक्त की दृष्टि में तो सवंसमर्थ भगवान्‌ ही गोप्ता हैं-- 

क्‌. ताहि तें आयो सरन सबेरें।''* 
तुम सम ईस कृपालु परम हित पुनि न पाइहों हेरे॥। 
यह जिय जानि रहों सब तजि रघुबीर भरोसे तेरें। 
तलसिदास यह बिपति बागरो तुर्म्हाह सो बने निबेरें ॥।* 
ख. नाहिने नाथ ! अवलम्ब सोहि आनकी । 
करम मन बचन पन सत्य करुनानिधे, एक गति राम ! भवदीय पदतन्नान की 
ग. हृथीकेश सुनि नाउ जाउ' बलि, अ्रति भरोस जिय सोरे। 
... तुलसिदास इंद्रिय-संभव दुख हरे बर्निहि प्रभु तोरे ॥* क्‍ 
५. आ्रात्मनिक्षेप:---जब भक्‍त गोप्ता के रूप में भगवान्‌ का वरण कर लेता है तब वह 


१० ७।११२ ख | 
२. ऋमश:--गी० ७।१३।१, ८-६३ कबि० ७|५४; हनु० १६ 


. ओर भी दे०--रा० २।१८३, ४|३।२३ वि० १७०७; गी० २६५२; हनु० 83. 
. स्वामी की सेवक-हितता सब, कछु निज साइ-दोहाई । 

मैं मति-तुला तोलि देखी भइ मेरेहि दिसि गरुआ 

एतेहु पर हित करत नाथ मेरो, करि आये, अरु करिहें | 

तुलसी अपनी भोर जानियत प्रभुहि कनोईं भरिदें || --वि० १७१।६-७ 
३. विं० १८७| १-४ आर 
४. बि० २०३१ 
फू वि० १ १8।५३ रा ््््ि ह 
ओर भी दे०--वि० १०१, १४५६-०७, १७३, २३२, २५३, २७३; कवि० ७१०, १०८; गी० राज्ड[३3 
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३४. तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


मनसा-वाचा-कर्मणा अपने को तथा अपने सर्वस्व को भगवान्‌ के चरणों में न्‍्यस्त कर देता है। 
उसकी इस दशा को आत्मनिक्षेप' (आ्रात्मसमर्पण) कहते हैं-- 
क्‌. सत्र की बचन की करम को तिहूँ प्रकार 
तुलसी तिहारो तुम साहेब सुजान हो॥।' 
ख. श्रीरघुबीर निवारिये पीर रहौं दरबार परो लि लूलो ॥* 
ग. नातो-नेह नाथ सों करि सब नातो नेह बहैहों। 
यह छर भार ताहि तुलसी जग जाको दास कहैहों ॥* 
आत्मनिक्षेप' के साथ-साथ देन्य' की मारमिक अभिव्यक्ति सर्वथा अनिवार्य एवं स्वाभाविक 
है । 
क. जेहि गुन तें बस होहु रीकि करि सो सोहि सब बिसर॒यो । 
तुलसिदास निज भवनद्वार प्रभु दीज रहन परयो॥* 
ख. मातु मते महँ मानि सोहि जो कछु कर्राह सो थोर । 
अ्रघ अवगुन छमि झ्रादर्राह समुक्ति आपनो और ॥ 
जो परिहर्रह मलित सनु जानी । जो सनमार्ताह सेवकु सानी ॥ _ 
मोरे सरन राम को पनहीं। रास सस्वासि दोसु सब जनहीं ॥ 

६. कार्पण्यम---अत्यंत दीनता को 'कार्पण्य' कहते हैं। भक्त, विशेषकर तुलसी-जंसा दास- 
भक्‍त, भगवान्‌ को परम महान्‌ और अपने को परमदीन मानकर उसके प्रति आत्मनिवेदन करता 
है। यों तो तुलसी ने ग्रपती सभी कृतियों में ग्रपने तथा अपने वर्ण्य भक्तों के कार्पण्य क। विशद 
निरूपण किया है कितु उनकी 'विनयपतन्रिका' तो उनके कार्पण्य का ही निदर्शन है। काव्य की जो 
रमणीयता, भक्तिरस का जो प्रवाह, कला की जो मर्मस्पशिता, तुलसी की कार्पण्यनिरूपक 
पंक्तियों में है वह इस महामहिम भक्त कवि की उत्तमोत्तमता का ज्वलंत प्रमाण है। इस देन्य- 
निवेदन में कहीं तो तुलसी ने भक्त की हीनंता, असमर्थंता, पाप आदि पर ही विशेष बल दिया है* 
गौर कहीं भकतविषयक दीनता की तुलना में भगवान्‌ की महिमा का भी समान रूप से अ्ति- 
रंजित ख्यापन किया है । द 
 #ूइलुग ह४... 

. २. हनु० ३६ 
2. बिं० ११४४ 
४. वि० ६१।५ 
५५ रा० २२३३ -२(२३४।१ 
.. ६. तऊ न मेरे अध-अवगुन गनिहं | 
.. जो जमराज काज सब परिदरि इहे ख्याल उर अनिहें || 
चलिहेँ छूटि पुज पापिन के, असमंजस जिय जनिहें || 
देखि खलल अधिकार ग्रभू सों भरि भलाई भनिहें || 
..... हँसि करिईें परतति भगत की भगत-सिरोमनि मनिहं || 
.... ज्यों तथों तुलसिदास कोसलपति अपनायेहि पर बनिहें || --वि० 8५ 
.... और भी दे०--वि० 8६२, १०६।६, ११४।१, १५६।१०४, २५२।५, कंवि० ७|द८ 


.. ७. माषव ! मो समान जग माहीं | 


सब बिधि हीन मलीन दीन शअ्रति लीनबिषय कीड नाहीं || 


भक्ति-निरूपेएण .. ई४४ 


मानसिक शरणागति को कार्यान्वित करने के लिए वेष्णवतंत्र में पंचकर्म के व्यावहारिक 
अनुष्ठान के भी विधान किया गया है। भगवान्‌ की पूजा के निमित्त दिव-रात को पाँच भागों 
में विभकत करके जित पाँच कर्मों के पालत की विधि बतलायी गयी है उन्हें शास्त्रीय भाषा में 
अभिगमन', उपादान , दृज्या,, अध्याय” और योग कहते हैं।' तुलसीदास ने अपने सर्वेतंत्र- 
स्वतंत्र भविंतपथ को इस प्रकार के कर्मो के बंधन में जकड़ना उचित नहीं समझा था। अतएव 
उनके साहित्य में इन आचारों की सुनिश्चित व्यवस्था ढूढ़ना उचित नहीं है। फिर भी उनके 
पुराणनिगमागमसंमत निरूपण में उपयु कत पाँच कर्मों की मान्यता अनेक स्थानों पर अनेक रूपों 
में स्वीकार की गयी है। इन कर्मों में तुलसी की आस्था है, यद्यपि वे इन्हें शरणागति के लिए 
ग्रावश्यक नहीं मानते । इसीलिए विविध प्रसंगों में यथावसर उन्होंने इन कर्मों की श्रेष्ठता 
प्रतिपादित की है। मत, वचन और कर्म से जप-ध्यान आदि के द्वारा भगवान्‌ के प्रति प्रभिमुख 
होता अभिगमन' है। भगवान्‌ की पुजा के लिए पुष्प, अध्ये, नेवेद्य आदि सामग्री का संग्रह 
करना उपादान' कहलाता है।* विहित नियमों के अनुसार भगवान्‌ की पुजा-अ्रर्चा को 'इज्या' 
कहते हैं ।* वेष्णव ग्रंथों के श्रवण, मनन तथा श्रावण का नाम अध्याय है। राजा राम ने भी 
इस कर्म का नियमपूर्वक पालन किया है ।* पतंजलि के द्वारा प्रतिपादित श्रष्टांग योग का अनु- 
ष्ठान योग है।* 
तुलसी के साहित्य में प्रतिपादित आत्मनिवेदत की कतिपय विशेषता एँ ्रवेक्षणीय हैं । तुलसी 
और उनके द्वारा निबद्ध सभी पात्रों में शरणागति की भावना भरपूर है। उसके लिए अनन्य- 
भाव आवश्यक है। उसमें मानसिक और कामिक (वाचिक-समेत) का कोई भेद नहीं है । सभी 
भक्त मतसा-वाचा-कर्मणा भगवान्‌ के शरणागत हैं। विशिष्टाहत-मत में भक्ति और प्रपत्ति दो 
भिन्‍त मोक्षसाधन के रूप में स्वीकृत हैं।' अरष्टांगवान्‌ और साधवसप्तकजन्य भक्तियोग सभी _ 
के लिए संभव नहीं है। अतएव जो वेदपाठ, मंदिरादि का निर्माण और तीर्थाठटन आदि नहीं कर 


. तुम सम हेतुरहित कृपालु आरत-हित इस न॒ त्यागी | 

सब प्रकार में कठिन, मइुल हरि, दृढ़ विचार जिय मोरे | 

तुलसिदास प्रभु मोह-स खजां, छुटिहि तुम्हारे छोरे || --बि० ११४१-४५ 

: तुम सम दीनबंधु, न दीन कोउ मो सम, सुनहु नृपति रघुराई | _ हि ला 

मो सम कुटिल-मौलिमनि नहिं जग, तुम सन हरि ! न हरनकुटिलाई || "“--बि० २४२११-४ 

. तुम-सम ग्यान-निधान, मोहि सम मूढ़ न आन पुराननि गायो | ८ मई 
तुलसिदास प्रभु ! यह बिचारि जिय कोज नाथ उचित मन भायो || --विं० २४४|५ 
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श्१द तुलसौ-दर्शन-मी मांसा 


सकते उन असमर्थ जनों के लिए प्रपत्तियोग का विधान किया गया है। तुलसीदास को इस प्रकार 
का कोई भेद मान्य नहीं है। वे भक्ति और प्रपत्ति को अ्भिन्‍न मानते हैं । उनकी दृष्टि में प्रयत्ति' 
भक्ति का अनिवाये धर्म है। जो भगवान्‌ के शरणागत नहीं हुआश्आा वह भक्त है ही नहीं। यद्यपि 
तुलसी वर्णश्रमधर्म के सबल समर्थक हैं तथापि उनके द्वारा प्रतिपादित हरिभक्तिपथ किसी के 
लिए वर्जित नहीं है । उतके राम एक ओर लक्ष्मण को भक्तियोग का उपदेश करते हुए वर्णाश्रम- 
धर्म, अरचन आदि की आवश्यकता पर बल देते हैं तो दूसरी शोर शबरी को इन सब ग्राचारों से 
स्वतंत्र भक्ति का भी निर्देश करते हैं। यह उनका उदार दृष्टिकोण है। उन्होंने नामभक्ति एवं 
नामशरणागति को जो गौरव प्रदान किया है वह उत्तकी इस दृष्टि-व्यापकता की और भी पुष्टि 
करता है। 
कहीं-कहीं पर तुलसी ने चार प्रकार के उपायों की चर्चा की है। 'रामचरितनानस' में 
उन्होंने चारों युगों में भव-तरण के चार भिन्‍न साधन बतलाये हैं ।! 'कवितावली में भी उन्होंने 
कम, ज्ञान और उपासना के ग्रभाव में कलियुग के लिए चतुर्थ मार्ग के ग्रवलंबन का संकेत किया 
है। 'दोहावली” में भी उनका यह मार्गचतुष्टय-संबंधी विचार व्यक्त हुआ है--- 
करमभठ कठमलिया कहें ग्यानो ग्यान बिहीन । 
तुलसी त्रिपय बिहाइ गो राम दुशारें दीन ॥* 

. कहा जा सकता है कि इत सबसे यही निष्कर्ष निकलता है कि तुलसी को मोक्ष के चार उपाय 
मान्य हैं--कर्म, ज्ञान, भक्ति और प्रपत्ति । हमारी स्थापना इससे भिन्‍न है। यह बात हम पहले 
ही स्पष्ट कर चुके हैं कि मोक्ष के वस्तुतः दो ही उपाय है--ज्ञान और भक्ति । अन्य उपायों का 
अंतर्भाव इन्हीं दो में हो जाता है। जहाँ इन दोनों के अंगों या साधनों का मोक्षोपाय-रूप में वर्णन 

- हुमा है वहाँ तुलसी का उद्देश्य उनका गौरव प्रदर्शित करना ही रहा है । कर्म तो ज्ञान और भक्ति 
का साधन होने के कारण साधन का ही साधन है। प्रपत्ति भी तुलसी को स्वतंत्र उपाय के रूप 

में मान्य नहीं है। जहाँ कही भी उन्होंने सैद्धांतिक रूप से मोक्षोपायों का निरूपण किया है वहाँ 

. प्रपत्ति का उल्लेख नहीं है। यह भी ध्यान देने की बात है कि तुलसी के संपूर्ण साहित्य में 'प्रपत्ति 
या 'प्रपन्त' शब्द कहीं भी नहीं आया है। यदि प्रपत्ति को वे स्वतंत्र मोक्षमार्ग के रूप में मानते 
तो उसका उस रूप में उल्लेख अवश्य करते। यद्यपि उन्होंने 'प्रात्मनिवेदन' का व्यवहार भी 

.. कहीं नहीं किया तथापि 'स्रवणादिक नव भगति “ कह देने से उनकी आत्मनिवेदन-विषयक 

.. भान्‍्यता सिद्ध हो जाती है। सरन और 'सरनागत' का प्रयोग उन्होंने बारंबार किया है।* कितु 

. यह 'सरन' शब्द भक्ति-भिन्‍न प्रपत्तिमार्ग का प्र्याय नहीं है। यह भक्ति! की ही एक विशेषता 

-. है, उसका शअ्रनिवार्य अंग है। भक्ति द्रुतचित्त की भगवदाकारता है, भगवान्‌ के प्रति परमप्रेम है। 

.. और झआत्मसमपेण अर्थात्‌ भगवच्छरणागति उस प्रेम की आवश्यक शर्ते है। तुलसी ने 'भक्ति 

.. के अतिरिक्त 'प्रपत्ति' या शरणागति” सरीखे किसी उपाय की विशेषताओं का अलग से कहीं 
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कोई उल्लेख नहीं किया और न तो भक्ति की उन विशेषताञ्रों को, जो प्रपत्ति! के प्रतिकूल 
पड़ती हैं, आवश्यक ही बतलाया है । दूसरी श्रोर प्रपत्तिनिख्पक ग्राचार्यो द्वारा प्रतिपादित प्रपत्ति 
की सभी विशेषताएँ उनकी भक्ति के अंतर्गत श्रा गयी हैं। जहाँ कहीं भी उन्होंने भक्ति का 
व्यवस्थित मिरूपण किया है वहाँ इस कथन की साथकता देखी जा सकती है। 


अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्ति-- 


भक्ति-संबंधी व्यापक मूलभूत सिद्धांतों को दृष्टि में रखकर अध्यात्म रामायण' में राम के 
मुख से शबरी के प्रति नवधा भक्ति का उपदेश कराया गया था।” 'रामचरितमानस' के राम 
ने भी उसी प्रकार नवधा भक्ति का उपदेश किया है-- 
नवथा भगति कहों तोहि पाहीं । ताबधान सुनु धह मन साहीं ।। 
प्रथम भगति संतन्‍हु कर संगा । दूसरि रति मम कथा प्रसंगा।। 
गुरु पद पंकज सेवा तीसरि भगति अझ्मान। 
चौथि भगति ममप्त गुत गन करइ कपठ तजि गान ।। 
मंत्र जाप मम दृढ़ बिस्वासा। पंचम भजन सो बेद प्रकासा ॥। 
छुठछ दम सील बिरति बहु कर्मा । निरत निरंतर सज्जन धर्मा ॥ 
सातव सम मोहिसय जग देखा । सो ते संत श्रधिक करि लेखा ॥। 
झाठव जथालाभ संतोषा। सपनेहु नह देखइ पर दोषा ॥ 
नवम सरल सब सन छल हीना । समर भरोस हिग्न हर॒ष न दीना ॥ 
वसहुँ एकौ जिन्हे कें होई। नारि परुष सचराचर कोई ॥ 


१. तस्मादभामिनि सड़ल्षेपाइक्येड्ह भक्तिसावनम्‌ । 
सतां सन्नतिरंवात्र साधन प्रथंम स्मृतम || 
द्वितीय मत्कथालापस्तृतीयं मद्गुणेरणम्‌ | 
व्याख्यातृत्व॑मद्बचसां चतुर्थ साधन भवेत्‌ || 
आधचवारयोपासन भद्दे मदूबुदध्यामायया सदा | 
. पञ्चम॑ पुण्यशीलत्व यमादि. नियमांदि चे ||. 
निष्ठा मत्यूजने नित्य पष्ठंे साधनमीरितम्‌ | 
मम मन्त्रोपासकत्व॑ साह्न सप्तममुच्यते || 
 मद्सक्तेध्वधिका पूजा स्वभूतेषु मन्मतिः | 
बाह्यार्थू विरागितं शमादिसहित तथा ।॥ . 
अ्रष्टम॑ नव्म तत्॒विचारों मम भामिनि | 
... एवं नवविधा भक्तिः साधन यस्य कस्य वा || 
स्त्रियों वा पुरुषस्यापि तियंग्योनिगतस्थ वा | 
. भक्तिः रब्जायते प्रेमलक्षणा शुभलक्षणें |. 
भक्ती सब्जातमात्रायां मत्तत्तानुभवस्तदा | 
. ममानुभवसिद्धस्थ॒ सुक्तिस्तत्रेव जन्मनि ||... 
.. स्थात्तस्मात्कारणं भक्तिमोंक्स्येति सुनिश्चितमू |. 
. प्रथम साधन यस्य मवेत्तस्थ क्रमेंण तु ।! 
.  भवेत्तन ततो मक्तिमुक्तिरिव सुनिश्चितंम्‌ | मा 
यस्मान्मद्भक्तियुक्ता ख्॑ ततोडह ल्वामुपस्थितः || >ञ० रा० शहगरसूरह 


३१८ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


सोइ श्रतिसय प्रिय भामिति सोरें । सकल प्रकार भगति बढ़ तोरें ॥* 
यही एक नवधा भक्ति है, जिसका व्यवस्थित रूप से प्रतिपादन तुलसी ने जमकर किया है।* 
उनकी दृष्टि में भक्ति-विधाग्रों या सांधनों के इस वर्ग का विशेष महत्त्वपूर्ण स्थाव है । यह बात 
ध्यान ग्राकृष्ट किये बिता नहीं रहती कि तुलसी ने 'भागवत“-प्रतिपादित भक्ति की श्रवण आदि 
नवविधाओ्ं का उस प्रकार व्यवस्थित उपस्थापत नहीं किया जिस प्रकार भागवतकार या उनके 
प्रनुवर्ती आचार्यों ने किया है। एक स्थान पर उन्होंने भगवान्‌ राम के मुख से लक्ष्मण के प्रति 
स्रवणादिक नव भगति' कहलांकर उसकी अभिव्यंजना की है। तथा भ्रन्य स्थलों पर विभिन्‍न 
संदर्भों में प्रकारांतर से श्रवण, कीर्तन श्रादि नवप्रकारों की श्रेष्ठता, साधनता आश्रादि का अभिधा 
या व्यंजना द्वारा कथन किय।, है । 
अध्यात्मरामायण' की नवधा भक्ति और 'भागवतपुराण' की नवधा भक्ति का तुलनात्मक 
विहगावलोकन भ्रपेक्षित है। केवल कीर्तत और अचेन उभयनिष्ठ हैं। अन्य अ्तेक बातों में 
स्वरूप और लक्ष्य की दृष्टि से, दोनों परस्पर बहुत कुछ भिन्‍त हैं--- 


भागवतप्राण द अ्रध्यात्मरामायण 
१. इसका क्षेत्र संकुचित है। अर्चन, पाद-. १. इसका क्षेत्र व्यापक है। किसी भी प्रकार 
सेवन आदि के अधिकारी सभी नहीं हो का प्रतिबंध नहीं । कोई भी इसका ग्रधि- 
सकते । . कारी हो सकता है। द 


२. प्रवृत्तिमार्ग वालों के विशेष प्रनुकूल है। २. निवृत्तिमार्ग वालों के विशेष अनुकल है। 
३. प्रेम के साथ ही आचारपरक विधि- ३. भक्त के प्रेमस्वरूप पर बल दिया गया 


विधान पर भी विशेष बल दिया गया है। बाह्याचारों की सर्वेथा उपेक्षा की 
है। आत्मनिवेदन ' में प्रपत्ति का अंतर्भाव गयी है। इसे 'प्रपत्ति' का समशील कहा 
कर लिये जाने पर भी इसे वेधी भक्त जा सकता है । 


१. रा० ३(३५।४-३।३६।४ 
२. डा० बदरीनारायण ओवास्तव ने 'रामचरितमानस” के शबरी-भक्तियोग में प्रतिपादित नवधा मक्ति को 
तुलसीदास की मोलिक कल्पना माना है। 'भागवत”-प्रतिपादित नवधा भक्ति का उल्लेख करते हुए 
उन्होंने कहा दै--“वस्तुतः इस नवधा भक्ति का प्रचार मध्य-्युग में उत्तर-मारत के सभी भक्ति-सम्पदायों 
. में सामान्य रूप से हो गया था ओर तुलसीदास का इससे प्रभावित होना नितान्त ही स्वाभाविक था। 
. यह अवश्य है कि तुलसीदास ने उपयू क्त नवधा भक्ति की चर्चा करने के साथ ही अपने ढंग पर भी नव 
नये विभाग किए हैं | उनके राम ने शबरी से इस नववा-भक्ति की चर्चा इस प्रकार की है 
““रामानन्द-सम्प्रदाव तथा हिंदी-ताहित्य पर उसका प्रभाव, पृ० ४०५-६ जि 
यथार्थ यह है कि मानस” का शबरी-भक्तियोग “अध्यात्मरामायण” का ऋणी है | उसके कुछ वाक्य या 
वाक्यांश तो अश्यात्मरामायण? की उक्तियों के अनुवादमांत्र हैं, यथा-- 
.. क. सतां संगतिरेवात्र साधन प्रथम स्वतम | (अ० रा० ३।१०।२२) 
...  भ्|प्रथम भगति संतन्ह कर संगा | (रा० ३।३५४) 


...... ख. आचायोंवासन (अ० रा० $|१०|२४) गुर पद पंकज सेवा (रा० ३१५) 

...... ग. मम मन्त्रोपासकर्व (अ० रा० ३।१०।२५) मंत्र जाप मम (रा० ३।३६।१) 
| घ- सबभतेषु मन्मतिः (अ० रा० ३।१०।२६)5-मोहिमय जग देखा (रा० ३।३६|२) 

यह और बात दै कि तुलसी के भक्तिनिरूपण में मोलिकता का भी पर्यात्त अंश दै। इसकी विवेचना 
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. ही मानवा पड़ेगा। न 
४. सांग्रदायिकता की छाप है। यह दूसरी ४. सांप्रदायिकता से मुक्त है। 
_ बात है कि सभी वैष्णव संप्रदाय अपने- 
अपने ढंग से इनका पालन करते हैं । क्‍ 
५. श्रवणादि का निरूपण भक्ति के करण- ५. प्रेमलक्षणा भक्ति की साधनरूपा या 
रूप में किया गया है। अंगरूपा भवित का प्रतिपादन करके ही 
संतोष नहीं कर लिया गया है भ्रपितु उन 
साधनों के भा मूलभूत साधनों (गुरु, 
सत्संग आदि) क्वा भी उल्लेख है जो भक्ति 
ही नहीं ज्ञान और कर्म की भूमिका के 
द द लिए भी अपेक्षित हैं । 

६. पहली श्रेणी के बाद दूसरी और दूसरी के. ६. नवों विधाग्रों में क्रम और कार्यक्रारण- 
बाद तीसरी में तो क्रम है, परंतु नवों में संबंध बतलाया गया है । द 
निश्चित क्रम का संगति (संप्रदायविशेष _ द 
वालों को भले ही मान्य हो) नहीं 


बेठती । | 
७. ज्ञान से निरपेक्ष रहकर भक्ति के हो ७. तत्त्व-विचार जैसे ज्ञानात्मक श्रंग को भी 
 आचारमूलक श्र भावप्रधान पक्ष की महत्त्व दिया गया है । 
निबंधना है । द 


कहा जा चुका है कि भागवत की नव्रधा भक्ति भी तुलसी को मान्य है और उसके विभिन्‍न 


अंगों का निरूपण भी उन्होंने विभिन्‍न अवसरों पर यथास्थान किया है; परंतु एक ही स्थल पर 


उसकी निदशता नहीं की गयी है । यह गौरव केवल '्रध्यात्मरामायण' की नवधा भक्ति को ही 
दिया गया है। ग्रध्यात्मरामायण' की भूमिका में तुलसी की इस नवधा भक्ति को समभने के लिए 
दोनों की तुलनात्मक सारणी श्रपेक्षित है-- 


अ्रध्यात्मरामायण' की. अ्रध्यात्मरामायण' की भक्ति “'रामचरितसानस' का. 
नवधा भक्ति . का 'मसानस' सें कस... नवधा भक्ति. 

१. सत्यंगति........... प्रथभ. १. सत्संग 

२. रामकथा का कीतंन _ . द्वितीय. २. रामकथासंग में रति 

३. राम के गुणों की चर्चा ... चतुर्थ ३. अभिमानरहित होकर गुरु-पद- 

की ० के. ्ि | . >सेंजा 5 0 

४. रामवचनों (गीतादि) का... »८.. ४. निष्कपट होकर रामगुणगान . 

व्याख्यान. ३ अ ० 

५. आचायें को भगवान्‌ समझकर तृतीय ५. दृढ़विश्वासपूर्वक राममंत्र-जाप 
.... उनकी अमायिक उपासना बम | # 
. ६. पृण्यशीलत्व, यमादि, तियमादि, षष्ठ.._ ६. दम, शील, बहुकर्म-विरति, निरंतर 


नित्य राम-पुजन-निष्ठा. _..... ..__- सज्जनधरमंनिरतता 


३२०. तुलसी-दर्शन-पतीर्मा सा 


७. राममंत्र की सांगोपासना पंचम ७. जगत्‌ को राममय देखना और 
संत को राम से अ्रधिक मानना 

८. रामभवत की राम से श्रधिक सप्तम ८. यथालाभ संतोष, दूसरे के दोष को 
पूजा, सर्वभूतों में रामभावना, न देखना 
बाह्य पदार्थों के प्रति वराग्य, 
शमादि-संपन्‍्नता 

९. रामतत्त्वविचार, >< ९. सरलता, सबसे छलहीनता, राम- 
रामतत्त्वानुभव भरोसा, हृदय का हर्षद॑न्यराहित्य 


तुलनात्मक अध्ययन की दृष्टि से दोनों में पर्याप्त साम्य-वेषम्य दिखायी देता है। दोनों के 
उपक्रम और उपसंहार समान हैं। दोनों ने ही भक्ति की भूमिका में पहले शबरी के मुख से उसके 
देन्य का निवेदन कराया है' और तत्पश्चात राम के द्वारा भक्तिविषयक उपदेश की योजना की 
है। दोनों ने भक्ति के अधिकारी की चर्चा की है।' दोनों ने व्यतिरेक के द्वारा भक्ति की महिमा 
का गान किया है।* दोनों के ही राम अपने कथन के आरंभ और अंत में शबरी को भामिनि' 
दब्द से संबोधित करते हैं। नवधा भक्ति के प्रतिपादन में दोनों ने ही सत्संगति को प्रथम स्थान 


दिया है क्योंकि संतों के प्रति अतिशय गौरवभाव भक्तों का चिराचरित धर्म है। दूसरी ओर, ह 


अध्यात्मरामायण' की चौथी और वीं भक्तियों अर्थात्‌ 'रामवचनों का व्याख्यान! तथा “राम- 
तत््वविचार' का तुलसी ने उल्लेख नहीं किया। श्रोता के अ्रधिकार की दृष्टि से यह उपेक्षा मनो- 
वैज्ञानिक है। शबरी-जेसी भी लनी को शास्त्रार्थ-मी मांसा एवं तत्त्वविचार का उपदेश देना असंगत 
है | बोद्धव्य की पात्रता का विचार करके ही तुलसी ने उक्त दोनों विधाओ्रों की उपेक्षा की । 
तलसी की अंतिम दो भक्तियाँ अध्यात्मरामायण” की भक्तितयों के अतिरिक्त हैं। भगवद्रति की 
स्थिरता, लौकिक कामवासता के नाश तथा चित्त की शांति के लिए यथालाभ संतोष एवं परदोष 
को न देखता भी आवश्यक हैं । 

तुलसी ने अध्यात्मरामायण' की नो भक्त्तियों में से सात को स्वीकार किया है--पहली 
ज्यों-की-त्यों, कितु शेष छः कुछ हेर-फेर के साथ । अध्यात्मरामायण की दूसरी भक्ति-कथा- 


.. लाप' के बदले कथाप्रसंग' में 'रति' कहा । इसमें दो विशेषताएं हैं। 'श्रालाप' कीतेन का व्यंजक 


था कितु प्रसंग में श्रवण का प्राधान्य है। “रति' का व्यवहार भक्तिभाव के प्रादुर्भाव का सूचक 
है। मायिक मन से की गयी राम की गुणचर्चा निष्फल है। अतएवं तुलसी ने उसके लिए निष्कपट 


भाव आवश्यक बतलाया। प्रध्यात्मरासायणकार ने आचाय को भगवान मानकर अमायिक 


. उपासना का आदेश किया था। तुलसीदास ने प्रस्तुत प्रसंग में गुरुको भगवत्पद नहीं दिया, 
- क्योंकि वह भगवान्‌ से अधिक है ।“ गुरुसेवा के लिए शिष्य में निरभिमानता झ्निवाय है--अभि- 


.... मान भगवान को अच्छा नहीं लगता ।* यक्ष प्रजापति, नारद, रावण आदि इसके ज्वलंत प्रमाण 


नल्‍++प। 


बम न नानक न कक (गलत कै न * कान 2८ लीन ललिफिननर नटाओ भा>नकतलननमत 
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भक्ति-निरूएण...... क्‍ ्््ि ही पर 


 हैं। अ्रध्यात्मरामायण” की छठी भक्ति में नित्य रामपुजन-निष्ठा को महत्त्व दिया गया था। 
'पूजन' से पुराणकार का भ्रभिप्राय विधिवत्‌ पूजन से है। तुलसी ने षोडशोपचारपूजन का 
कथन अनपेक्षित समा । एक तो कलियुग के धर्म की दृष्टि से तुलसी ने पृजाविधि का श्राग्रह 
करना अनुचित समझा (वह तो द्वापर के अनुकूल भवतरण का उपाय था) १; दूसरे, शबरी के 
प्रति शास्त्र-विहित चर्चा का उपदेश पात्र के अननुकूल था। उसके स्थान पर तुलसी ने निरंतर 
सज्जनधर्म के पालन पर बल दिया जो शील का रूप है। यहाँ पर सज्जनधर्म' सामान्यधर्म या 
मानवधरम का ज्ञापक है। उन्होंने इस छठी भवित के अंतर्गत बहुकर्म से विरत होने का भी उपदेश 
किया, क्योंकि आ्राचाराडंबर भक्ति-साधना में बाधा पहुँचाने लगता है। भक्ति के साधनभूत विहित _ 
कर्मों की अपेक्षा तभी तक है जब तक भक्तिभाव का उदय न हो । ईदवर में परमप्रेम हो जाने _ 
पर काम्य कर्मो के प्रति वेराग्य हो जाता है। उपासता-पद्धति का जगैड्वाल तुलसी को पसंद 
नहीं है। वह युग की परिस्थिति के स्वेथा श्रनुपयुकत है। आइंबर की श्रपेक्षा भावका स्थान 
बहुत ऊँचा है। अ्रतएवं राममंत्रोपासना में तुलसी ने सांगता के बदले दृढ़ विश्वास पर बल दिया । 
तुलसी की भक्तियों का क्रम अध्यात्मरामायण' के क्रम से भिन्‍न है। अध्यात्मरामायण' . 
का क्रम उतना व्यवस्थित नहीं है । उसकी दूसरी और तीसरी भक्तियाँ वस्तुत: एक ही हैं। राम- 
वचनों के व्याख्यान का ज्ञान बिना आचार्योपासना के नहीं हो सकता, अतः पाँचवीं का उप- 
स्थापन चौथी के पूर्व होना चाहिए था, श्रादि। तुलसी की नवों भक्तियों में एक निश्चित क्रम 
है। सत्संग से राम-कथा में अनुराग उत्पन्त होता है। अनुरागी साधक जिज्ञासा-तृप्ति के लिए 
गुरु की सेवा में उपस्थित होता है। गुरु के उपदेश से वह राम का गुणगान और मंत्रजाप करता 
है। तत्पश्चात्‌ काम्य कर्मों के प्रति वेराग्य तथा जगत के विषय में भगवदभाव का प्रादुर्भाव 
होता है। भगवदभाव और भगवद्भकित से संतोष की प्राप्ति होती है। संतुष्ट (निष्काम) भक्त 
राम के भरोसे हर्ष-विषाद-रहित होकर सरल-निरछल-भाव से विचरण करता है। इस प्रकार 
पहली से चौथी तक बाह्य साधना, तथा पाँचवीं से नवीं तक आभ्यंतर साधना का क्रमबद्ध व्यव- 
स्थित निरूपण है। तुलसी की नवधा भक्ति के इस क्रम को देखकर यह व्यामोह नहीं होना चाहिए 
कि परवर्ती भक्ति के कारणरूप में पर्ववर्ती भक्ति या भक्तियाँ अनिवाय हैं। अध्यात्मरामायण 
के कर्ता को उनके क्रम की आवश्यकता (आ्रांशिक रूप में ही सही )भ्रभीष्ट है। तुलसी के मत से 
. (इन भक्तितियों में क्रम होने पर भी ) नवों में से प्रत्येक भक्ति योगिदुर्लभ गति देने में. समर्थ है। 
यथार्थ यह है कि रामकृपा से किसी एक का भी उदय होने पर अन्य सभी भवितियाँ अपने-प्राप 
भ्रा जाती हैं। जब तुलसी नो में से एक के भी होने की बात कहते हैं तब उनका श्राशय उस 
विशिष्ट प्रकार की अभिव्यक्तित के प्राधान्य से ही होता है । अ्रध्यात्मरामायणकार ने नवधा भक्ति 
को प्रेमलक्षणा भक्ति का साधनमात्र माता था। तुलसी के मत से हम इन्हें भक्ति के साधन भी _ 
मान सकते हैं और भक्ति की अभिव्यक्तियाँ भी । यह बात उनमें से प्रत्येक को स्वतंत्र मानने से 
_ स्वयंसिद्ध है। अ्धिकारि-क्षेत्र की व्यापकता की दृष्टि भी तुलसीदास के विचार अधिक उदार. 
हैं। भ्रध्यात्मरामायणकर्ता ने नर-नारियों के भ्रतिरिक्त तियग्योनि वालों के लिए ही भक्ति की ._ 
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३. प्रथम साधन यस्य भवेत्‌ तस्य ऋमेण तु | की 
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३२२ तुलसी-दर्शंन-मी मांसा 


व्यवस्था की थी, तुलसी ने सचराचर के लिए। 

१. पहला साधन सत्संग है। उसकी विवेचना क्ृपासाधन' के प्रकरण में की जा चुकी है। 
“सत्संग के संबंध में गोस्वामीजी ने दो बातें बड़े मार्के की कही हैं। एक तो यह कि वह 'मनलाई'* 
किया जाए और दूसरी यह कि वह 'बहुकाल' तक किया जाए। यदि मन लगाकर बहुत समय 
तक सत्संग किया जाए तो उसका असर होना और हमें लाभ पहुँचना अवश्यं भावी है ।'' 'वे विरले 
ही भाग्यवान्‌ हैं जो स्वल्प सत्संग से ही कृतक्ृत्यता प्राप्त कर लेते हैं। सामान्य जीवों के लिए 
तो यही उचित है कि वे सत्संग करते जाएँ।* तीसरी ध्यान देने योग्य बात यह है कि प्रस्तुत 
संदर्भ में तुलसी ने सत्संग आदि को भक्ति-साधन न कहकर स्वतंत्र भक्ति ही कहा है। यह उन्हें 
गौरव देने के लिए है। कारण के परिपक्व होने पर कार्य का घटित होना अनिवाय है। अ्रतः 
सत्संग की परिणति भगवद्भक्त में प्रतिवार्य रूप से होगी। चौथी प्रेक्ष्य बात यह है कि सत्संग 
को तुलसी ने भक्ति-साधनों के निरूपण में अत्र-तत्र-सवंत्र ही प्रमुख स्थान दिया है।* 

२. दूसरा साधन रामकथा में रति है। यहाँ पर 'रति' शब्द दो श्रथों का व्यंजक है। एक 

अर्थ है--श्रद्धा। मानस” के मंगलाचरण में, ज्ञानसाधन के प्रसंग में और संतों (भक्तों) के 
लक्षण बतलाते समय तुलसी ने उसे यथेष्ट गौरव दिया है। दूसरा श्रथं है--राम के नाम, रूप, 
गण, लीला और धाम का श्रवण । इसकी मीमांसा पिछले प्रकरण में हो चुकी है। यह साधन 
कीर्तन का भी द्योतक हो सकता है, परंतु वह चौथी भक्ति के रूप में अ्रलग से ही अभिहित है। 

३. तीसरा साधन गुरुसेवा है। गुर की साधनता और उसकी महिमा का निरूपण हम 
'कृपासाधन' के अंतर्गत कर चुके हैं। प्रस्तुत योजना में तीसरे स्थान पर गुरु का नामोल्लेख सार्थक 
है। सत्संग के फलस्वरूप विषयविराग और रामकथानुराग होने पर व्यक्ति गुरु की शरण में 
जाकर वेष्णव-धर्म की दीक्षा और राममंत्र ग्रहण करता है । 

४. चौथा साधन है कपट त्यागकर राम का गणगान करना । गुणगान भी राम के ताम, रूप, 
गुण, लीला तथा धांम का गान है। इसी को भागवत” की नवधा भक्त में 'कीरतेन' कहा गया 
है जिसकी विवेचना उस संदर्भ में की जा चुकी है। तुलसी ने निष्कपट भाव पर विशेष बल दिया 
है । तुलसी की दृष्टि उन कलियुगी भक्तों पर है जिन्होंने जनता को ठगने के लिए ही भक्त का 
बाना धारण कर रखा था। जब तक निरछल मन से भजन नहीं किया जाएगा तब तक राम 
द्रवीभूत नहीं हो सकते । 

द ५. बेद-विहित राममंत्र का दृढ़विश्वासपुर्वंेक जप पाँचवाँ साधन है। बेद' से तुलसी का 
तात्पर्य उपनिषद्‌, पुराण आदि आप्त ग्रंथों से है जिनमें राममंत्र का निरूपण किया गया है ।* इस 

. विशेषण-यक्त कथन का प्रयोजन तत्कालीन तंत्रिक़ों आ्रादि के भृतप्रेतादिविषयक मंत्रजप का 
. व्यावर्तन है। भूत-गण का भजन तुलसी की दृष्टि में विगहंणीय है। तुलसी का भक्तिपथ श्रुति- 
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संमत है, श्रत: भक्ति के मंत्रजप आदि साधन भी श्रुतिसंमत हैं। 'मम' की ध्वनि यह है कि 


अन्य देवी-देवताओं के मंत्रजप से विरत होकर राममंत्र का ही जप करना चाहिए। भृतप्रेतादिकों 
के मंत्र तो दुःखनिवृत्ति करने में ग्रसमर्थ ही नहीं कष्टवर्धक भी हैं । 

जो अनुसंधानपूर्वक (अथ को समभकर ) ज्पे जाने पर जापक का त्राण करता है वह 'मन्त्र' 
है--मननात्‌ त्राणनात्‌ मन्त्र: ।* जापक को भवसागर से तारने के कारण वह 'तारक' कहलाता 
है। प्राचीन मतीषियों ने महामंत्रों की संख्या सात करोड़ बतलायी है जिनमें राममंत्र सर्वोपरि 
है, अन्य मंत्रों की आत्मा है। 'रामोत्त रतापिन्युपनिषद्‌ में रामषडक्षर तारकमंत्र की श्रेष्ठता का 


प्रतिपादन करते हुए याज्ञवल्क्य ने भरद्वाज को सेतालीस राममंत्र बतलाये हैं जिनसे प्रसन्न 


होकर राम दरोेन देते हैं ।! 'रामरहस्योपनिषद्‌/ में एकाक्षर से लेकर एकत्रिशद्वणिक राममंत्रों 
का सांग वर्णन करके रामषडक्षरमंत्र का मंत्रराजत्व” प्रतिपादित किया गया है। रामानंद ने 
तीन प्रकार के राममंत्रों की व्यवस्था की है---रामषडक्षरमंत्र, रामद्यमंत्र और रामचरममंत्र । 
उन्होंने इन मंत्रों के पदार्थ, वाक्‍्यार्थ, तात्पर्या्थ, अनुसंघानाथ, प्रधानाथ झौर स्पष्टार्थ का 
सृक्ष्मेक्षिका से विवेचन किया है ।' तुलसी की दृष्टि में राममंत्र की आराधना-विधि एवं तदंग- 
भूत होमादि का आनुष्ठानिक जंजाल आवश्यक नहीं है। उन्होंने मंत्र की सरलता और हृदय 
की सच्चाई पर ही ध्यान दिया है। नाना प्रकार के मंत्रों का झ्राटोप भी उन्हें पसंद नहीं है । 
उन्होंने राम के मुख से ही नहीं, वाल्मीकि के द्वारा" और स्वयं! भी मंत्रजाप की साधतता का 
व्यवस्थापन किया है। इन स्थानों पर उन्होंने क्रमश: मंत्रजाप', 'मंत्रराज', और “महामंत्र' तथा 
बीजमंत्र' का व्यवहार किया है। इन चारों ही शब्दों का प्रतिपाद्य राम-नाम है। वही मंत्र है। 
'रामतापिन्यूपनिषद्‌', वेष्णवमताब्जभास्कर' आदि में प्रशंसित तारक षडक्षर मंत्र एवं 'अध्यात्म- 
रामायण, “रामचरितमानस' आदि में निरूपित दवष्यक्षरया व्यक्षर राममंत्र में पंडितों ने दो 
प्रकार से समन्वय स्थापित किया है। एक तो यह कि षडक्षर राममंत्र के बीज तथा 'राम' नाम 
में अभेद है। दूसरे यह कि षडक्षर मंत्र का मूलतत्त्व ही 'राम-नाम है। राम का नाम ही मंत्र, 


१. श्रोषष अनेक जंत्र मंत्र टोटकादि किए, 
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बज 


है । 


0 ७०६ न्ीजात्य) लि० १०८७०) का पाठातर पहामंत्र' भी है | 


३२४ तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


तारकमंत्र या महामंत्र है।' जब तुलसीदास मंत्रजाप की बात कहते हैं श्रथवा जब वे नाम-जप 
की साधनता का प्रतिपादन करते हैं, तव उनका एक ही झाशय रहता है--“राम'-नाम का जप । 
राम की निरुक्ति अनेक प्रकार से की गयी है--- 

१. जिस परब्रह्म में योगियों का मन रमण करता है वह 'राम' है।' 

२. जो सौंदय, माधुयं, लावण्य आदि गुणों से युक्त होकर विश्व में रमण करता है वह 

राम' है।? द 

३. अखिल राति महीस्थितः अ्रथवा राजते यो मही स्थित: । 

४. राक्षसा येन मरणं यान्ति अथवा राक्षसान्‌ मत्यसं रूपेण ( राहुमंनसिजं यथा ) प्रभाहीनान्‌ 

करोति स राम: ।* 

५. श्रियो रमणसामर्थ्यात्‌ सौंद्यगुण गौरवातू अथवा रमया नित्यायुक्तत्वात्‌ अथवा श्रियो 

मनोरमो योञड्सौ स राम: ।* 

६. 'राम' शब्द तीन अक्षरों के संयोग से बना है---रका र, अकार और सकार । हेतु कुसान 
भान्‌ हिमकर को कहकर तुलसी ने 'महारामायण में प्रतिपादित श्रर्थ के प्रति अपनी प्रास्था 
व्यक्त की है। रकार अग्नि का बीज है जो समस्त मनोमलों और शुभाशुभ कर्मों को भस्म कर 
देता है। श्रकार सूर्य का बीज है जो अखिल वेदशास्त्र का प्रकाशक एवं अविद्या का नाशक है। 
सकार चंद्रमा का वीज है जो त्रितापहारी तथा शांतिदायक है। 'राम-नाम ब्रह्मा, विष्ण, महेश 
का भी कारण है। त्रिदेव उसके अंशमात्र हैं। वह वेद का प्राण है | पंडितों ने श्रसाधा रण बौद्धिक 
व्यायाम करके पाणिनीय सूत्रों की सहायता से 'राम' से ओोम्‌ की सिद्धि बतलायी है ।” नामी 
से अभिन्‍न होते के कारण” 'राम-नाम प्राकृत हेथ गुणों से रहित एवं भकक्‍तवत्सलता, करुणा, 
कृपालुता, शरणागतपालन आ्रादि अनुपम दिव्य गुणों से युक्त है। 
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ग्राह्म राम-नाम और अग्राह्म जंत्र मंत्र' के अतिरिक्त तुलसीदास ने दो भ्रन्य मंत्रों की चर्चा 
की है--शाबरफमंत्र और द्वादशाक्षरमंत्र | शिव-रचित श्ञाबरमंत्र का उल्लेख उन्होंने अपनी 
समन्‍्वयभावना के कारण आदर के साथ तो किया' परंतु उसके जप का उपदेश नहीं दिया । 
उसके स्रष्टा शिव भी रामनाम के जापक और उपदेशुकः के रूप में अंकित किये गये हैं । 
दादशाक्षरमंत्र का जप मनु-शतरूपा ने कवि के झ्रा राध्य राम के दर्शवार्थ किया है। नामजप या 
मंत्रजाप का उपदेश करते हुए तुलसी ने इस मंत्र का भी कहीं उल्लेख नहीं किया । राम-मंत्र के 
जाप में प्रयत्व-लाघव है। श्रन्य मंत्रों की भाँति उच्चा रण की दुस्साध्यता न होने से उसकी साधना 
बड़ी सरल है। बाह्याचारपरक अनुष्ठानविधि का कष्टका रक प्रयास नहीं है। तुलसी ने मंत्र जप 
की झओपचारिक या गुृह्य साधता का आडंबर न खड़ा करके उसके मानसिक पक्ष पर ही बल 
दिया है। विनयपत्रिका' का निम्तांकित पद उसके इसी स्वरूप की स्थापना करता है--- 
बीर महा अवराधिये, साथे सिधि होय। 
.. सकल कार पूरन करे, जाने सब कोय॥। 
बेगि बिलंब न कीजिये लीज उपदेस। 
बीजमंत्र जपिये सोई जो जपत महेस॥ 
प्रेम-बारि-तरपन भलो, घत सहज सनेहु। 
संसय-समसिध, अगिनि छमा, समता-बलि देहु ॥ 
 श्रघ-उचाटि, मन बस करे, सारे मदसार। 
 श्राकरष सुख-संपदा-संतोष-बिचार ॥। 
जिन्‍ह यहि भांति भजन कियो, मिले रघुपति ताहि। 
तुलसिदास प्रभुग्य चढ़यो, जौ लेहु निबाहि ॥* 
उपयु कत पद में जपयज्ञ का तिरूपण किया गया है। गीता' में भगवान्‌ वे जपयज्ञ को यज्ञों में 
सर्वश्रेष्ठ माना है ।* यज्ञ के उपरांत तर्पण करने की विधि है। तुलसी ने यहाँ पर तर्पण की जो 
मानसिक विधि बतलायी है वह आम्यंतर शुद्धि और हरिप्राप्ति का श्रावश्यक साधन है।” इसमें 


लि बिलोकि जग हित हर गिरिजा | लावर मंत्र जाल जिन्ह सिरिजां || 
अनमिल आखर अरथ न जापू | प्रगट असभाउ महेस ग्रतापू || -+रा० ११५३३ 
+दे०--मा० पी० १|१५॥५- 
“रा० १।१०।१, ११९२, १(१०८४, ४१ श्लोक २ 
कृवि० ७|७४, ब० शुं० ५३, रा० ५।२०|२ । 
 द्वादस अच्छर मंत्र पुनि जपहिं सहित अनुराग | "जा क्‍ 
बासुदेव पद पंकरुह दंपति मन भ्रति लाग ||  ऋरा० शश्धश || | | |_|_|- | |- -ऑऔ+औ औ+ऑ+औ ् ्उथ४ 
द्वादशाद्वर मंत्र के प्रकार के विषय में कई मत हैं-- के न औक थ 
क. 3 हीं भरताग्रज राम कलीं स्वाह | “7 
ख. 3० नभों भगवते रामचद्धाय |. 
ग. » नमो भगवते रामभद्राय |. कच+| 
व. ३०४ नमो भगवते वासुदेवाय | --दे०--मा० पी० ११४३ 
-बि० श०्य 
"गीता, श०णर४ 
देए्-वि० २०३ 
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ईसा द तुलसौ-दर्शन-मौर्मासा 


सांप्रदायिक आचारनिष्ठा, मंत्रदीक्षा पंचसंस्का रविधि' ग्रादि के विधिविधान की कोई शास्त्रीय 
या रूढ़िगत जटिल व्यवस्था नहीं है । ग्रतएव यह अ्रधिकाधिक उपासकों के लिए ग्राह्य है। प्रवृत्ति- . 
मार्गी और निवृत्तिमार्गी, निगु णोपासक, साधनसंपन्‍त और साधनविहीन, सभी इसे अपना 
सकते हैं । 

नामभक्ति-- 

_ मंत्रजप का नामभवित से घनिष्ठ संबंध है। श्रतएव इस प्रकरण में नामभक्त पर भी थोडा 
विस्तारपूर्वक विचार कर लेना चाहिए | पहले कहा जा चुका है--श्रवण, कौत॑न, स्मरण आदि 
का तात्पय है भगवान्‌ के नाम, रूप, गुण, लीला तथा धाम का श्रवण आदि । भक्ति के उक्त रूपों 
में वामभक्ति का भी अंतभाव है; तथापि, तुलसीदास की दृष्टि में राम-नाम की महिमा एवं 
नामभजन के गौरव का पर्द विशेषरूप से ऊंचा है। अतएवं नामभक्ति का स्वतंत्र विवेचन भी 

अपेक्षित है। 
द ब्रह्मांसोधिसमुदभव॑ कलिसलप्रध्व॑ंसन चाव्ययं 
श्रीमच्छभमुखेन्दुसुन्दरवरे संशोभितं सर्वेदा। 
संसारामयभेषजं॑ सूखकरं श्रीजानकीजीवनं 
न्यास्ते कृतितः पिबन्ति सततं श्रीरामतामासमृतम्‌ ॥ 
भक्ततों ने मगवान्‌ की ताम-भक्ति को विशेष गौरव दिया है । तुलसीदास की समस्त क्ृतियों 
का एक प्रधान प्रतिपाद्य रामनाम-महिमा भी है। 'रामचरितमानस की प्रस्तावता और 'कविता- 
वली' तथा 'विनयपत्रिका' के अनेक पद्मों में उसका विशेष रूप से निरूपण किया गया है ।? ताम 
की महिमा भ्रगम है; वह इतनी अपरंपार है कि राम भी उसका गुणगान नहीं कर सकते।* 
यद्यपि वेदादि में ईश्वर के श्रनेक नामों का निरूपण किया गया है तथापि 'राम' ही उन सबसें 
महत्तम है।* तुलसी ने नाम की श्रेष्ठता के अनेक कारणों का निरूपण किया है। आप्त म्रंथों में 
रामनाममहिमा का प्रतिपादन किया गया है।' यह बात अनुभव-सिद्ध भी है। अनुभव दो प्रकार 
का है--परानुभव जौर स्वानुभव । पहली श्रेणी में शिव से लेकर यवन तक अनगिनत मुक्तजनों 
की गणना की गयी है। शिव का जाप्य रामनाम ही है। रामनाम के बल से ही वे जीवों को 
. शुभगति प्रदान करते हैं। नाम के प्रभाव से ही कालकूट उनके लिए श्रमृत हो गया था।* उसकी 


१. वृद्धहारीतस्मृति (६२५५-६४) आदि में प्रतिपादित 
२० र|० ४|१ श्लोक २ ' 
३. रा० ११६।१-१।२८।१, केविं० ७|७३-६३, विं० ६८-७०, १२९६-३०, २५४-५५ 
.... ४. ताकी महिमा क्यों कही दे जाति अगमें | --कवि० ७७६, 
...._ रामु न सकहिं नाम गन गाई | >रा० १|२६|४ 
५, जथपि प्रभु के नाम अनेका | स्न_ति कह अधिक एकते एका | 
..._ राम सकल नामन्ह ते अधिका | होड नाथ अधखगगनबधिका | 
राका रजनी मगति तब राम नाम सोइ सोम | क्‍ 
.. अपर नाम उड्डगन विमल बसहु भगत उर ब्योम || --रा० ३।४२ क 
. वि० ६७।४, २५५।३, रा? १|४६|१ (राम नाम कर अमित प्रभावा | संत पुरान उपनिषद गावा ।) 
, संतत जपत संभु अविनासी | सिव भगवान ज्ञान गुन रासी || “रा? १।४६|२ 
,रा० ११११।१, ४|१०।२ (जाछु नाम बल संकर कासी | देत सबहिं सम गति अबिनासी |) 
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६, नाम प्रभाड जान सिव नीकों | कालकूट फल दीनह अमी को || -+रा० शहहड 








भक्ति-निरूपण ३२७ 


महिमा को भवानी भी जानती हैं जो रामनाम को “विष्णुंसहर्सनाम' के समात मानकर शिव द्वारा 


समादत हुई थीं।' गणेश भी जानते हैं जो नाम के प्रभाव से ग्राज भी प्रत्येक कार्यारिभ में स्वे- 


प्रथम पूर्जित होते हैं।' वाल्मीकि, हनुमान, सनकादि, नारद, प्रह्माद, भ्रुव, द्रोपदी, श्रजामिल, 
पिंगला, गज श्रादि के अनुभव भी नाम का मह॒नीय प्रताप प्रमाणित करते हैं ।* वस्तृत:ः उनका 
यह कथित अनुभव आप्तग्रंथों की ही कल्पना है। तुलसी का अपना अनुभव भी यही है। उन्होंने 
मुक्तकंठ से स्वीकार किया है--- 

क. हों तो सदा खर को श्रसवार, तिहारोइ नाम गयंद चढ़ायो॥। द 

ख. तुलसी की बाजी राखी राम्त ही के नाम, न तु भेंट पितरन को न मूड़ हु में बारु है ॥* 

ग. तुलसी सो पोच न भयो है, नहिं छहै कहें, सोचें सब याके श्रघ कंसे प्रभु छमिहे। 

भले सुकृती के संग मोहि तुलाँ तौलिये तो नाम कें प्रसाद भारु मैरी ओर नमिहे ॥४* 

घ. पतितपावन रामनाम सो न दूसरो। सुमिरि सुभूसि भयो तुलसी सो ऊसरो॥'* 

राम का नाम नामी राम से भी महत्तर है।  सृक्ष्म दाशनिक दृष्टि से नाम और नामी दोनों 
एक सद्श हैं तथापि गुण-भेद से दोनों में कुछ अंतर है ।* भक्तों ने आराध्य ब्रह्म के दो रूप माने 
हैं--निगु ण और सगृुण । तुलसीदास का अ्रभिमत है कि नाम दोनों से श्रेष्ठ है-- 

अगुन सगुन॒बुइ ब्रह्म सरूपा। श्रकथ अगाध अनादि अनुपा ॥। 
मोरे मत बड़ नाम दुह ते। किए जेहि जुग निज बस निज बूते ॥ 

योगसमाधिस्थ निगु णभकत साधक नामजप द्वारा रहस्यज्ञानी होकर ब्रह्मचुख का अनुभव करता 
है-. || - क्‍ 
नाम जीहँ जपि जार्गाह जोगी। बिरति बिरंचि प्रपंच बियोगी ॥ 
ब्रह्ममुखहि अनुभर्वाह अनूपा। भ्रकथ अनासय नाम न रूपा॥ 
जानी चह॑ह गृढ़ गति जेऊअ। नाम जीह जपि जानहि तेऊ॥ 
साधक नाम जर्पाह लय लाएँ। होहि सिद्ध श्रनिमादिक पाएँ।। 


१. सहस नाम सम सुनि सिव बानी | जपि जेई पिश्न संग भवानी || --रा० ११६|३-४ 
तु० दे०-+प० पु० इ।रए४|श२ 
२. महिमा जासु जान गनराऊ | प्रथम पूजिश्रत नाम प्रभाऊ || ->रा० ११६२ 
३. रा० १।१६|३, १।२६|१-४३ 
राम? बविहाय मरा? जपते बिगरी सुधरी कबिकोकिल हू की। . 
नामहि तें गज की, गनिका की, अजामिल की चलि गे चलचूकी || 
नामप्रताप बड़े कुसमान वजाइ रही पति पांडुबधू की। 
..  ताको भलो अजहूँ तुलसी जेहि प्रीति-अतीति है आखर दू की || --कवि० ७|८६ 
४५ कबि० ७|६० की 
५५ कवि० ७|६७ 
६. कवि० ७|७१ 
७, वि० ६६॥५ . ॒ । द 
य. राम तें अधिक नाम-करतब जेहि किये नगर-गत गामी | --बि० २१८५ 
8. समुमत सरिस नाम अरु नामी ।'''सुनि गुन भेद समुमिहहिं साथू | “रा० १२११, २ 
2०, रा० हा रह१ आर द द 
११ रा० शश्र|शनर 


३२८ तैलसी-दर्शन-मीर्मासा 


हृदयस्थित निगु ण ब्रह्म, अगम होने पर भी, नामनिरूपण के द्वारा सुगम हो जाता है; भरत 
नाम का प्रभाव 'निगु ण से बड़ा है--- 

ब्यापकु एकु ब्रह्म श्रविनासी ।सत चेतव घन आनंद रासी ॥ 

श्रस प्रभु हृदय अछत अविकारी । सकल जीव जग दीन दुखारी ॥ 

नाम निरूपन नाम जतन तें | सोउ प्रगटत जिसि मोल रतन त ॥। 

निरणुन तें एहि भाँति बड़ नाम प्रभाउ अपार ।' 

सगुण राम से नाम का बड़प्पन सिद्ध करने के लिए तुलसी ने दो तक दिये हैं। पहला तके अन्वय- 
व्यतिरेकी है जो वाम और रूप के त॒लनात्मक मृल्यांकन के प्रसंग में प्रस्तृत किया गया है। यह 
लौकिक अनुभव है कि रूप नाम के अ्रधी न है । नामज्ञान के भ्रभाव में करतलगत रूप भी पहचाना 
नहीं जा सकता और दूसरी ओर नामोच्चारण से अनदेखा रूप भी प्रकट हो जाता है 

देखिग्रहि रूप नाम श्राधीता । रूप ज्ञान नह नाम बिहीना॥। 

रूप बिसेषि नाम बिन जाने । करतलगत न पर्राह पहिचाने ॥ 

सुमिरिश्र नामु रूप बिनु देखें। आवत हदयें सनेह्‌ बिसेषें।॥ 
दूसरे तर्क की रचना नाम और सगुण राम की लोकमंगल-संबंधी उपलब्धियों के आधार पर 
की गयी है। राम की अपेक्षा नाम की देन कहीं अधिक मह॒नीय है । निम्तांकित तुलासारणी से 


यह बात स्पष्ट हो जाएगी । 
राम 
१. नरशरीर धारण करके संकट सहकर 
सज्जनों को सुख पहुँचाया । 
२. एक अहल्या को तारा । 
३. ऋषि के लिए निशिचरों का नाश किया । 


४. केवल शंकर का धनुष तोड़ा । 
५. केवल दंडकवन की शोभा बढ़ायी । 
६. केवल निशाचर-समूह का ही दलन 
किया । 


. ७. शबरी, जटायु भ्रादि कुछ ही सुसेवकों को 


सुगति दी। 
८. सुग्रीव-विभीषण को ही शरण दी । 
ह., बानर-भालुझों की इतनी बड़ी सेवा बटोर 


क्र बहुत आयास किया तो एक नन्‍हा- 


सा पुल बाँधा । 
१०. केवल सपरिवार रावण को मारकर 
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नाम 

१. अनायास ही, जपमात्र से, भक्तों को मुद- 
मंगल प्रदान करता है। 

२. कोटि खलों का सुधार किया । 

३. दासों के निशिरूप दोषों, दुःखों एवं दुरा- 
शाओं का दलन करता है। 

४. भव-भय का भंजन करता है । 

५. अनगिनत जन-सत को पावन किया । 

६. समस्त काल-कलुष का नाशक है। 


७. असंख्य खलों का उद्धार किया। 


८. अनेक गरीबों पर क्षुपा की । 
. €. उच्चारण मात्र से भवसागर को सुखा 


देता है। 


१०. नामस्मरणमात्र से ही सेवक भ्रनायास ही 


गे े 
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सीता-सहित अपने नगर में लौट आये. प्रबल मोहदल को जीतकर सुखपर्वंक 
और राजा होकर राजधानी में ही रहे ! निःसंकोच भाव से सव्वत्र विचरण 
करता है। 


इस प्रकार राम-नाम ब्रह्म राम से भी बड़ा है। वह वरदायकों का भी वरदाता है। इसीलिए 
महेश ने भी उसका वरण किया है।' ईश्वर के सगुण-रूप में जिसकी रुचि नहीं है, उसमें जिसे 
आनंद नहीं आता और निग ण-रूप का चितन जिसके मन के लिए संभव नहीं है, उसके लिए 
राम का नामस्मरण ही श्रेयस्कर है--- द 
सगुन ध्यान रुचि सरस नि निर्गत मन ते दूरि। 
तुलसी सुमिरहु राम को नाम सजोवन सूरि॥ 
नाम-भजन की एक लोकप्रिय विशेषता यह भी है कि वह निगु णपंथी संतों और सगुणोपासक 
भक्तों को समान रूप से मान्य है। हठयोग की साधना का अवलंबन करने वाले निग॒ णमार्गी 
साधक घट के भीतर ही निराकार ब्रह्म के अंतर्दर्शन पर बल देते हैं और सगणमार्गी भक्त 
भगवान्‌ के चक्षु्ग्राद्मय साकार रूप की उपासना पर। दोनों के समन्वित अभिप्राय को लेकर 
तुलसी ने कहा है--- ही 4 
हियें निर्मषन नयनन्हि संगत रसना राम सुतास । 
मनहुं प्रट संपूट लसत तुलसी ललित ललास ॥ 
नाम निगु ण शौर सगुण दोनों का प्रबोधक है। अ्रतएव समन्वयवादी तुलसी का उपदेश है--- 
रामनाम मनिदीप घह जीह देहरी द्वार। 
तुलसी भीतर बाहरहुँ जों चाहसि उजिआ्ार ॥* 
राम का नाम पावनता, ज्ञान और शांति का हेतु है, विधिहरिहरमय है; वेद का प्राण है 
ब्रह्मसुखानुभव, और अ्रणिमादिक सिद्धियों द्वारा लौकिक सुखों का साधन है।* अ्रघादिनाशक, 
मोक्षप्रद और भवतारक है।* राम ही तहीं उनके. भक्तों का नाम भी सकल मनो रथों की सिद्धि 
करता है ।* रामनाम से लोकलाभ भी होता है और परलोक में भी निर्वाह हो जाता है; स्वारथ' 
और 'परमारथ' के द्वारा तुलसी इसी ऐहिक और आमुष्मिक सिद्धि पर बल देते हैं ।* अभ्युदय 
और निःश्रेयस के सभी उपाय (विविध प्रकार के धर्म, वैराग्य, योग, ज्ञान और भक्ति) नाम के 
अधीन हैं। जिसने रामनामामृत का पान कर लिया, उसे सभी फलों की प्राप्ति हो गयी | नाम- 
प्रेम पुरुषार्थचतुष्टय का भी फल है; सकल पुण्यों का आधार है; सबके लिए स्वेदा सुलभ और 
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सुखद है।' नाम की अतिशयोक्तिपूर्ण प्रशंसा करते हुए तुलसी ने कहा है कि नाम के बिना मोक्ष 
के अन्य सब साधन व्यथे हैं। अंकगणित के आधार पर रूपक-विधान द्वारा उन्होंने इस मन्तव्य 
की सुंदर व्यंजना की है--- 
राम नाम को अंक है सब साधन हें सन । 
अंक गए कछु हाथ नह अंक रहें दस गून ॥ 
रामनाम भक्ति का भी आश्रय है।* युगधर्म की श्रावश्यकताओं की दृष्टि से इस कलियुग में राम- 
नाम का विशेष महत्त्व है। कलियुग में नाम से वही गति मिलती है जो श्रन्य युगों में योग 
आदि से-.- 
क. ध्यात प्रथम जुग सख बिधि दूजे। द्वापर परितोषत प्रभु पूजे। 
कलि केवल मल मूल मलीना । पाप पयोनिधि जन मन सीना ॥ 
नाम कास तरु काल कराला । सुसिरत समन सकल जग जाला। 
राम नाम कलि अभिमत दाता । हित परलोक लोक पितु माता॥। 
नहिं कलि करम न भगतिबिबेक्‌। राम नाम अवलंबन एक ॥ 
ख. कृत युग त्रेताँ द्वापर हूँ पुञा मख अरु जोग। 
जो गति होइ सो कलि हरिनाम ते पार्वाह लोग ॥ 
इसका यह तात्पय कदापि नहीं है कि कलियुगेतर युगों में नाम का तिरस्कार किया जाता था। 
चारों ही युगों में नाम का प्रभाव रहा है, कितू कलियुग में अन्य मोक्षोपायों की मोघता के कारण 
. उसका विशेष गौरव है ।* द 
तुलसी ने देन्यपूर्वक जो बात अपने विषय में कही है, वह दूसरों के विषय में भी समान रूप 
से चरितार्थ होती है। मन क्रोधादि का आयतन है, चित्त वासनाओं से संकुल है। ऐसी दशा में 
ज्ञानमार्ग का अ्वलंबन दुष्कर है। धर्मं-ग्लानि के युग में वेद-बोधित कर्मों के पालन की संभावना 
नहीं । हठयोग, प्राण-बलि आदि के द्वारा सिद्धों, देवों आदि की सेवा भी कठिन है। भक्ति तो 
शंभु, शुकदेव आदि के लिए भी परम दुलंभ है। ऐसी स्थिति में नाम ही विश्वामदायक है।* 
निराधार जनों का एकमात्र आधार वही है।' रामनाम का एक बहुत बड़ा वेशिष्ट्य और आनु 
पम्य तो इस बात में है कि उसको उलठा जपने से भी श्रविकलफलप्राप्ति होती है।* विभिन्‍न 
दार्शनिक और सांश्रदायिक मतमतांतरों की विवादग्रस्त स्थिति में भवसागर से पार जाने के 
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लिए राम-नाम का अवलंबन ही श्रेयस्कर है।' राम-नाम की श्रेष्ठता का एक रोचक प्रमाण यह 
भी है कि 'र और 'म' सभी उच्चारत वर्णों में सर्वोपरि हैं। वे अव्य वर्णों के शीर्ष पर छत्र और 
मुकुटमणि की भाँति सुशोभित होते हैं।' इतना सुंदर रूप राम-नाम के अ्रतिरिक्त और किसी 
नाम को नहीं मिला। नाम की इन विशेषताश्रों के कारण तुलसी ने उसकी शरण ग्रहण की है ।* 
जिस प्रकार जल ही मीन की गति है उसी प्रकार नाम तुलसी की ।* वे श्पने मत को और साथ 
ही भ्रन्य जीवों को भी नामजप का यथासंभव उपदेश करते रहते हैं। राम से उनकी साग्रह 
प्राथेना है--- द 
नाम भरोस, नाम बल, नाम सनेहु। 
जनम जनम रघुनंदन तलसिहि देहु ॥* 

अन्य मोक्षमागों की तलता में नामश्रेष्ठता का प्रतिपादन करने के लिए तुलसी ने जो तर्क 
दिये हैं उनका निष्कर्ष यह नहीं है कि अन्य उपायों की मान्यता उन्हें सर्वेधा अ्रस्वीकारय है। कर्म, 
उपासना और ज्ञान वेद-विहित उपाय हैं। उनकी अपनी उपयोगिता है। परंतू परिस्थितियों के 
आग्रहवश तुलसी की प्रीति-प्रतीति राम-नाम में ही है। वे नाम को ही माँ-बाप तथा सर्वस्व _ 
समभते हैं। यह अनुभूति का विषय है। भक्त के विश्वास के सामने प्रइनसूचक चिह्न नहीं लगाया 
जा सकता | तुलसी की धारणा है कि राम-नाम में जिसकी प्रीति-प्रतीति नहीं है वहु मानव होकर 
भी ग्दभ है; उसकी जीभ सर्पिणी है, वदन बिल के समान है।* नामविमुख व्यक्ति को भाव में. 
भी अभाव दिखायी पड़ता है; अमृत भी उसके लिए विष हो जाता है ।* क्‍ 

'भागवत'-प्रतिपादित नवधा भक्षित की दृष्टि से भी नामभक्ति की कुछ विशेषताएँ विचार- 
णीय हैं। नाम के संबंध से तुलसीदास ने पादसेवनत और अचेन को छोड़कर किसी-त-किसी रूप 
में शेष सातों विधाओं की अभिव्यक्ति की है। जिस प्रकार संपूर्ण सगुणमार्गीय भक्ति-निरूपण में 
प्रथम तीन रूपों श्रवण, कीत॑न तथा स्मरण को विशेष स्थान दिया गया है उसी प्रकार नाम की 
इन तीन भक्तियों को भी । इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य है कि नामश्रवण की मंगल- 
कारिता में तुलसी का पूर्ण विश्वास है तथापि उनके साहित्य में उसकी चर्चा लीला श्रादि के 
श्रवण अथवा नाम के जप आदि की अपेक्षा बहुत कम हुई है। इसके दो कारण हैं । पहला कारण. 
मानसिक है। श्रवण एक कर्माश्रयिक (पैस्सिव) प्रक्रिया है अतएव उस पर मन को केंद्रित रख 
पाना सरल नहीं है। दूसरा कारण शारीरिक है, श्रवण के लिए एक वक्‍ता की भी अपेक्षा है। 
यदि 'श्रवण' का लक्ष्यार्थ पठन' किया जाए तो भी पठनीय वस्तु की आवश्यकता बनी रहेगी । 
नाम-भवक्ति के कीतंन आ्रादि अच्य रूप अपने अधीन हैं, अतएव श्रवण की अपेक्षा श्रधिक ग्राद्य हैं । 
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नाम-कीर्तन दो प्रकार का है--एक बार नामकथत, और अनेक बार नामकथन। भगंवान्‌ का 
सकृत्‌ उच्चरित नाम भी नर को 'तरनतारन' बना देता है, चांडाल, यवन आदि पामर भी पावन 
हो जाते हैं। अ्रजामिल-जैसा पापी भी अपने पुत्र तारायण का नाम लेने से भवसागर पार हो 
गया ।* अनेक बार तामकथन के दो प्रकार हैं। कहीं तो आतिभाव प्रधान है, जेसे, दशरथ के 
'राम-राम! रटने में ।? कहीं पूजा-भाव प्रधान है। इसी को 'नामजप'* कहते हैं । विषयासक्त मन 
को मुक्त करने के लिए तुलसी ने धारावाहिक नामजप का उपदेश किया है ।४ जप के तीन रूप 
हो सकते हैं-- 

क. वाचिक (जिसमें ध्वनि उच्चरित हो), 

ख. कायिक (जिसमें क्रेवल श्रोठों का कपन हो ) , 

. गे. मानसिक (जो केवल मन में हो) । 

तुलसी ने इन तीनों रूपों का भेदनिरूपण नहीं किया और न तो ज१-पद्धति का कोई सिद्धांत ही 
प्रतिपादित किया । विधि-विधान का प्रपंच खड़ा करके भक्ति को प्राविधिक और यांजिक बनाना 
उनका लक्ष्य नहीं था। वे भक्ति के सामान्यतः ग्राह्म रूप का ही पाठक के हृदय तक पहुँचाना 
चाहते थे।' इसीलए' उसे कांता-संमित उपदेश के रूप में उपस्थित किया । नामस्मरण में नाम 
का श्रवण और उच्चारण न करके केवल मनसा चितन किया जाता है।” स्मरण के लिए किसी 
बाह्य साधन की अपेक्षा नहीं है। श्रवण तथा कीर्तेन के बाद इसका वेज्ञानिक क्रम है। साधना के 
उच्चतर सोपान पर पहुँचा हुआ साधक ही स्मरण करने में समर्थ होता है। नाम की साकार 
उपासना न होने के करण पादसेवल और शअ्र्नेंन का प्रश्न ही नहीं उठता। राम की भाँति नाम 
का भी तुलसी ने बंदन किया है---बंदों नाम रास रधुबर को' 


नाम को सखा और अपने को दास कहकर तुलसी ने नाम के प्रति सख्य और दास्य की भी 
ग्रभिव्यक्ति की है।* नाम के प्रति आत्मनिवेदव (शरणागति) का उपस्थापन तो स्थान-स्थान 


पर किया है।*” 
दशबरी-भक्तियोग में प्रतिपादित छठा साधन है इन्द्रिय-दभन, बहुकर्सों से विरेति और 
सज्जनधर्म का मिरंतर पालन । जब तक इंद्वियाँ विषयों में लिप्त हैं, तब तक भक्ति नहीं हो 
सकती ।*? इसलिए दमनशी लता ग्रावश्यक है । यह भी सज्जनधर्म ही है । नाना प्रकार के नमित्तिक 
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भक्ति-निरूपण: ३३६३ 


कर्मों से विरत होकर लोकयात्रा के लिए भ्रावश्यक कर्म ही करणीय हैं। 'सज्जनधर्म' में वर्णाश्वम- 
धर्म, भागवत-धर्म और संतलक्षण की सभी अच्छाइयाँ समाहित हैं। इस साधन में भी तुलसी ने 
साधना के आभ्यंतर पक्ष और सावंजनीन मानवीय गुणों को महत्त्व दिया है। 

७, समस्त जगत्‌ को रामसय देखना सातवाँ साधन है । यह रामोपासक का एक आवश्यक 
लक्षण है। यह साधन साधक के चित्त को राग-्वेष आदि से मुवत करके उसे भक्त के योग्य 
निर्मेल बनाता है। समस्त जगत्‌ अपना हो जाता है; विरोध की गुंजाइश नहीं रहती ।* यह 
वैष्णव धर्म की उदार भावना है। इस दष्टि से साधक का सारा जगद्व्यवहार ही भक्तिरूप हो 
जाता है। संतों को राम से बढ़कर मानना पहले साधन के अंतर्गत ही है । उसे गौरव देने के लिए 
ही यहाँ पर भी उसका उल्लेख कर दिया गया है । मु 

८. आठवाँ साधन यथालाभसंतोष और पर-दोष को न देखना है।? कामनाएँ ही दुःख का 
कारण होती हैं। संतोष के बिना उनका नाश असं भव है। जब साधक को यह ज्ञान होता है कि यह 
शरीर प्रारब्धवश है, सब कुछ ईइवरेच्छा से हो रहा है तब उसका असंतोष और उसकी झाशा- 
अभिलाषाएँ दूर हो जाती हैं । सर्वात्ममाव का उदय होने पर, सबको राममय देखने पर, उसे सर्वेत्र 
राम का ही रूप दिखायी पड़ता है। दूसरों के दोष उसकी दृष्टि में आते ही नहीं । परदोष-दर्शेन 
से भ्रंतःकरण मलिन हो जाता है। उसको निर्मल रखने के लिए एवं उसकी मलिनता के अ्प- 
सारण के लिए यह साधन अपेक्षित है । पहले जो परछिद्र के दुराव की बात कही थी* वह संतों 
की मध्यम कोटि की थी। दोष पर दृष्ठि का न जाता चित्त की उससे भी अ्रधिक विकप्तित 
अवस्था है। ह । 
९, सरलता, नि३छलता, राम का भरोसा ओर हे-देन्य-राहित्य नवें साधन की विशेषताएँ 
हैं । निष्कपट एवं भ्रमायिक हृदय ही राम का निवासस्थल है।'* चित्त की राममयता के लिए तथा 
राम को द्रवीभूत करने के लिए संसार से सभी आशाएं हटाकर एकमात्र राम पर ही भरोसा 
रखना चाहिए। ऐसे साधक के योगक्षेम का भार भगवान्‌ स्वयं ग्रहण कर लेते हैं। इसीलिए 
. तलसी ने सारा भार राम पर डालकर उनका दास होना स्वीकार कर लिया ।* 'हिन्नं हुरघ न 
दीन की व्याख्या दो प्रकार से की जा सकती है। एक अथ्थ है---प्रसन्‍न तथा देन्यरहित। जिसका 


चित्त शोकाकुल और विक्षिप्त है वह भक्ति भी नहीं कर सकता । अ्रतएव भक्तिसाधक को सहष.._ 


रहना चाहिए। उसमें दीनता का भाव नहीं झाना चाहिए। यहाँ पर दीनता' का तात्पय है-- 
_ विषाद एवं संसार के प्राहृतजनों के प्रति दीवता । दूसरा श्र्थ है--हर्ष-शोक से रहित । हर्ष ओर 
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३३४ तुलसी-दर्शन-मोर्मांसा 


शोक राजस कर्ता के लक्षण हैं।* हर्षादि से युक्त जन भगवान्‌ को विशेष प्रिय है।' अ्रतएवं हर्ष 
और दैन्य के विपर्यय को भक्ति का साधव बतलाया गया। इन्हीं को प्रकारांतर से रामानुज 
आ्रादि ने अनुद्धष' एवं अनवसाद' कहा है।* 
साधनसप्तक---रामानुज ने वाक्यकार के मत का उल्लेख करते हुए स्थापित किया है कि 
; वानुस्मृतिरूपा भक्ति की निष्पत्ति विवेकादिख्य साधनसप्तक द्वारा होती है। इसी आधार 
पर रामानंद ने उसे (विवेकादिकसप्तभूमिजा' कह्ढा है।” ये सात साधन हैं विवेक, विभोक, 
प्रभ्यास, क्रिया, कल्याण, भ्रनवसाद और भअनुद्धष ।* तुलसीदास ने भवित के साधनरूप में नवधा 
भक्ति आदि की भाँति इनका उपस्थापन कहीं नहीं किया । परंतु यह निश्चयपूर्वेक कहा जा सकता 
है कि विशिष्टाहैतवाद की थह मान्यता उन्हें सामान्य रूप से स्वीकार्य है। 'विवेक' का श्रर्थ है 
दोषरहित अन्न से शरी रशुद्धि । साधारण धर्मों का निरूपण करते हुए कहा जा चुका है कि तुलसी 
ने शारीरिक शौच पर भी पर्याप्त बल दिया है। 'भक्षाभक्ष की निंदा करके उन्होंने (विवेक का 
ही समर्थन किया है।” काम का परित्याग, उससे विरक्ति, विभोक' है। तुलसी ते झनेक स्थलों 
पर रामभक्त की प्राप्ति के लिए निष्कामता की आवश्यकता बतलायी है।* भवित के आलंबन 
भगवान्‌ का पुनः-पुतः भावन अभ्यास है। स्मरण” भवित और राम के ईश्वरत्व का बारंबार 
उल्लेख इसी भावना का द्योतक है। क्रिया का अ्रथ है पंचमहायज्ञादि का अनृष्ठान । षष्ठ अध्याय 
में इन यज्ञों की विचारचर्चा की गयी है। सत्य, दया, दान, अ्रहिसा आ्रादि को 'कल्याण' कहते हैं । 
साधारण धर्मों के अंतर्गत इनका भी विवेचन हो चुका है। शोकादि से उत्पन्न देन्य के भश्रभाव को 
अनवसाद एवं अ्रतितृष्टि के विपयंय को अनुद्धर्ष' कहा गया है। पूर्वोत्नत 'हिश्नें हरष न दीना 
में इन दो साधनों की भी व्यंजना हुई है। 


" नडिगरर कमल तफनतन 3 कक नस कम ५ पक ि चाट तप कम चाय मापन चर किन 5५० न-नन कं अत (बलट७- ०४ हल 'ऋेलकशालर००छ १३७७४ +० कक अंग क + "पके भा का कु केक -५४०क *-+०क४ट 


... १. दृषेशोकान्वितः कर्ता राजसः परिकीर्तित: | --गीता, १८२७ 
२. हर्षामषभयोई गैस क्तो यः सच में प्रियः | --गीता, १२।१५ 
यो न हृष्यति न द्वेष्टि न शोचति न काड्क्षति | 
.._ शुभाशुभपरित्यागी भक्तिमान्‌ यः से मे प्रियः || --गीता, १२१७ 
.. ३. दे०--ब्र० सू० १११ पर रा० भा०, यतीन्द्र ०, पृ० ९६ 
... ४. ब्र० सू० १|१।!१ पर रा० भा० 
५६ ब० म० भा० ग० है हा । 
.._.$" इनके स्वरूप के लिए दे०--बअ० सू० १|१|१ पर रा० भा०, यतीन्द्र ०, पृ० 8६६ 
5. ७. रा० ७|६८ हु 


त्तवम अ्रध्याय 
उपसंहार 


सुनु गिरिजा हरि चरित सुहाएं। बिपुल बिसद निगमागस गाए ॥ 
हरि श्रवतार हेत जेहि होई। इदमित्थं कहि जाड़ न सोई॥ 
रास अ्रतक्‍्य बुद्धि मन बानी । मत हमार श्रस सूनहि सथात्तीं ॥ 
तदपि संत मृति बेद पुराना। जस कछु कहाँह स्वमति अ्नुमाना॥ 
तस में समृखि सुनावों तोही। समुक्ति परे जस कारन मोही ॥'* 
रामावतार के,विषय में कहे गये शंकर के उपर्युक्त शब्द तुलसीदास के दार्शनिक मत के विषय 
में भी चरिताथ होते हैं। दार्श निक दृष्टि से, 'रामचरितमानस ' के प्रतिज्ञावचन में प्रयुक्त 'पुराण', 
“निगर्मा, आगम', कवचिदन्यतो४£पि' और 'स्वान्त:सुखाय' भी विशेष ध्यान देने योग्य हैं। इनसे 
यह निष्कर्ष निकलता है कि कवि ने सव्वेतंत्रस्वतंत्र होकर निगम, आगम, पुराण तथा श्रन्य स्रोतों 
से भी दाशनिक विचार ग्रहण किये हैं--परंतु, भ्रपुनी मति और रुचि के अनुसार | तुलसी-दर्शन 
के अ्रनेक अनुशीलकों ने उन्हें सांप्रदायिक दाशनिक माना है। महामहोपाध्याय गिरिधर शर्मा 
चतुर्वेदी! और मानस-राजहंस विजयानंद त्रिपाठी के अभ्नुसार वे शांकर अद्वेतवाद के पक्के 
अनुगामी हैं। श्री श्रीकांतशरण जी के मत से वे सर्वंथा विशिष्टाद्वेतवादी हैं ।* डा० बलदेवप्रसाद 
मिश्र, डा० रामदत्त भारद्वाज आदि ने उन्हें समन्‍वयवादी बतलाय। है।* यही मत तकसंगत है । 
तुलसी को किसी संप्रदाय से संबद्ध करना न्याय्य नहीं है। उनकी प्रतिभा सारग्राहिणी है। 
उनका साहित्य मधुकोश है, जिसमें कवि के स्वानुभव का रस भी संमिलित है। उन्होंने ग्राप्त 
ग्रंथों से ग्राह्म विचारों का ग्रहण किया है, भ्रग्राह्म विचारों के विरुद्ध अपनी मान्यता उपस्थाधित 
की है। 
निगम और तुलसीदास-- 
प्रमाण-मीमांसा के प्रकरण में यह कहा जा चुका है कि निगम! और उसके पर्यायवाची 
दब्दों का व्यवहार तुलसी ने वेदिक संहिताओ्रों के लिए भी किया है और संपूर्ण वंदिक साहित्य _ 
तथा समस्त भ्राप्त वाइमय के लिए भी । प्रस्तृत प्रसंग में निगम” वैदिक साहित्य का अ्थवाची 
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है। दर्शन की दृष्टि से उसके दो मृख्य भाग हैं--वेद और उपनिषद्‌ । वेद दर्शनग्रंथ नहीं हैं 
परंतु उनमें ऋषियों के अंतर्दशन और दाश निक मन्तव्यों की ग्रभिव्यक्ति हुई है। पुरुष, हिरण्यगर्म 
और नासदीय सूक्‍त विशेष रूप से दार्शनिक हैं।' वेदिक दर्शन के सिद्धांत अपने सामान्य और 
मूल रूप में तुलसी को मान्य हैं । 

वेद सबके मूल में एक, अठ्वितीय, सर्वव्यापक, समर्थ परमात्मशक्ति की सत्ता स्वीकार 
करता है। एक होते हुए भी ऋषियों ने उसे अनेक नाम दिये हैं--'एक सद्‌- विप्रा बहुधा 
बदन्ति ।* अ्रसत्‌, अभयंज्योति:, परमव्योमन्‌,/ प्रमपद,* अदिति” ग्रादि उसी के नाम हैं । 
बह प्रभु निराकार होते हुए भी निगु ण और सगृण दोनों ही है।' मंत्रद्रष्टाश्रों ने उसकी उदा- 
रता, वत्सलता आदि के प्रति अपनी भावानुभूति व्यक्त की है।* उसमें विरोधी गुण भी हैं।' 
उसके विराट स्वरूप का भी वर्णव किया गया है।! उसी से जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है।'* वह 
सबका झाधार और ग्रधीश्वर है। जीव और ईइवर में भेद है। ईश्वर को जीव का शासक 
विधाता तब्राता, पिता-माता और सखा कहा गया है। * इस प्रकार दोनों के संबंध में स्वामिसेवक- 
भाव, पाल्यपालकभाव और सख्यभाव की कल्पना की गयी है। जीव के मोक्षसाधत की दृष्टि से, 
वेदों में कर्म, ज्ञान और भक्ति का सामंजस्य उपस्थापित किया गया है ।** स्वगंप्राप्ति के लिए यज्ञ 
आवश्यक साधन है।'' श्रमरत्व प्राप्ति का आवश्यक साधन ज्ञान है--तसमेव विदित्वाइतिसृत्यु- 
सेति साग्य: पन्‍्या विद्यतेष्यनाय ।”” ज्ञान के लिए वर्णाश्रमधर्मपालन, आचारनिष्ठा, प्रियसत्य- 
भाषण झादि पर बल दिया गया है। सदाचरण के प्रति संमावत की भावना व्यक्त की गयी है । 
कर्मानुसार फलभोग का सिद्धांत वेदिक ऋषियों को मान्य है । ' कभी-कभी जीव को दूसरे के 
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किये हुए कर्मों का फल भी भोगना पड़ता है।' वैदिक भवित के तीन अंग हैं---स्तुति, प्रार्थना 
और उपासना । स्तुतियों में ग्राराध्य का विशद गुणकीर्तन किया गया है।* डा० मुंशीराम शर्मा 
का कथन है कि नारद-भक्तिसूत्र की ग्यारह आसक्तियों में से गणमाहात्म्यासक्ति, पूजासक्ति, 
रूपासक्ति, दास्यासक्ति, तन्‍्मयासक्ति और सख्यासवित वैदिक मंत्रों में अभिव्यक्त हुई हैं;  पर- 
वर्ती भक्तिशास्त्र में प्रतिपादित शरणागति की छः विधाओं का भी संनिवेश है; * भक्ति की 
कतिपय अन्य विशेषताएँ पश्चात्ताप, व्याकुलता, विनय आदि भी हैं। क्‍ पु 

वैदिक दर्शन की उपर्युक्त विशेषताएँ भ्रपने सामान्य रूप में तुलसी को मान्य हैं। अनेक 
पदों में वैदिक मंत्रों की भ्रथेच्छाया भी संलक्ष्य है।* कितु, उनका दशेन वैदिक दर्शन नहीं है । 
उनका आराध्य वैदिक परमात्मशवित की भाँति निराकारमात्र नहीं, है। उनके राम की लीला 
सृष्टि-रचना तक ही सीमित नहीं है। राम की श्रवतार-लीला ही तुलसी का मुख्य प्रतिपाद्य है। 
बेद में उनके बालरूप या धनुर्थररूप का संकेत भी नहीं है, रूप-वर्णन का अ्रभाव है, वैकुंडलोक 
था क्षीस्सागर की कल्पना नहीं है। तुलसी ने जीव और जगत्‌ का जो निरूपण किया है, वह 
वैदिक दर्शन की देन नहीं है। वैदिक कर्मकांड का आतिशय्य उन्हें मान्य नहीं है । वेद-प्रतिपादित 
स्वगे और मोक्ष उनकी दुष्टि में तिरस्काय हैं। वेद में भक्ति साधनमात्र है। तुलसी उसे साध्य 
मानते हैं। उनकी भक्ति पुरोहित-संपाद्य नहीं है। उनका पुरुषकार-सिद्धांत, आर अचचन, पाद- 
सेवन आदि भक्तियाँ वैदिक युग के बाद की परिकल्पनाएँ हैं। उनके भक्तों में विरहासकि्ति 
और दैन्य की मार्मिकता है। वैदिक ऋषि ने जीव का संबोधन उत्साह-वर्धक शब्दों में किया है। 
वह साधक को कुटिल, कामी, पापी, निर्बल, कायर आ्रादि नहीं कहता। उसकी दृष्टि में जीव 
हंस के समान ऊर्ध्वगमनशील है, अधोगति उसके स्वभाव में ही नहीं है। तुलसी की भक्ति _ 
आतंभकत के कार्पण्य-निवेदन से ओत-प्रोत है। तुलसी के उपास्यदेव वेदिक न होकर स्पमात॑ हैं । 
बेद का आराध्य इंद्र उनकी दृष्टि में बवान और काक की भाँति+ निरादरणीय है। 
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उपनिषद्‌ ओर तुलसीदास-- 


'संत पुरान उपनिषद गावा,'' 'नेति नेति जेहि बेद निरूपा',* “महिमा निगम नेति कहि 
कहई',* “निगम नेति सिव ध्यान न पावा', जिहि इमि गावहिं बेद बुध/* आदि उक्तियों एवं 
तत्तत्प्रसंगों में वणित राम के स्वरूप से यह स्पष्ट है कि तुलसी का ब्रह्मनिरूपण उपनिषदों से 
प्रभावित है। उपनिषद। का प्रतिपाद्य ब्रह्म है। वह सच्चिदानंद-स्वरूप है।* 'एकमेवाद्वितीयम' 
है ।” उसके अतिरिक्त और कुछ नहीं है।” वह निर्गुण भौर सगुण है । श्रगोचर, भ्ज्ञेय और भ्रग्राह्म 
है ।£ निष्कल, निरवच्य, निरंजन, श्रज, अमूर्त, अमना एवं अप्राण है।*” गोत्र, वर्ण, इंद्रिय आदि से 
रहित है।** अमृत, अव्यय, अक्षर, भ्रशब्द, अस्पश तथा अ्रूप है।?* वह ज्ञानमय, सर्वविद, सर्वज्ञ 
और विविधशदक्ति-संपन्‍न है ।' सत्यसंकल्प शौर सत्यकाम है।" 7 सर्वेकर्मा, सर्वकाम, सर्वंगंध तथा 
सर्वरस है।** सर्वरूप या विश्वरूप * है। सर्वेव्यापक, अंतर्यामी, हृदयसं निविष्ट, एक और केवल 
है।' परात्पर, दिव्य, शुक्र, सर्वप्रकाशक और साक्षी है ।* स्वतंत्र; जगत्‌ का शासक; और 
काल, कर्म, स्वभाव आदि का संचालक है ।* सबका आधार है ।* विरोधी गुणों का आश्रय है ।** 
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अनिरवंचनीय है।* ग्तएव 'नेति नेति' के द्वारा उसका प्रतिपादन किया गया है । वह जगत्‌ का 
कर्ता है।* उसका अभिन्‍तनिमित्तोपादान कारण है।” सबकी उत्पत्ति और लय का स्थान है ।* 
संसार के मोक्ष, स्थिति और बंध का हेतु है।* यह जगत्‌ ब्रह्म से उत्पन्त होता है, उसी के आश्रय 
से स्थित रहता है और उसी में लीन हो जाता है।” भिन्‍ल प्र तीत होने वाला जगत्‌ ब्रह्मूूप ही 
है ।+ जीवात्मा ब्रह्म से अभिन्त भी है: और भिन्‍त भी ।*” वह चार अवस्थाप्रों और पाँच कोशों 
वाला है ।'' सुखदुःखभागी है।** उसका बंधन, उसकी हृदय -अ्ंथि, भ्रविद्याग्रंथि है।** कामनाश, 
ईदवरदर्शन, ब्रह्मश्ञान और शरण-प्रपत्ति से मुक्ति होती है। ज्ञान के बिता संसार-निवृत्ति नहीं 


हो सकती ।** उसके लिए विद्या और अविद्या दोनों का ही ज्ञान अपेक्षित है ।** ब्रह्मज्ानी 
- जीवात्मा ब्रह्मस्वरूप हो जाता है--समुद्र में पहुंचकर समुद्रस्वरूप हो जाने वाली नदियों की 
. भाँति ।* ज्ञान के साधनरूप में धर्म के विविध अ्रंगों (सत्य, अहिंसा, यज्ञ, दान, दया, सेवा, 


प्रतिथि-सत्कार, शम आदि) तथा विवेक, वैराग्य और योग पर बल दिया गया है।* श्रेय 
(आत्यंतिक अतींद्रियसुख) आर प्रेय (नश्वर इंद्रियसुख ) का निरूपण करते हुए उपनिषद्कार 
ने कहा है कि यथार्थतः बुद्धिमान्‌ मनुष्य प्रेय की अपेक्षा श्रेय का वरण करता है।* 

प्रौपनिषदिक दर्शन के उपर्यक्त सिद्धांत तुलसी-दर्शन में स्वीकृत हैं। उन्होंने उपनिषदों की 
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३४० तुलसी-दह्ां न-सी मांसा 


उक्तियों के शब्दों आर श्रथों को भी अनेक स्थलों पर ग्रहण किया है।* तथापि तुलसीदास का 
दर्शन औपनिषदिक दर्शन का समशील नहीं है। उनके मुख्य प्रतिपाद्य राम की श्रवतारलीला 
श्र भक्तवत्सलता आदि गुणों का उपनिषदों में अ्रभाव है। उनमें रामभक्तिदर्शन की कहीं भी 
कोई चर्चा नहीं की गयी है । 'रामपूर्वतापिन्युपनिषद', 'रामोत्तरतापिन्युपनिषद्‌', “रामरहस्यो- 
पनिषद्‌', 'सीतोपनिंषद्‌' श्रादि उपनिषदू-काल की रचनाएँ नहीं हैं। वे भक्तियुग की कृतियाँ हैं। 
ग्रतएव औपनिषदिक दरशेन के अंतर्गत उनके दाशेनिक सिद्धांतों का समावेश नहीं किया जाता । 
तुलसीदास के साहित्य में किया गया सृष्टि-वर्णन भी उपनिषदों में सांकेतिक रूप से वणित सृष्टि- 
प्रक्रिया, त्रिवृत्कतरण” आदि से प्रभावित नहीं है। उपनिषदों में जीवात्मा और ब्रह्म के ऐक्य पर 
ग्रधिक बल दिया गया है किंतु तुलसी ने भेद-निरूपण को प्रधानता दी है। उपनिषदों में वर्णा श्र म- 
धर्म-पालन को विशेष गौरव नहीं दिया गया । तुलसी उसके प्रबल समर्थक हैं । उपनिषदों में ज्ञान 
को ही मोक्ष का आवश्यक साधन माना गया है। तुलसी भक्ति को अनिवार्य और केवल-ज्ञान को 
मोघ समभते हैं । उपनिषदों के अनुसार ब्रह्मभाव ही मुक्ति है। तुलसी की दृष्टि में दासभाव से 
भगवान्‌ के समीप उनके वकुंठ-धाम में निवास ही भ्रादर्श मुक्ति है। 
आगम और तुलसीदास-..- द 

तुलसीदास का दर्शन ध्रागम-संमत है। आगम' शब्द सामान्यतः: सभी शास्त्रों एवं वेदिक 
तथा तांत्रिक परंपरा का वाचक है। तुलसी-दर्शन के प्रसंग में उसके चार श्रर्थ किये जा सकते 
हैं--पांचरात्र आागम, दर्शनशास्‍्त्र, भक्तिशास्त्र और शिव के द्वारा पावंती को सुनाया गया 
वैष्णव सिद्धांत । इन चारों ही ग्रर्थों में तुलसी-दशेन आगमानुयायी है। दर्शनशास्त्र के विवेचक 
विभिन्‍न संप्रदायों में ब्रह्म वाद (ग्रह्ेतवाद ), विशिष्टाह्तवाद, रामानंद-संप्रदाय, वल्लभ-संप्रदाय 
और सांख्य-योग की दाशेनिक विचारधारा का ही तुलसी-दर्शेन पर विशेष प्रभाव पड़ा है। गीता ' 
को भी विद्वानों ने श्रागम-ग्रंथ माता है। अ्तएव प्रस्तुत अ्रध्याय के इस प्रकरण में इन्हीं की दृष्टि 
से तलसी-दर्शन का तुलनात्मक दिग्दशेन किया जाएगा। 
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पांचरात्र आगस श्रौर तुलसीदास--पांचरात्र आगम में निरूपित किया गया है कि ब्रह्म 
एक, सुखानुभवरूपरूप, सर्वेग्यापक, पूर्ण और नित्य है। वह निरई:ख, सर्वेहेयविवर्जित, निःसीम, 
अनादि, अनंत, भ्रनामय, निरवद्य, क्षोभरहित, निष्कलंक और निर्रजन है । वह सर्ववास श्र भव- 
सागर से परे है। भ्राकार, देश और काल से अ्रनवच्छिन्त है। इृदंता, ईदुक्ता और इयत्ता से अपरि- 
च्छेद्य है।' वह समस्तभूतवासी, श्रव्यक्त, सवंप्रकृति, अ्रक्षर, सम, अरचित्य, अव्यय एवं कल्याण- 
कारी होने के कारण शिव है ।* वह सर्वद्वंद्वविनिर्मक्त, सर्वोपाधिविवर्जित और सर्वकारणकारण 
है ।* वह अश्नोत्र, अचक्षु, अपाणि, अपाद और दूरस्थ होते हुए भी विश्वश्रवा, विश्वचक्षु, विश्व- 
पाणि, विश्वपाद एवं समीपवर्ती है ।* प्राकृतगुणस्पर्श से रहित होने के कारण वह 'निर्गुण' है।* 
अ्प्राकृत गुणों का आश्रय * होने के कारण वह 'सगुण' है। षाड़गुण्ययुक्त होने से वह भगवान्‌ 
कहलाता है।* उसके छः गुण हैं--ज्ञान, शक्ति, ऐश्वर्य, बल, वीर्य और तेज ।* ज्ञान! के संबंध 
में यह स्मरणीय है कि परमात्मा ज्ञानस्वरूप भी है और ज्ञानगुण युक्त भी ।£ वह सर्वज्ञ, सर्वदर्शी, 
सर्वेश्वर, सर्वेशक्तिमय एवं स्वाधीन है।' अपनी शत से परिब हित ब्रह्म ही संकल्प मात्र से सृष्टि- 
रचना में समर्थ है ।** भगवान्‌ विष्णु की शक्ति का नाम ही 'प्रकृति' है।?** विष्णुसंकल्प-प्रेरित 
प्रकृति से ही महदादि-क्रम से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है।*? ईइवर ही जगत्‌ का निमत्तोपादान 
कारण है; उसका स्रष्टा, पालक और संहारक है ।* वह विश्वरूप भी है।'  कालानुसार रज- 
स्तमोगण का उद्रेक आर सत्त्वगण का ह्वास होने पर राक्षसों आदि का आविर्भाव होता है। 
उसके परिणामस्वरूप सात्त्विकी वेदमर्यादा का लोप, ज्ञान का विनाश एवं धर्म का तिरोधान हो 
जाता है। ऐसी दशा में ग्रधमियों के निरास, पीड़ित प्रजा के उपकार तथा धर्ममर्यादा की स्थापना 
के लिए भगवान्‌ अवतार धारण करता है। 

जीव भगवान्‌ विष्ण का अंश है ।* वह स्वभावतः चिदानंदमय, भगवन्मय, अनादि तथा 


। 
। 
। 
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[ 
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प्रंपरिच्छेध् है।* भगवान्‌ की तिरोधानकरी शक्ति माया या श्रविद्या उसके स्वरूपज्ञान को आवृत 
कर देती है। यह अविद्या ही जीव का बंध या हृदयग्रंथि है। अविद्याजन्य मलों से युक्त होकर 
कृमेविपांक में पड़ा हुआ जीव जन्म, आयु आदि के भाग में फँसा रहता है ।* अपने कर्मों के कारण 
संसारचकर में अमते हुए दुः:खाकुल जीव पर जब कभी भगवान्‌ की कृपा हो जाती है तब वह 
संसारसागर से पार हो जाता है।' कर्म, योग शोर ज्ञान भी मोक्षप्राप्ति में सहायक हैं ।* मुक्त 
जीव समुद्र में नदी की भाँति भगवान में लीन हो जाता है। १ परंतु परमधाम और परमात्मा की 
प्राप्ति का एकमात्र भ्रमोष उपाय न्यास (शरणागतिया प्रपत्ति) है। मैं अ्रपराधों का घर हूँ, 
अफिचन और अगति हूँ, तुम्हीं मेरे उपाय बनों, मैं तुम्हारी शरण में आ गया हँ--यह प्रार्थता- 
मति 'शरणागति' है। इस प्रकार भगवत्मपन्न भक्त के सभी अनुबंध तथा पाप नष्ट हो जाते हैं । 
उसे तप, तीथ, यज्ञ, दान श्रादि समस्त पुण्यों के फल की प्राप्ति हो जाती है ।' वीतकल्मष मुक्त 
भक्त विष्णुलोक में विहार करता है। वह देश प्रकाशानंदमय, निर्मल, अश्रनवद्य, अनाकुल आर 


परमव्योम है। उस धाम में पहुँचकर जीव फिर इस कालकल्लोलसंकुल भवपंथ में नहीं पड़ता।* 


ब्रह्मप्राप्ति के लिए गुरुभक्ति आवश्यक है। शास्त्रज्ञानांजन के द्वारा अज्ञानतिमिर का नाश करने 
वाला गुरु नररूप में भगवान्‌ ही है। ह 
पांचरात्र आगम की ये मान्यताएँ तुलसी-साहित्य में भी भ्रभिव्यकत हुई हैं। परंतु उसकी 

बहुत-सी मान्यताएँ उन्हें प्रस्वीकार्य हैं। पांचरात्र-दर्शत"* में पर, व्यूह, विभव, श्रर्चा और 
प्रतर्यामी के रूप में ईश्वर की पंचधा अ्रवस्थिति स्वीकार की गयी है। व्यूह चार हैं---वासु देव, 
संकर्षण, प्रधुम्त आर प्रतिरुद्ध । वासुदेव को परमात्मा, संकर्षण को जीव, प्रद्यम्व को मन एवं 
प्निरुद्ध को अहंकार माना गया है। यह चतुव्यू ह-सिद्धांत पांचरात्रों का विशिष्ट सिद्धांत है ।* 
प्रत्येक व्यूह से उत्पन्न तीन-तीन व्यूहांतर भी हैं ।** भगवान्‌ की शकित द्विविध है--क्िया तथा _ 
भूति ।** अहिर्बुध्न्यसं हिता में शुद्ध एवं शुद्धेतर सृष्टि के रूप में द्विविध सर्ग तथा जयाख्यसं हिता' 
में ब्राह्म, प्राधातिक और शुद्ध सगे के रूप में त्रिविध सर्ग का वर्णन किया गया है ।'* साधना के क्षेत्र 
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में नाना प्रकार के मंत्रों, यंत्रों आदि की व्यवस्था की गयी है।' ये सब मान्यताएँ तुलसी द्वारा 
उपेक्षित हैं। पांचरात्रों द्वारा स्वीक्षत विभवों (अवतारों) की निश्चित संख्या (उन्ततालीस ), 
उनका मुख्य-गौण-विभाग, अनिरुद्ध से अ्वतारों का प्रादुर्भाव श्रादि” भी तुलसी को अमात्य हैं। 
उनके साहित्य में प्रतिपादित राम की अवतारलीला, जीव के भोगायतव और भोगभूमि का 
रचनाक्रम, वर्णाश्रमधर्म की महिमा, भक्तिनिरूपण आदि भी पांचरात्र आगम से भिन्‍न हैं। भरत 
एवं तुलसीमत पांचरात्रमत नहीं है । 
ब्रह्मवाद (केबलाइतवाद ) श्रौर तुलवीदास--- 
.. तुलसी-दर्शन के अनेक सिद्धांत शांकर मत के अनुकल हैं। ब्रह्म सच्चिदानंदस्वरूप है। 
क्‍ वही परमार्थ तत्त्व है। परमाद्वेत, एकरूप और कूटस्थनित्य है।* वह निगुण है---अकल, 
हा निरवयव, निविकार, अव्यय, निर्मल, देश-काल-परिच्छेद-रहित, संसारधर्मवर्जित, निरुपाधि, 
रा अप्रभेय एवं ग्रज्ञेय है।* वेदांतवेद्च और अनिर्वंचनीय है।” विश्व का अभिन्‍नतिमित्तोपादान है।' 
जगत्‌ के जन्म, स्थिति और प्रलय का कारण है ।* ईश्वर सगुण है--ज्ञान, ऐश्वर्य, शक्ति, बल, 
वीर्य, तेज आदि से सदा संपन्न है ।१ यह सृष्टि-व्यापार उसका लीलाविलास है ।** वह संतों के 
 परित्राण आदि के उद्देश्य से अवतार धारण करता हैं।' 
प्रमेश्वर की अ्रनिवंचनीय शक्ति का नाम माया है जो विश्व की रचना और जीव के बंध 
का हेतु है ।*? माया ही प्रकृति है, ईश्वर उसका प्रेरक है।** उसी से महत्तत््व आदि के क्रम से 
सृष्टि की रचना हुई है। जगत असत्य है--स्वप्न और मायारचित गंघर्वेतगर के समान दुष्ट- 
नष्टस्वरूप है; रज्जु में सर्प, शुक्ति में रजत, किरण में जल आदि की भाँति अपने अ्रधिष्ठान ब्रह्म 
में सत्य भासता है।** कितु वह व्यवहारतः सत्य है, स्वप्न की भाँति सवंथा अलीक नहीं है।' 
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मोक्षपरक वेद-शास्त्र भी व्यावहारिक हैं।' माया की भाँति मायानिभित जगत्‌ भी अश्रनिर्वेचनीय 
है।* जीव अनेक और ईइवरांश हैं।* जीव कर्ता और भोक्‍ता है।” कर्म से ही जगत्‌ का चक्र 
चलता है ।* कर्मानुसार ही जीव को अनेक प्रकार के शरीर धारण करने पड़ते हैं।' उसके 
स्थूल आदि तीन शरीर, तत्संबंधी जाग्रत्‌ आदि तीन अवस्थाएँ तथा अन्नमय आदि पाँच कोश 
हैं । जीवात्मा नित्य है और जी वस्त्र को त्यागकर नवीन वस्त्र धारण करने वाले नर की 
भाँति एक दरीर को त्याग कर दूसरे झरीर में संक्रण करता है।* उसके दुःख का कारण 
अविद्या है।* अविद्याल्प हृदयग्रंथि का मोक्ष ही मोक्ष है।' ब्रह्मात्मेकत्वबोध से मुक्ति की प्राप्ति 
होती है।?' कर्म से मुक्ति नहीं मिल सकती; कर्मताश का उपाय ज्ञान है।* ईइवरापित कर्म से 
बंध नहीं होता ।** ज्ञान मोक्ष का साधन है।' शास्त्रज्ञानमात्र पर्याप्त नहीं है, अ्रनुभव (विज्ञान) 
आवश्यक है।“ब्रह्मज्ञानी संसार के बंधन में नहीं पड़ता । कर्म आदि ज्ञान के साधन हैं। फल- 
तृष्णारहित कर्मेयोग से अंतःकरण की शुद्धि होती है।'” अतएव ज्ञाननिष्ठा-योग्यता के लिए 
वर्णाश्रमधर्म का पालन अपेक्षित है।' विवेक, विराग, शमादि और मुमुक्ष॒त्व ज्ञान के अंतरंग 
साधन हैं ।* मुक्तात्मा ब्रह्मस्वरूप हो जाता है। आत्मसाक्षात्कार या ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर 
देहावसान के पूर्व ही आत्मा की जीवन्मुक्ति हो जाती है।' ज्ञान के सभी साधनों में गुरु का 
स्थान अन्यतम है। श्रुति-सिद्धांत यही है कि आ्राचायेवान्‌ पुरुष ही ज्ञान प्राप्त कर सकता है ।** 

.. उक्त समानताओं के झ्राधार पर तुलसीदास को केवलाद्वैतवादी मान बैठना तकंसंगत नहीं 
है । शांकर दर्शन से उनके मत का वेषम्य कम अवेक्षणीय नहीं है। अद्वतवाद निर्गण और सगण 
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ब्रह्म में भेद मानता है ।' तुलसी की दृष्टि में ब्रह्म स्वरूपत: निर्गण शर सगण दोनों है। सगण- 
सविशेष राम ही परत्रह्म हैं । अरद्वेतमत में 'ईद्वर” मायोपाधिक अ्रथवा अ्ज्ञानोपहित माना गया 
है। तुलसी के राम ईश्वर होते हुए भी मायावच्छिनन कदापि नहीं होते । अ्रद्वेतवाद में मायो 

पहित ईश्वर को ही भ्रवतारी और पूजा का आलंबन माना गया है। तुलसी के मायापार ब्रह्म 


. राम ही अवतारी और वंदनीय हैं। अ्रद्वेत-वेदांत में सगुण ब्रह्म को निर्गुण से न्‍्यून कहा गया है, 


तुलसी के भक्तिदर्शन में निर्गुण-सगुण-स्वरूप ब्रह्म का सगुणरूप ही, भक्तहितकारी होने के 
कारण, श्रेष्ठ है। वही तुलसी और उनके द्वारा वणित भक्तों का भजनीय है। अ्रतएवं उनका 
प्रतिपाद्य सगुण राम का चरित है, जब कि अद्वत वेदांत का प्रतिपाद्य निर्गुण ब्रह्म है। 

शंकर ग्रादि माया और अविद्या को पर्याय मानते हैं ।? तुलसी माया के दो रूप मानते हैं--- 
विद्या और अविद्या | अद्वेत वेदांत में माया चतुष्कोटिविनिर्मुक्ता मौनी गयी है ।* तुलसी के 
अनुसार माया भगवान्‌ की भावरूपा अभिन्न शक्ति है | वे केवल अविद्या माया को मिथ्या 
मानते हैं। 'शांकरदर्शन में माया किसी के अ्रधीन नहीं है*; तुलसी-दर्शन में वह राम की दासी 
है। अद्वतवाद में जीव अचित्‌ पर चित का प्रतिबिब है; अंतःकरणावच्छिन्न चेतन्य है; काल्प- 
निक वस्तु है।' तुलसीदास जीव को वास्तविक नित्य तत्त्व मानते हैं । उनके अनुसार जीव ईश्वर 


का अंश है, शंकर उसे 'अंश इव कल्पित” मानते हैं । अद्वतवेदांत ज्ञानंमार्गी है, अत: उसमें भक्ति 


को ज्ञान का साधन माना गया है। तुलसा भक्ततिमार्गी हैं। उनके अनुसार भवित ही मुक्ति का 
एकमात्र अमोघ साधन है, वही भक्‍त का साध्य है, ज्ञान भक्ति का अंग है। अद्वेतवेदांतियों का 
लक्ष्य ब्रह्मभावरूपा मुक्ति है। तुलसी का प्राप्य भेदभकति है। वह सालोक्य मुक्ति है जिसमें 


. भक्त दास भाव से वेकुंठ-लोक में निवास करता हुआ आझनंदलाभ करता है। _ 


विशिष्टाहेतवाद और तुलसीदास-- 


तुलसी-साहित्य में रामानुज-दर्शेन के अनेक सिद्धांतों की निबंधना हुई है। विशिष्टाद्तवाद 
में प्रतिपादित किया गया है कि तत्त्व तीन हैं--चित्‌, अचित्‌ और ब्रह्म (ईइ्वर) | प्रमाण 
तीन हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द (विविधागमरूप शास्त्र) । प्रत्यक्ष और अनुमान के द्वारा 
ईश्वरसिद्धि नहीं हो सकती; ब्रह्मावगम के प्रमाण श्रुति, स्मृति, पुराण आदि शास्त्र हैं।' ब्रह्म 
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सच्चिदानंदस्वरूप है।" वह स्वभावतः संगुण है।* चेतन्यगुणयुकत है।* झानंदमय है ।* जगत्‌ 


का कर्ता, पालक और संहारक है ।* ब्रह्म से उत्पन्त और उसमें श्रवस्थित विश्व की रचना आदि 


उसकी लीला मात्र है।* ईदवर में विषमता, निर्देयता आ्रादि दोष नहीं हैं। व्यावहारिक जीवन में 
ष्टिगोचर वैषम्य जीवों के कर्म के कारण है। कर्म अनादि है। ब्रह्म जगत्‌ का अभिन्‍त- 
निर्मित्तोपादान कारण है।” ब्रह्म ही विश्वरूप में परिणत होता है--वस्त्ररूप में सृत की 
भाँति ।* जगत ब्रह्म से अनन्य है।' ब्रह्म विश्वरूप भी है श्र विश्वातीत भी ।** निर्गण भी है 
और सगुण भी ।* वह अखिलहेयप्रत्यनीक और समस्तकल्याणगुणात्मक है।'* सर्वफलप्रद" *, 
परात्पर/*, अंतर्यामी , विश्वायतन  झौर विश्वपति”7 है। तक के द्वारा ग्रग्राह्य है । * मिरा- 
कार होते हुए भी दिव्य विग्रह धारण करने में समर्थ है।। उसका शरीर अप्राकृत होता है। ' 
अव्यक्त होने पर भी संराधन से प्रकट हो जाता है।* भगवान के भ्रवतार का मुख्य प्रयो- 
जन साधुपरित्राण और आनुषंगिक प्रयोजन दुृष्टविनाश है। बकुंठ भगवान्‌ का दिव्य लोक 


ै | >4.4 
ईश्वर की गुणमयी भावरूपा शक्ति को (विचित्रार्थसर्गकारिणी होने के कारण ) माया कहते 
हैं। वही प्रकृति है । * प्रकृति से महान, महान से श्रहंकार इत्यादि क्रम से सष्टि का विस्तार 
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होता है।' सत्य जगत विनाशी होने के कारण मिथ्या कहा जाता है।* जीव ईइ्वर का अंश, 
नित्य एवं ज्ञाता* है। उसका ज्ञान कभी व्यक्त और कभी अव्यक्त रहता है।* वह कर्ता 
है; उसकी प्रवृत्ति ईश्वराधीन है।” जीव ईइवर से भित्त है।' दोनों में अंशांशिभाव और 
नियंतृ-नियम्य-संबंध है ।* मुक्त होने पर भी जीव में ईश्वरत्व नहीं श्राता, जगत्‌ के सर्जन 
आदि की शक्ति नहीं आती । उसका सारूप्य केवल भोगसाम्य तक ही सीमित रहता है।'' 
जीवों की संख्या अनंत है| 


जड़ प्रकृति और अविद्या का संसर्ग जीव के संसार और दुःख का कारण है।'? विवेक के 
द्वारा जगत (ब्रह्महप में प्रतीत होने से) सुखदायक हो जाता है।* ज्ञान, भक्ति और प्रपत्ति 
मोक्ष के साधन हैं।* वाक्यज्ञानमात्र से मुक्ति नहीं मिल सकती ।** यज्ञादि और शमादि 
विद्या के साधन हैं।** मुक्त जीव दिव्य शरीर से भगवान्‌ के प्रकाशानंदमय धाम में निवास 
करता है।”” 

इन समानताओं के होते हुए भी तुलसी-द्शन को विशिष्टाह्तवाद के अंतर्गत नहीं रखा जा 
सकता । विशिष्टाद्वैतवाद का एक आधारभूत व्यावरतंक सिद्धांत है जीव और ईश्वर में शेष-शेषी 
'तथा प्रकार-प्रकारी संबंध की मान्यता ।** तुलसी ने जीव को राम का शेष अथवा प्रकार कहीं 
नहीं कहा । ईश्वर का पंचप्रकारत्व और व्यूह-सिद्धांत भी विशिष्टाद्वेतवाद की पत्यंत महत्त्वपूर्ण 
. मान्यताएँ हैं ।* तुलसी ने पांचरात्रों, विशिष्टाहतवादियों या सूर आदि कवियों की भाँति व्यूह- 
सिद्धांत अथवा चतुर्व्यूह का निरूपण नहीं किया । अ्तएवं (व्यूह-सिद्धांत की अ्मान्यता के कारण ) 
उनके साहित्य में ईश्वर के पंचप्रकारत्व का भी प्रतिपादन नहीं किया गया । अ्रवतारों (विभवों ) 
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का वर्गीकरण' भी तुलसी को भअमान्य है। विशिष्टाइेतमत में भक्ति और प्रपत्ति दो भिन्‍न 
साधन के रूप में स्वीकृत हैं; कैवल्य और मोक्ष में भेद माना गया है; भक्त और प्रपन्‍्न मोक्ष- 
पर बतलाये गये हैं; झूद्र को भक्ति का अवतधिकरारी घोषित किया गया है। तुलसीदास भक्ति 
और प्रपत्ति को भिन्‍न नहीं मानते । उनकी भक्त ही प्रपत्त्यात्मक है। उन्होंने केवल्य और मोक्ष 
को एक माना है। उनके ग्रनुसार, (स्वभावतः प्रपन्त ) भक्त का साथ्य भक्ति ही है। उस भक्ति 
का अधिकार प्राणिमात्र को है। उसमें वर्ण, लिग आदि का भेद-भाव नहीं है। रामानुज-दर्शन 
की एक श्रवेक्षणीय विशेषता है जीवन्मुक्ति के सिद्धांत का तिरस्कार ।* तुलसीदास ने इस 
सिद्धांत को अनेक स्थलों पर स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है । 
रामानंद और तुलसीदास-- 

रामानंद के अनुसार तत्त्व तीन हैं---ईहवर, चित्‌ और अचित्‌ । राम ईद्वर हैं । एक, अवि- 
नाशी, साक्षी, कटस्थ, सर्वज्ञ, चेतन, अ्रज, अजर, अमर, मन-वाणी आदि के अगोचर, 
विश्वाधा र, सर्व प्रकाशक, सर्वेशासक, सर्वकारण, सर्वशक्तिमान्‌, जगत्‌ के कर्ता-भर्ता-संहर्ता और 
वेदप्रतिपाद्य हैं ।* जीव चित्तत्त्व है। वह नित्य, अल्पज्ञ, अज, भगवत्परतंत्र, एकशरी रव्यापी और 


कतृत्व, भोक्‍्तृत्व आदि अभिमान वाला है।' प्रकृति श्रचित्‌ तत्त्व है। अव्यक्त, प्रधान आदि 


उसके अन्य नाम हैं। वह त्रिगुणात्मिका और विश्व का कारण है । वस्तुत: तत्त्व एक है। उपर्युक्त 
तीन भेद उसी के हैं।' कर्मप्रवाह के कारण संसार-सागर में. मग्न जीव पर भगवान्‌ की स्वाभा- 
विकी कृपा होती है ।* राम और जीव में अनेक संबंध हैं---पितापुत्रत्व, रक्ष्य रक्षकत्व, सेव्यसेव- 
कता आदि ।* दाशरथ राम का ध्यान ही विधातव्य है। सीता पुरुषकाररूपा हैं।'' प्रपत्ति निष्ठा - 
पूर्वक अनुष्ठित सत्कर्म, ज्ञान और भक्ति से मुक्तिपद की प्राप्ति होती है ।** सुसंस्कृत भागवतों 
को चाहिए कि सीतासहित-राम की भक्ति करें। अनन्य भाव से भगवान्‌ का तैलधारावत्‌ 
निरंतर उपाधिनिर्मृक्त स्मरण 'भव्ति' है । विवेक आदि सात भूमियाँ, यम आदि झाठ अ्वयव 
तथा श्रवण, कीतेन आदि नवधा भक्तियाँ उस पराभक्त के साधन हैं।' भक्ति-सांघन के रूप में 
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सत्संग ओर गृरूपसत्ति आवश्यक हैं।' गरुभक्त, आस्तिक और प्रपन्तन जन ही ही भक्ति का 
अधिकारी है । 
रामानंद-दर्शन के उपयुक्त सिद्धांत तुलसी को मान्य हैं। कितु, वे रामानंदी नहीं हैं। 

रामानंद विशिष्टाह्वतवादी हैं। सिद्ध किया जा चुका है कि तुलसी विशिष्टाद्वेतवादी नहीं हैं । 
राम और जीव का शेषशे षित्वसंबंध अथवा भाय॑भतृत्वभावः भी उन्हें अभीष्ट नहीं है। बैष्णव- 
मताब्जभास्कर' में आवश्यक साधन के रूप में प्रतिपादित और संप्रदाय की दृष्टि से अत्यंत 
महत््वपूर्ण पंचसंस्कारदीक्षा तुलसी को मान्य नहीं है। रामानंद ने मंत्र,* ब्रत,* अचेन" श्रादि 
के विस्तार को महत्त्व दिया है। तुलसी इनके मलरूप में तो विश्वास करते हैं, लेकिन इनके 
आडंबर में उनकी आ्रास्था नहीं है। इसी प्रकार वेष्णवों के ऊध्वंपुंड, पंचायुधचिह्नग्रादि लक्षण . 
का जो वर्णन रामानंद ने झास्थापृर्वक किया है उप्तके प्रति भी तुलसी ने कोई गौरव प्रदर्शित 

नहीं किया । इसका कारण यह है कि उन्हें बाह्य प्रदर्शन की अपेक्षा भक्त की आम्यंतर गरिमा 

ही श्रेयस्कर जँचती है। सांप्रदायिक भक्तों की यह विशेषता रही है कि वे अपनी संप्रदाय-निष्ठा 

की अभिव्यक्ति करते झ्राये हैं । तुलसी ने ऐसा कहीं नहीं किया । इसका कारण यही है कि किसी 

भी संप्रदाय के प्रति वे एकांतनिष्ठावान्‌ नहीं थे। तुलसी को रामानंद-संप्रदाय से अलग मानने का 
एक सबल प्रमाण यह है कि वे रामानंद की वेरागी-परंपरा के प्रतिकूल स्मातें धर्म के दृढ़ अनुयायी 
हैं। रामानंद-संप्रदाय के विशेषज्ञ अनुसंधाता डा० बदरीनारायण श्रीवास्तव का कथन है कि 
“रामानन्द-सम्प्रदाय के इतिहास का निर्माण करते समय स्वयं मेरे समक्ष जितनी भी प्रमुख गादियों 
की परंपराएँ आई उनमें कहीं भी गोस्वामी तुलसीदास का नाम नहीं था।< उन्हें रामानंद- 

संप्रदाय के अंतर्गत रखने का प्रयत्न लेखकों की कल्पनामात्र है।' 

शद्धाइ तवाद और तृलसीदास--शुद्धाद्वेतवाद की अनेक मान्यताएँ तुलसी को स्वीकाये हैं । 

ब्रह्म सच्चिदानंदस्वरूप, व्यापक, अव्यय, सर्वशक्तिमान्‌, स्वतंत्र, सर्वेज्ञ, सर्वेकर्ता, प्राकृतगृण- 

रहित, सजातीयविजातीयस्वगतद्वेतवर्जित, सत्य ग्रादि नित्यगुणों से युक्त, सर्वाधार, मायाधीश 
आनंदाकार और प्रापंचिक पदार्थों से विलक्षण है ।** वह विरुद्ध धर्मों का आश्रय, निर्गुण-सगुण 
एवं अनंतमूरति है।'*'* जगत्‌ की उत्पत्ति, पालन और प्रलय का हेतु है।** उसका निमित्तोपादान 
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कारण है।" ब्रह्म ही कार्यकारणरूप है। विश्व उसका लीलाविलास" और अविक्ृत परिणाम 
है । जिस प्रकार सुवर्णमय कटक सुवर्णरूप ही है, उसी प्रकार ब्रह्म का परिणाम जगत्‌ ब्रह्मरूप 
है ।* 

भगवान्‌ की शक्ति 'माया' है; तत्त्वतः भगवत्कायें जगत्‌ माया द्वारा निमित है।' इस शक्ति 
के दो रूप हैं--विद्या आर अविद्या ।* द्रव्य (माया) काल, कर्म, स्वभाव और जीव भगवद्‌- 
भावरूप हैं।' माया का उपादान प्रकृति है।* प्रकृति से ही मह॒दादिक्रम से सृष्टिविस्तार 
होता है।' जगत्‌ का प्रवाह नित्य है; उसका ग्राविर्भाव और तिरोभाव होता रहता है।*' वेकुंठ 
से प्रपंचात्मक जगत में भगवान्‌ का समागमन उसका अवतार है।”* जीव ईव्वर का अंश है; 
नित्य है; चेतन है; ज्ञातः है; कर्ता-भोक्‍ता है; देवाधीन है।* उसके संसार का कारण अविया 
माया है ।अ्विद्या पंचपर्वा है। “ विद्या के द्वारा श्रविद्या का नाश होने पर जीव मुक्त हो जाता 
है।' ज्ञान और भक्त मोक्ष के साधन हैं। केवलज्ञान की अपेक्षा केवलभक्ति ग रीयसी है। ज्ञान- 
युक्त भवित श्रेष्ठ है।* ज्ञानेकनिष्ठा से केबल्य की प्राप्ति होती है; कितु भगवान्‌ की लीला का 
अतिदुलंभ आनंद केवल भक्तों को ही मिलता है।'' भगवान्‌ भक्त के द्वारा ही लम्य हैं। 
भवबंधन से मुक्ति के लिए भगवान्‌ का अनुग्र ह आवश्यक है । ज्ञान और भक्ति के साधनरूप में 
वर्णाश्रमधर्मपपलन, स्वाध्याय, गुरुसेवा, वेराग्य, संतोष, योग, भागवत-प्रंतिपादित नवधा भक्ति 
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आदि की श्पेक्षा है।” वल्लभाचारय द्वारा स्वीकृत जीवन्मुक्ति, और बेद, गौता, ब्रह्म सूत्र 


तथा भागवत का प्रामाण्य तुलसी को भी मान्य है। वल्लभ-संप्रदाय में बालकृष्णोपासना का 


 समादर है।* यद्यपि तुलसी के आराध्य लोकरक्षक धनुधेर राम ही हैं तथापि उन्होंने स्वयं एवं 


काकभुशुंडि आदि पात्रों के द्वारा भी बालकरूप राम की भजनीयता का उल्लेख किया है। 
वल्लभ-संप्रदाय में भक्ति की तीन विधाएँ मानी गयी हैं--रुचि, श्रवणादि और प्रेम ।* तब मम 


धर्म उपज अनुरागा। स्वनादिक नव भगति दृढ़ाहीं। मम लीला रति अति मन माहीं ।* में ये 


तीन विधाएँ देखी जा सकती हैं । 

उपर्युक्त साम्य होने पर भी तुलसी-दर्शन वाल्लभ वेदांत से बहुत भिन्‍न है । बललभ ने जीव 
के तीन भेद माने हैं--व्यष्टि, समृष्टि प्रौर पुरुष । ब्रह्म के भी तीन भेद हैं---कृष्ण, अक्षर और 
प्रंतर्यामी ।* तुलसी को यह भेंद-निरूपण मान्य नहीं है । “वल्लभाचाये जी ने झनंदस्वरूप श्रीकृष्ण 
को ही मूल परबत्रह्म, उन्हीं को अपने मार्ग का इष्ट और उन्हीं की भक्ति को परमानंद-प्राप्ति का 
श्रेष्ठ साधन, माना है ।”" परंतु तुलसी ने रामानंद की भाँति, मर्यादापुरुषोत्तम राम को अपना 
आराध्य माना है ।“पुष्टि-मार्ग के पुष्टि-पुरुषोत्त म ब्रह्म और रामानन्दी सम्प्रदाय के मर्यादापुरुषो- 
त्तम ब्रह्म में अन्तर है। राम का अवतार मर्यादापुरुषोत्तम का है और कृष्ण का अवतार मर्यादा- 
पुरुषोत्तम और पुष्टि-पुरुषोत्त म रसेश, दोनों का है ।' 'धर्म-संस्थापन के लिए जो भगवान्‌ का अव- 
तार होता है वह चतुर्व्यूहात्मक है ।'''वासुदेव-रूप मोक्षदाता है, संकर्षण-रूप दुष्टों का संहारकारी 
है, प्रयम्न-रूप सृष्टि का रक्षक, काम और गृहस्थ-रूप है तथा अनिरुद्ध-रूप धर्म-रक्षक और 
धर्मोपदेशक है ।'' श्रीकृष्ण के अ्वतार-रूप में दो रूप वल्लभ-सम्प्रदाय में मान्य हैं, एक लोक-वेद- 
प्रथित पुरुषोत्तम और दूसरा लोकवेदातीत पुरुषोत्तम । “इस प्रकार का अवतारि-भेद या अवतार- 
भेद एवं चतुर्व्यहसिद्धांत तुलसीदास को अमान्य है। सुबोधिनी' के भ्राधार पर 'प्रमेयरत्नाणंव' 
में बतलाया गया है कि मत्स्य ग्रादि लीलावतारों का मूल अंतर्यामी' है; कृष्ण स्वयं भगवान्‌ हैं, 
अन्य अवतार अंशावतार हैं; ब्रह्म आदि गुणावतार हैं । ये मान्यताएं भी तुलसी-दर्शन के प्रति- 
कल हैं । वललभ ने जीव को आराग्रमात्र (अणुपरिमाण ) कहा है; जगत्‌ की सत्यता सिद्ध करने 
के लिए उसकी मायिकता और नश्व रता का खंडन किया है।' तुलसी ने जीव के ग्रणुत्व का उल्लेख 
नहीं किया; जगत्‌ की व्यावहारिक सत्यता स्वीका रते हुए पारमाथिक दृष्टि से उसकी मायिकता 
एवं नव्वरता का ही बारंबार निरूपण किया है। वल्लभ-संप्रदाय में बहुबणित गोलोक, गोकुल 
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३१२ द तुलसी-रशेन-मीभांसा 


या वृदावन, रासलीला, मधुरभवित, सखी-भाव, पुूजा-विधान प्रादि के प्रति भी तुलसी निष्ठा- 
वान्‌ नहीं हैं । ५् 
_ सांख्य-योग ओर तुलसीदास--- 
सांख्य-योग में प्रतिपादित त्रिगुणात्मिका प्रकृति", सृष्टि-प्रक्रिया', सत्कार्यवाद, तीन 
प्रमाण, पुरुषों की अनेकता*, प्रकृतिसंयोग से त्रिविध तापों का अनुभव, अभ्यास-वेराग्य और 
अष्टांगिक योग के द्वारा विवेक-ज्ञान से केवल्य-प्राप्ति' आदि के सिद्धांत तुलसीदास को मान्य हैं। 
कितु, तुलसी-द्शन के केंद्र-बिदु से, ये सिद्धांत गौण हैं | उनके मुख्य सिद्धांत सांख्य-योग से सर्वथा 
भिन्‍न हैं । सांख्य तथा योग मूलतः: दवृतवादी और अनीश्वरवादी दर्शन हैं । योग-दर्शव का 'ईश्वर' 
भी पुरुषविशेष ही है।' तुंससी ईश्वरवादी, रामाह्तवादी और अवतारवादी हैं। उनकी दृष्टि 
में यह समस्त जड़चेतनात्मक विश्व ईश्वर के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। वह ईश्वर का ही 
अंश एवं ईश्वररूप है। उसी के द्वारा सृष्ट, पालित, संहत और शासित है। प्रकृति उसी की 
माया है। जीव (पुरुष) उसी का दास है। 
इस तात्त्विक भेद के कारण तुलसी की मोक्षविषयक मान्यताएँ भी सांख्य-योग से भिन्न हैं। 
सांख्य और योग ज्ञानवादी दर्शन हैं। उनका चरम साध्य पुरुष का केवल्य है । तुलसी भक्तिवादी 
हैं। उनका एकमात्र लक्ष्य दास्य-भक्ति है। योग-दर्शन में जिस ईश्वरप्रणिधान * की चर्चा की 
गयी है वह कैवल्य के साधत समाधि का साधनमात्र है, भक्तों की साथ्या भक्तित नहीं है। यथार्थ 
यह है कि सांख्य-योग की साधना का जो अंतिम बिंदु है, जहाँ कंवल्य की प्राप्ति हो जाती है, 
वहाँ से भक्ति का आरंभ होता है । तुलसी ने जिस सांख्यशास्त्रप्रणेता कपिल के प्रति आस्था 
व्यक्त की है*वे अनीश्वरवादी भार अभ क्तिवादी सांप्रदायिक सांख्यदर्शन के कपिल नहीं हैं । वे 
. भागवत ' के कपिल हैं?' जो भगवान्‌ के अवतार हैं, भागवत और भक्तिनिरूपक हैं। उनका 
सांख्यसमन्वित भक्तिदर्शन ही तुलसीदास का अ्रभीष्ट है। 
भक्तिशास्त्र और तुलसीदास-- 
तुलसी का दर्शन भक्तिशास्त्रसंगमत है। उनकी रचनाश्रों में भकत्याचार्यों के सिद्धांतों की 
विशेषरूप से अभिव्यक्ति हुई है। वेदांत-प्रतिपादित ब्रह्म ही भक्तों का भजनीय, इष्टदेव, है।' 
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वह सच्चिदानंदस्वरूप, एक, अद्वितीय और अनिरवेचनीय है ।' परमेश्वर्य उसका स्वाभाविक गुण _ 
है। वह निर्गुण भी है, सगुण भी है ।* निराकार भी है, साकार भी है।* वह अखिल विश्व का 
शासक, विश्वरूप, अंतवर्ती और बहिवर्ती है ।* बह स्वभावत: करुणामय है। प्राणियों के कल्याण 
के लिए सृष्टि करता है।* भक्तों के मंगल के हेतु कारुण्यवश अनेक प्रकार के शरीर धारण 
करता है । वह जगत्‌ का कर्ता, पालक और संहारक है।' उसकी शक्ति का नाम माया है। 
अपनी माया के द्वारा ही वह सर्जव आदि कार्यों का संपादत करता है।* वह जगत का अभिन्‍न- 
निर्मित्तोपादन कारण है|" ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र उसी के रूप हैं।*' उनमें कोई भेद नहीं है । 
जगत्‌ का स्वरूप रज्जु में से, शुक्ति में रजत और सिकता में जल की भाँति मिथ्या अर्थात्‌ 
अनिवेचनीय है।”* जीव परमार्थतः ईश्वरस्वरूप, उसका अंश, नित्य, देतत और आनंदमय है । 7 
माया के द्वारा संगोहित होने के कारण वह अपने चित्स्वहूप को भूल कर त्रिगुणात्मक जड़ 
देहादि से तादात्म्य स्थापित करके संसारदु:खभागी होता है।' जीव कर्म, स्वभाव और ईवर के 
अधीन है। ईश्वर ही जीव के शुभाशुभ कर्मों का फलदाता है। अज्ञान मात्र जीव के बंध 
का कारण नहीं है, उसके संसार का वास्तविक कारण ग्रभक्ति है।' अतएव मुक्ति के दो ही 
मार्ग हैं>ज्ञान और भक्ति । भक्त ज्ञान से श्रेष्ठ है। ईरवर के प्रति प्रमग्रेम*, द्रतचित्त 
की भगवदाकारता, भक्ति है। वह परमपुरुषार्थरूपा है। मुक्ति उसकी तुलना में अत्यंत तुच्छ _ 
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है । वही भक्त का एकमात्र साध्य है।' गुरुपादाश्रय, संत्संग, श्रवण आदि उसके साधन हैं।' 
इत्यादि । 
शिव-प्रोक्त श्रागम और तुलसीदास 
पहले कहा गया है कि आगम' शब्द का एक श्रर्थ है--पावती के प्रति शिव द्वारा वेष्णव- 
मत का निरूपण । प्राचीन मनीषियों का कथन है--- 
आ्रागतं शिववक्त्रेश्यो गतं च गिरिजाश्रुतौ । 
मतं च वासुदेवस्थ तस्मादागममुच्यते ॥* 
अध्यात्मरामायण की रचना शिव-पार्वती-संवाद के रूप में हुई थी। पावंती के प्रति शिव ने 
रामकथा एवं रामभक्तिदशभ के सिद्धांतों का प्रतिपादन किया था। तुलसीकृत 'रामचरितमानस' 
का निर्माण भी उसी शैली पर हुआ। । शंकर ही उसके मूल रचयिता हैं, पार्वती ही उसकी प्रथम 
श्रोत्री हैं।' ग्रंथ की प्रस्तावना में तुलसी ने बल देकर स्पष्ट शब्दों में अपनी आगमानुयायिता 
का प्रतिज्ञापन किया है--- 
संभ कोन्ह यह चरित सहावा । बहुरि कृपा करि उमहिं सुनावा । 
सोइ सिव कागसुसुंर्डिहि दोन्हा। रास भगति श्रधिकारी चौन्हा॥। 
तेहि सन जागबलिक पुनि पावा । तिन्‍्ह पूनि भरद्वाज प्रति गावा ॥* 
कीन्हि प्रस्‍्न जेहि भाँति भवानी । जेहि बिधि संकर कहा बखानी।। 
सो सब हेतु कहब में गाई) कथा प्रबंध बिचित्र बनाई॥* 
' कथा के उपक्रम में याज्ञवल्क्य-भरद्वाज-संवाद की योजना करके याज्ञवल्क्य के मुख से भी इस 
मान्यता की पुष्टि करा दी है--- 
ऐसे संसय कीनह भवानी । महादेव तब कहा बखानी ॥ 
कहों सो सति अनुहारि श्रब उमा संभ्‌ संबाद। 
भएउ समय जेहि हेतु जेहि सुनु मुनि सिठहि बिषाद।॥। 
इस प्रकार आगम' के उपर्युक्त अर्थ में भी तुलसी का मत आगम-संमत है। 
गीता-दर्शेन और तुलसीदास-- 
गीता” भी वेष्णव आ्रागम का ग्रंथ है ।' वह स्मृति के रूप में भी प्रतिष्ठित है ।* उसके प्रत्येक 
श्रध्याय की पुष्पिका से सिद्ध है कि वह उपनिषद्‌ भी है। वह उपनिषदों का सार है" ; श्रतएव 
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वेदांत के प्रस्थान-रूप में विशेष समादत है। तुलसी का 'रामचरितमानस' नानापुराणनिगमादि- 
संमत है। वह जनसाधारण का महनीय प्रस्थान और लोकप्रिय धर्मग्रंथ है। जिस प्रकार गीता" 
में काव्य और मोक्षशास्त्र का, अध्यात्मज्ञान और भक्तिरस का, साहित्य है" उसी प्रकार तुलसी- 
दास की कृतियों में भी | तथापि, उनमें यह ग्रवेक्षणीय श्रंतर भी है कि 'गीता' काव्यात्मक शास्त्र 
है और 'रामचरितमानस' शास्त्रात्मक काव्य है। तुलसी दाशंनिक कवि हैं, दर्शनशास्त्री नहीं। 
गीता' के अधिकांश दाशंनिक विचार तुलसीदास को स्वीकार हैं। परब्रह्म परमेश्वर सत्‌*, 
ज्ञानस्वरूप), श्रनादि, अनंत, अव्यय-अ्विनाशी*, सर्वातिर्यामी”, सर्वव्यापकर, सर्वाविभासक 
और स्वयंप्रकाश" है । सबकी गति, पालक, स्वामी, साक्षी, निवास तथा शरण है।' वह निर्गुण 
और सगुण है; विरोधी गुणों का भ्राश्रय है।** वह सब भूतों का सन्‍्लतन बीज है।** जगत्‌ की 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का हेतु है।' जगन्तिवास' और विश्वरूप * परमेश्वर में ही संपूर्ण 
जगत्‌ अनुस्यूत है।** 'गीता' के विश्वरूपधर कृष्ण ने अपने विराट्‌ रूप के ऐश्वर्य कां, अपने शरीर 
के अंतगंत एकस्थ समस्त जगत का, दर्शन कराया है।* “रामचरितमानस' के राम ने भी कौशल्या, 
सती और काकभुशंंडि को अपने उदर में स्थित ब्रह्मांड-निकाय एवं परमेश्वरत्व की प्रतीति 
करायी है। (यह और बात है कि पात्र और परिस्थिति के अनुसार दोनों के वर्णन-विस्तार में 
कुछ अंतर भी आ गया है।) गीता" में प्रतिपादित किया गया है कि तत्त्वत: कमस्पर्श रहित" 
परमात्मा सज्जनों के परित्राण, दुष्टों के विनाश तथा धर्म के संस्थापन के लिए अ्रवतीर्ण होता 
है; उसके जन्म-कर्म दिव्य होते हैं ।* तुलसी ने भी इन सब मान्यताञ्रों का प्रतिपादन किया है। 


“केबल काव्य की ही दृष्टि से यदि इसकी परीक्षा की जाय तो भी यह अंथ उत्तम काब्यों में गिना जा सकता 
है, क्योंकि इसमें आत्मज्ञान के अनेक गूढ़ सिद्धान्त छेसी प्रासादिक भाषा में लिखे गये हैं कि वे 
बूढ़ों श्रोर बच्चों को एक समान सुगम हैं; ओर इसमें ज्ञानयक्त भक्तिरत भी भरा पड़ा है |? 
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परंतु 'गीता' से तुलसी का बैमत्य भी है। गीता' में भगवान्‌ के सगुणरूप की श्रपेक्षा उनके 
निर्गणरूप की श्रेष्ठता बतलायी गयी है। लोकमान्य तिलक की प्रस्थापता है कि “गीता में 
परमेदवर के व्यक्त स्वरूप का यद्यपि बहुत-सा वर्णन है, तथापि परमेश्वर का मूल श्रेष्ठ स्वरूप 
निर्गण तथा अव्यक्त ही है, भौर मनुष्य मोह या अज्ञान से उसे सगुण मानते हैं |”! तुलसीदास 
भगवान्‌ के दोनों ही रूपों को तत्त्वतः परमार्थ मानते हुए सगुण रूप को ही श्रेष्ठ एवं भजतीय 
समभते हैं। 

भगवान्‌ की देवी शक्ति का नाम 'माया है। वह गुणमयी और दुरत्यया है। भगवर्पपत्न 
जन ही उसे पार कर सकते हैं। गीता में की गयी माया की परिकल्पना का विवेचन करते हुए 
तिलक जी ने कहा है कि £सृष्टि के आरंभकाल में अव्यक्त और निगुण ब्रह्म जिस देशकाल 
आदि नामरूपात्मक सगुणशक्ति से व्यक्त श्रर्थात्‌ दृश्यसृष्टिरूप हुआ्ना-सा दीख पड़ता है, उसी 
को' ' 'माया कहते हैं।* सांख्यों की प्रकृति या उसका व्यक्त फैलाव---भ्रखिल संसार--उस 
प्रमेदवर की माया है|” माया-प्रकृति के द्वारा ही ईईइवर भौतिक विश्व की सृष्टि करता है ।* 
उसी की श्रध्यक्षता में प्रकृति सचराचर जगत का उत्पादन करती है।' यद्यपि गीता' में 'अविदा 
शब्द का व्यवहार कहीं भी नहीं हुआ है तथापि “प्रकृति स्वामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया ।** 
और “अ्ञामयपन्सवंभूतानि यन्त्रारूढानि सायया । आदि प्रयोगों से सिद्ध होता है कि गीता में 
माया के दो रूप स्वीकृत हैं--रचयित्री माया और मोहकारिणी माया। इन्हीं को तुलसी ने 
विद्या और श्रविद्या माया कहा है। “सृष्टि के उत्पत्तिक्रम के विषय में सांख्यों के सिद्धांत गीता 
को भी माच्य हैं। इसलिए उनकी निश्चित परिभाषा में कुछ भ्रदल-बदल कर उन्हीं के शब्दों में 
क्षर-अ्क्षर या व्यक्त-अव्यक्त-सृष्टि का वर्णन गीता में किया गया है ।* तुलसीदास ने भी वेदाता- 
नुसार सांख्य की सृष्टि-प्रक्रिया को मान्यता दी है। 'गीता' में अभिव्यक्त सत्कार्यवाद का 
सिद्धांत भी तुलसी को मान्य है। गीता” में निरूपित अष्टधा-प्रकृति'' का रूप तुलसी को 
स्वीकार्य है, लेकिन उन्होंने भगवान्‌ की 'परा प्रकृति” के रूप में जीव का. निरूपण नहीं किया। 

जीव ईइ्वर का अंश है ।' शरीर नह॒वर है, शरीरधारी जीवात्मा नित्य और अविनाशी है।** 
बह जी दरीर को त्यागकर उसी प्रकार नया शरीर धारण करता है जिस प्रकार मनुष्य जीर्ण 
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वस्त्र को छोड़कर नया वस्त्र ।* प्रकृतिसंभव गृण उस अव्यय जीवात्मा को देह में निबद्ध करते 
हैं। माया उसके ज्ञान को हर लेती है; उसे कठपुतली की भाँति भ्रमाती रहती है।* संसार- 
चक्र से मुक्ति पाने के अनेक साधन हैं--कर्म, योग, ज्ञान, भक्ति आदि ।* कर्मयोग तो गीता का 
मुख्य प्रतिपाद्य ही है। उसमें वर्णाश्रमधर्मपालव को विशेष गौरव दिया गया है ।* उसके द्वितीय 
ग्रध्याय में विस्तारपूर्वक बतलाया गया है कि सांख्ययोग के द्वारा साधक ब्रह्म निर्वाण प्राप्त करता... 
है। षष्ठ अध्याय में प्रतिपादित किया गया है कि ध्यानयोग से परागति की उपलब्धि होती है। 
द्रव्यमय यज्ञ की अपेक्षा ज्ञानयज्ञ प्रशस्यत र है; समस्त कम ज्ञान में समाप्त हो जाते हैं।* अनेक 
स्थलों पर भक्त और भक्ति की महिमा का निरूपण किया गया है।” भगवान्‌ ने कहा है कि भक्त 
के योगक्षेम का भार मैं स्वयं वहन करता हूँ; भक्त चार प्रकार के होते हैं, चारों ही सुकृती भ्ौर 
उदार हैं, कितु ज्ञानी मुझे अत्यंत प्रिय है ।* माया को पार करने का असोघ उपाय प्रपत्ति है।*” 
आराधक की कामना की दृष्टि से, उपासना दो प्रकार की है--सकाम और निष्काम । निष्काम 
उपासना ही उपासक का आदर्श है।' आराध्य के स्वरूप की दृष्टि से, उपासना के दो रूप हैं-.. 
. तिग्र णोपासना और सगुणोपासना। निगू णोपासना अधिक वलेशका रिणी है; अतः सगुणोपासना 
विशेष श्रेयस्कर है।** अभितो ब्रह्मनिवार्ण बतंते विदितात्मनाम्‌ ।** से प्रमाणित है कि गीता! 
को जीवन्मुक्ति का सिद्धांत मान्य है । तुलसीदास ने भी इत सब मान्यताओं का यथास्थान निबंधन 
किया है। परंतु, गीता' का यह मत कि शरी रस्थ जीवात्मा निगु ण-निलेप परमात्मा ही है तुलसी 
को अंगीकार्य नहीं है। वे ईश्वर और जीव में भेद मानते हैं। 
गीता में नियु णनिराकारब्रह्म भावना और सगुणसाका रभगवद्भावता का; एकेश्वरवाद 
और बहुदेववाद का; कर्म, योग, ज्ञान और भक्ति का; तथा सांख्य और वेदांत की दाशेनिक _ 
विचारधारा का समन्वय उपस्थापित किया गया है। गीता की भाँति ही तुलसीदास भी सम- 
न्वयवादी है। परंतु युगधर्म के वेशिष्ट्य के कारण दोनों के समन्वयवाद में भी विशेषता है। व्यास 
के युग में एक ओर वेदिक धर्म और पृर्वमीमांसा-विहित कमकांड की अतिशयता थी; दूसरी 
औ्रोर उत्तरमीमांसा का कर्मपिक्षक ज्ञानमार्ग था। निगगु ण-निराकार ब्रह्म तथा औपनिषद भ्रद्वैत- 
वाद और बहुसंख्यक पौराणिक देवी-देवताश्रों की उपासना में विरोध दिखायी देता था। द्वैत- 
वादी सांख्य-योग और अद्वेतवादी वेदांत में भी वैमत्य था। “गीता के अध्ययन से ही पत्ता चलता... 
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स्भ््द तुलसी-दशन-मीमांसा 


है' कि उस समय भारतवर्ष में चार प्रकार के पृथक्‌-पृथक्‌ मार्ग प्रचलित थे'''। इन चारों के नाम 
हैं--कर्ममार्ग, ज्ञानमार्ग, ध्यानमार्ग तथा भक्तिमार्गं । जो जिस मार्ग का पथिक था वह उसे ही 
सबसे बढ़िया मानता था; उसकी दृष्टि में मोक्ष का दूसरा मार्ग था ही नहीं ।”* यह भी प्रश्न 
था कि ज्ञानमार्ग और भक्तिमार्ग में कौन श्रेष्ठ है। व्यास ने अपेक्षानुसार इन सबका समन्वय 
उपस्थित किया । तुलसीदास के सामने, सैद्धांतिक और व्यावहारिक रूप में, ये सब जटिलताएँ 
तो थीं ही; इनके भ्रतिरिकत भी भ्रनेक समस्याएँ खड़ी हो गयी थीं। उनके युग में भारतीय और 
ग्रभारतीय संस्कृतियों का संघर्ष था । परंपरागत वर्णाश्रम धर्म के विरोधियों की संख्या बढ़ रही 
थी। दर्शनशास्त्र के विभिन्‍न संप्रदायों (और केवल वेदांत के ही अंतर्गत प्रचलित विभिन्‍न 
संप्रदायों) में परस्पर खंडन-मंडन तथा वितंडाबाद की प्रवृत्ति उत्तेजना की सीमा पर पहुँची 
ई थी। शेव-शाक्त-बेष्णव एवं निगु णभकिति तथा सगुणभक्तिति के बहुसंख्यक संप्रदायों और 
पंथों का संघर्ष भी कम नहीं था। तुलसी ने अपने युग की परिस्थिति के अनुसार ग्रास्तिक 
विचारधाराशों का समन्वय किया । 
गोता-दर्शन की एक महती विशेषता उसमें पारमा्थिक ज्ञान एवं व्यावहारिक जीवन का 
संतुलित और समंजस समन्वय है। तुलसीदास ने भी अपनी कृतियों में राम के परमार्थेरूप 
तथा उनकी परमार्थरूपा भक्ति का निरूपण करते हुए दर्शन के व्यावहारिक पक्ष धर्म की मर्यादा 
का सम्यक्‌ ध्यात रखा है। उनके राम अधर्म के नाश और धर्म के संस्थापन के लिए अवतार लेते 
हैं। इसीलिए उनके प्रबंधों में पात्रों के शीलनिरूपण पर इतना अ्रधिक बल दिया गया है। 
गीता' और 'रामचरितमानस' की सिद्धांत-प्रतिपादन-शैली में भी सादुश्य है। श्रजु न-जेसे 
अधिकारी श्रोता ने प्रपत्तिपूर्वक शिष्यभाव से श्रेय के यथार्थ स्वरूप के विषय में अपनी जिज्ञासा 
प्रकट की है। भगवान्‌ क्ृष्ण ने अपने ज्ञानोपदेश द्वारा उनके मोह का निरास किया है। उपदेश 
की समाप्ति पर गतसंदेह अ्रजु न ने उनके प्रति झ्राभार प्रदर्शित करते हुए श्रपने मोहनाश और 
ज्ञानोपलब्धि की प्रज्गप्ति की है ।£ 'रामचरितमानस' के अधिकारी जिज्ञासु श्रोताओं ने भी 
विन॑म्रतापूर्वक राम के स्वरूप के विषय में प्रदन किया है* एवं ज्ञाननिधि वक्‍ताओं ने उनका 
. समुचित समाधान किया है। कथा की समाप्ति पर इन श्रोताओं ने भी अ्रपती अज्ञाननिवत्ति 
तथा वक्‍ताञओं के प्रति कृतज्ञता का सादर ज्ञापन किया है। 'गीता' के अ्रज न की भाँति 'राम- 
चरितमानस ' के श्रोता भी अंततोगत्वा गतसंदेह' हो गये हैं। गीता” भगवद्गीता है, भगवान ने 


 आद्योपांत उत्तम पुरुष के पद से उपदेश किया है। 'रामचरितमानस' के राम ने भी अनेक स्थलों 
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उपसंहार ह ३५६ 


प्र लक्ष्मण, शबरो, नारद, भरत आदि के प्रति तत्त्वज्ञान एवं मोक्षसाधनों का स्वयं निरूपण 
किया है। गीता के समान 'रामचरितमानस" में भी उपसंहार करते हुए प्रतिपादित विषय 
के अधिकारी श्रौर फलश्रुति का उल्लेख किया गया है। 

इस प्रसंग में एक भेदक तथ्य भी ध्यान ग्राक्ृष्ट किये बिना नहीं रहता कि शास्त्रग्रंथ गीता' 
के वक्ता में तकेबुद्धि की प्रधानता है और भक्तिकाव्य 'रामचरितमानस' के वक्‍ताओं में विश्वास 
की । यही कारण है कि सारा व्याख्यान संपन्‍त कर लेने के उपरांत आचार्य-धर्म का निर्वाह करते 
हुए भगवान्‌ कृष्ण को अ्र्जन से यह पूछना पड़ा कि क्‍या तुमने मेरा प्रवचन एकाग्रचित्त से सुना, 
ओर क्या उसे सुनकर तुम्हारा अज्ञानजनित मोह दूर हुआ।* परंतु 'रामचरितमानस' के वक्‍ता्रों 
के मत में इस प्रकार का कोई संदेह उठा ही नहीं। कथा का निर्वहण करते हुए कहें नाथ हरि 
चरित अनूपा । ब्यास समास स्वसति अनुरूपा ॥* कहकर काकभुशुंडि ने गरुड़ से यह नहीं पूछा 
कि मेरी बात तुम्हारी समझ में आयी या नहीं। कहे परम पुनीत इतिहासा। सुनत खबन 
छरटाहि भवपासा ॥ कहकर हंकर ने श्रपने को सहज जड़ * माननेवाली पावेती से भी यह 
पूछना बिल्कुल भ्रवावश्यक समझा कि राम की रहस्यमयी लीला के इतिहास का बोध तुम्हें 
हुआ या नहीं । उन श्रोताओं ने बिना पूछे ही अ्रपनी मोहनिवृत्ति एवं यथार्थ प्रतीति का निवेदन 
किया है । 

तुलसी के उत्तमर्ण ग्रंथों में से गीता' भी एक है। उससे शब्दार्थ-प्रहण करके भी उन्होंने 
उसकी आप्तता स्वीकार की है । लेकिन, गीता और “रामचरितमानस' की केंद्रीय विचार- 
धारा में एक तात्त्विक भेद है। दोनों के पात्रों की भिन्‍तता के कारण उनके प्रयोजन और मुख्य 
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३६२ तुलसौ-दर्शन-मौसांसा 


प्रतीत हुआ उसे बिना किसी संकोच के ग्रहण किया ।' परंतु उनके प्रधान उत्तमर्ण पुराण ही हैं। 
विभिन्‍न प्रसंगों में विभिन्‍न पुराणों से उन्होंने जो शब्दार्थ-प्रहण किया है उसका दिग्दर्शनमात्र ही 
तुलसी-दर्शन की पौराणिकता प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त है।' अनेक स्थलों पर उन्होंने 
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पुराणों के इलोकों के श्राशय तथा आलंकारिक विधान का भी अनुसरण किया है।' यह उनकी 
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पुराणं-निष्ठा का ही परिणाम है। 'रामचरितमानस' तुलसीदास के दाशेंनिक सिद्धांतों का प्रति- 
पादक प्रधान ग्रंथ है। वह पौराणिक शोली में लिखा गया शास्त्रमहाकाव्य है। यह और बात है 
कि पुराणों का वस्तुवित्यास व्यास-शेली में किया गया है, कितु 'रामचरितमानस' का विषय- 
निरूपण काव्यानुसार कहीं व्यस्त है और कहीं समस्त । अनेक स्थलों पर, अनेक दुष्टियों से, 
तुलसी ने पुराणों का प्रविकल अनुसरण किया है। जिस प्रकार भागवतपुराण' के मंगलश्लोक 
में अद्वेतसिद्धांत का प्रतिपादन किया गया है उसी प्रकार 'रामचरितमानस' में भी ।* 'भागवत' की 
भाँति 'मानस' का प्रतिज्ञावाक्य भी उसकी निगमसंमतता की घोषणा करता है।* जिस प्रकार 
अध्यात्मरामायण' में जिज्ञासु पावेती के परिप्रश्त का समाधान करने के लिए शंकर ने ब्रह्म राम 
का प्रतिपादन किया है उसी प्रकार 'रामचरितमानस में भी । पुराणों की भाँति'रामचरितमानस 
की रचना भी रोचक संवदिशली में हुई है, अपेक्षानुसार सामान्य और विशिष्ट वक्‍ता-श्रोताश्रों 
की योजना की गयी है। पुराणों के समान ही 'रामचरितमानस' में भी दाशनिक सिद्धांतों का 
बहुत कुछ निरूपण मंगलाचरण, विभिन्‍न स्तुतियों और गीताओं के माध्यम से किया गया है। 
गीताएँ भी दो प्रकार की हैं--स्वयं भगवान्‌ राम द्वारा कही गयी भगवदुगीताएँ* और भक्तों हारा 
कही गयी भक्‍तगीताएँ।* भगवान्‌ से लेकर खलों तक को व्यापक वंदना, संत-असंत-लक्षण, 
संपूर्ण प्रबंध और प्रबंधांशों की फलश्रुतियों, शकुनापशकुन, अलौकिक रामचरित आदि की वर्णन- 
गली पर भी पुराणों का अम्यतम प्रभाव है। 
पुराणों का दर्शत सनातनधर्म-दर्शन है। वे हिंदु-विचारधारा की समस्त मान्यताश्रों के 
आकर हैं। उनमें स्माते धर्म की अखिल विधाओं का सांगोपांग निरूपण करते हुए वर्णाश्रमधर्म 
का मुख्यतया प्रतिपादन किया गया है। उनकी दृष्टि मानवतावादी रही है। अत: मानवधर्मों 
(साधारणधर्मों) को भी विशेष गौरव दिया गया है । उन्होंने श्रनेकता में एकता का दर्शन किया 
है। स्मातें पंचदेवोपासना क्री महत्ता स्वीकार करते हुए एकेश्वरवाद की प्रतिष्ठा की है। उनकी 
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विचारधारा समन्वयवादी है। इसीलिए उन्होंने वैष्णव, शव, शाक्‍्त आदि संप्रदायों के आराध्य 
देवों में समन्‍वय स्थापित करते हुए उन्हें एक ही परमात्मा का स्वरूप माना है। विष्णु, शिव 
आदि को उसी की शक्तिविशेष के रूप में स्वीकार किया है। विभिन्‍न संप्रदायों में विहित मोक्ष 
के विभिन्‍न साधनों (कर्म, योग, ज्ञान, भक्ति) में सामंजस्य दिखाते हुए भक्ति की श्रेष्ठता 
प्रतिपादित की है। वेष्णव पुराणों का एक मुख्य प्रतिपाद्य भगवान्‌ के अवतारों और उनकी लीला 
का वर्णन है। तुलसीदास की रचनाएँ पुराणों की इस घामिकता, समनन्‍्वय-भावना, अवतारवादिता 
और भवितनिष्ठा से आद्योपांत अनुप्राणित हैं। उपर्युक्त पर्यवेक्षण से यह सिद्ध है कि तुलसीदास 
का रामभक्तिदर्शन सांप्रदायिक दर्शन नहीं है। पुराणों की प्रतिपाद्यवस्तु, शब्दार्थ और शैली का 
इतना अधिक अनुसरण इस स्थापना का अ्रकाट्य प्रमाण है कि उनकी विचारधारा पौराणिक 
विचारधारा है। उनका दशन समन्वयवादी दर्शन है। 










ल्ड 








कैसे कननम>न»9-नम3 कवर > कम >> >५०-५०-... 


कि 








.. आतुबंध-१ 
_काव्यदर्दन और मीक्तिरस 


गिरा अभ्ररथ जल बीचि सम कहिशझत शिन्‍त ने भिरन । 
बंदों सीताराम पद जिन्हहि परम प्रिय 'खिन्ल ॥* 


. सप्त प्रबंध सुभग  सोपाना + ज्ञान नयत निरषत सन माना ॥ 


:रघुपति महिसा अ्गुन अ्रबाधा । बरतब सोइ बर बारि अगाघा ॥। 


.._ राम सीम जस सलिल सधा सम । उपभा बीचि बिलास मनोरमस।॥ 


.प्रइनि संघन चार चोपाई। जगति संज्ञ सनि सीप सहाईं॥ 


सोरठा सुंदर. दोहा। सोइ बहु रंग कमल कुल सोहा ॥ 
ग्ररथ अनुप सुभाव सुभाषा। सोइ पराग मकरंद सुबासा।॥। 


._- सुकृत पुंज संजुल अ्रलि माला। ज्ञान बिराग बिचार भरालाता 


: धुनि भ्रवरेब कबित गुन जाती। मीन मनोहर ते बहु भाँती॥ 


अभ्रथ धरम कामादिक चारी। कहब ज्ञान बिज्ञान बिचारी॥व 
नव रस जप तप जोग बिरागा। ते सब जलचर चारु तड़ागा॥ 
सकृती साधु नास गुत गाता । ते बिचित्र जल बिहग ससाना॥ _ 
संत सभा चहुँ दिसि श्रंबराई। श्रद्धा रितु बसंत सम गाई॥ 


भगति निरूपन बिबिध बिधाना । छमा दया दम लता बिताना।आ 
सम जम नियम फल फल ज्ञाना । हरिपद रति रस बेद बखाना-॥॥ 


तुलसी का काव्यदशन-- .. 


.. काव्यलक्षण--तुलसीदास दार्शनिक कवि हैं। उतका कांव्य भक्तिरस का काव्य है। उनमें 
-काव्यकवित्व भी है और शास्त्रकवित्व भी। शास्त्रीय दृष्टि से उनका मुख्य प्रतिपाद्य भक्ति-दर्शन _ 
है। परंतु काव्यशास्त्रीय सिद्धांतों की निदर्शना भी उन्होंने साररूप में की है। 'रामचरितमानस' 
के प्रथम इलोक में ही काव्य की पंचसुत्री योजना प्रस्तुत करके अप्रत्यक्ष रूप से काव्यलक्षण का 


भी निरूपण किया है-- 


वर्णानामथंसंघानां रसानां छंदसामपि । 
मंगलानां च कर्तारों वंदे वाणी विनायको ॥।* 
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३७० द तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


उपर्यक्त उद्धरण से निष्कर्ष निकलता है कि रसात्मक, छंदोबद्ध और मंगलकारिणी शकब्दार्थमयी 
रचना काव्य है। यहाँ पर यह बात विशेष ध्यान देने योग्य है कि तुलसी के उत्तमर्ण संस्कृत- 
आचारयों ने काव्य-लक्षण के अंतर्गत छंद और मंगल का उल्लेख नहीं किया है। भाषा-कवि 
तुलसी ने युगधर्मानुसार काव्य की विशेषताओं में छंद” को भी महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है। “मंगल' 
का संनिवेश दो कारणों से हुआ है--धरमं बुद्धि से और काव्यबुद्धि से। तुलसीदास काव्य की परि- 
भाषा न लिखकर मंगलइ्लोक लिख रहे थे, भ्रतएवं उसमें 'मंगल' का न होना ही अ्रसमीचीन 
होता । दूसरी ओर वे मंगल-विधान को काव्य-महिमा का व्यावतेंक धर्म मानते हैं। उनके मता- 
नुसार काव्य की कसौटी दुहरी है--एक रमणीयता की और दूसरी श्रेष्ठता की। कविता की 
रमणीयता रस, भाव, ध्वनि, वक्रोक्ति, गुण, झ्रलंकार, पदंंघटना, छंदोविधान झौर प्रबंधकल्पना 
में है। 'रामचरितमानस' के रूपक” और दैन्यपूर्ण आत्मनिवेदन" के प्रसंगों में उन्होंवे यह बात 
स्पष्ट कर दी है। काव्य की श्रेष्ठता का एकमात्र निकष उसका शिवत्व है--- 
कीरति भनिति भूति भलि सोई । सर॒सरि सम सब कहूँ हित होई ॥* 
वही कविता उत्तम है जो लोकमंगलकारिणी है। तुलसी-वर्णित रामकथा इसी प्रकार की 
. कविता है--- 
संगल करनि कलिसल हरनि तुलसी कथा रघुताथ की। 
संबुक भेक सिवार समाना। इहाँन बिषय कथा रस नाना ॥* द्वारा भी प्रकारांतर से इसी 
सिद्धांत का प्रतिपादन किया गया है। जो कविता भावक के चित्त को विषय-रस से ही प्रभावित 
करती है, उसे उच्चतर भूमि पर प्रतिष्ठित नहीं करती, वह हेय है। तुलसीदास प्रत्येक भाव की 
सहजाभिव्यक्षित को श्रेष्ठ कविता नहीं मानते। उनकी दृष्टि में श्रेष्ठ विचारों से अनुप्राणित 
रसाभिव्यंजक रमणीय वाणी ही श्रेष्ठ कविता है--- 
हृदंय सिबु सति सीप ससमाना । स्वाती सारद कहाँह सुजाना ॥। 
जो बरखे बर ब(रि बिचारू। होहि कबित म॒ुकुता सनि चारू ॥। 
जुगृति बेधि पुनि पोहिभ्र[ह रामचरित बर ताग। 
पहिर्राहि सज्जन बिसल उर सोभा अति श्रनु राग ॥* 

व्यशरीर--आचोंयों ने शास्त्रीय: विवेचल को रमणीय तथा बोधगम्य बनाने के लिए 
_ काव्य या कविता की कल्पना पुरुष” अथवा नारी" के रूप में की है। वाणी की अधिष्ठात्री देवी: 
सरस्वती है। तुलसीदास ने भी नारी को कविता का उंपमान बनाया है ।* कंविती के माॉनंवी 
.. करण के फलस्वरूप उसके शरीर और ग्रात्मा पर भी विचार किया गया है। विश्वनाथ श्रादि 
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ने काव्य को शब्दरूप माना है।' भागमह, कुंतक, मम्मठ आदि की भाँति तुलसी ने उसे शब्दार्थ- 
मय माना हैं। 'वर्गानामर्य संघानां; आाखर श्ररथ अलंकृति नाना”, 'कबिहि अरथ श्राखर बल 
साँचा (* आंदि उक्तियों में दोनों का साथ-साथ उल्लेख करके उन्होंने इस मान्यता की व्यंजना 
की है। शंब्द और श्रथ में व्यावहारिक भेद स्वीकार करते हुए वे दोनों में परमार्थतः भ्रभेद 
मानते हैं-- द द 
गिरा भ्ररथ जल बीचि सम कहिश्नत भिन्‍न न सिन्‍त 
पतंजलि आदि वैयाकरणों ने शब्द श्र अर्थ में नित्यसंबंध माना है।* अद्वेतवादी व्याकंरण- 
दर्शन में ग्रथेभाव को शब्द का विवतोें माना गया है ।'* जगत को राम-रूप और राम को विदव- 
रूप मानने वाले तुलसी ने जगत के दृश्यमान अनुभूत रूप को मिथ्य माना है। उनकी दृष्टि में 
जिस प्रकार 'रबि झातप भिन्‍न न भिन्‍त हैं, जिस प्रकार जल-बीचि 'भिन्‍न न भिन्‍न' हैं, उसी 
प्रकार राम और सीता भी, उसी प्रकार वाणी और अर्थ भी | वे केवल व्यावहारिकतया भिन्‍न 
हैं, मूलतः एक हैं। 'विनयपत्रिका में राम को वाच्यवाचकरूप कहकर भी उन्होंने यही सत्य-तथ्य 
व्यक्त किया है।* यह भी अवेक्षणीय है कि कालिदास ने वाणी और भअथ में संपक्तता स्वीकार 
की थी," परंतु तुलसी ने भेदाभेद माना है। ः 
काव्यात्मा--भारतीय साहित्यशास्त्र म काव्य की आत्मा के विषय में काफी विवाद रहा 
है। किसी ने रस को काव्य की आत्मा माना है, किसी ने ध्वनि को, किसी ने रीति को'*॥)' 
तुलसीदास समन्वयवादी होते हुए भी रसवादी हैं। काव्यसौंदय के लिए उन्होंने रस, ध्वनि, 
बक्रोक्ति, अलंकार, गण और वृत्ति-इन विविध काव्यांगों की आवश्यकता स्वीकार की है--- 


ग्राखर अरथ अलंकृति नाना । छंद प्रबंध श्रनेक बिधाना।॥। 
भाव भेद रस भेद अपारा। कबित दोष गुत विविध प्रकारा। 
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द . धनि अ्रवरेब कबित गुन जाती। सीन मनोहर ते बहु भाँती॥।' 
बिता की अनिद्य चारुता के लिए उन्होंने दोषों के परिहार का भी संकेत किया है।' इन सब 
काव्यांगों में रस का स्थान अन्यतम है। सेरसता काव्य का सुंदरतम धर्म है। अतएव उन्होंने 
रस को सर्वाधिक महत्त्व दिया है । यह बात 'रामचरितमानस' के प्रथम मंगलइलोक से भी 


प्रमाणित है। “निज कबित्त केहि लाग न नीका। सरस होउ अ्रथवा भझ्रति फीका ॥, 'जद॒पि 


कंबित रस एकौ नाहीं ।* आदि उक्तियों से भी यही सिद्ध होता है कि रस काव्य का सर्वप्रधान 
तत्त्व है, काव्यात्मा है । 


काव्यप्रयोजन--प्राचीन काव्यशास्त्र में काव्य के अनेक प्रयोजन बतलाये गये हैं--यश, 


श्र्थ, व्यवहारज्ञान, अमंगलनिवारण, सद्यःपरनिवेति, कांतासंमित उपदेश, चतुवोर्ग प्राप्ति 
आदि ।* ये प्रयोजन दो वर्गों में रखे जा सकते हैं। यश आ्रादि कविनिष्ठ प्रयोजन हैं। व्यवहार- 
ज्ञान, सद्यःपरनिवृति आ्रादि भावकनिष्ठ प्रयोजन हैं। तुलसी ने इन दोनों ही प्रकार के प्रयोजनों 
का उपस्थापन किया है। दोनों के ही केंद्रविदु से स्वांतःसख काव्य का मूल प्रयोजन है। एकाथ 


ग्रालोचक ग्रात्माभिव्यक्ति को काव्य या साहित्य का मल प्रयोजन मानते हैं। उनकी मान्यता 
तकंसंगत नहीं है । इसके दो कारण हैं। १. इस प्रसंग में 'प्रयोजन' का तात्पर्यार्थ है फल। और 


आत्माभिव्यक्ति (इस गूढ़ शब्द का चाहे जो भी अर्थ किया जाए) काव्य का फल नहीं है। 


२. मूल प्रयोजन” उसे कहते हैं जो प्रयोजनों का भी प्रयोजन हो, जिसका कोई अन्य प्रयोजव व 
हो। यदि आत्माभिव्यक्ति को प्रयोजन मान लिया जाए तो भी वह अंतिम प्रयोजन नहीं है। 
स्वान्त:सुख ही उसका भी मूल प्रयोजन है। चतुर्वेग श्रादि प्रयोजन इस प्रयोजन की ही शाखाएँ 


: हैं। तुलसी ने केवल कवि के केंद्रबिदु से ही 'रामचरितमानस' के प्रतिज्ञावचन में इस मूल प्रयोजन 
का उल्लेख किया है--- द 
स्वांतःसुखाय तुलसी रघुनाथगाथाभाषानिबंधमतिमंजुलमातनोति । 
उन्होंने अर्थ, काम और यश की एषणाग्रों को मोहमूल तथा नश्वर समककर' उन्हें अपना 
साध्य नहीं माना । यशःकामना उदात्त मानव की बहुत बड़ी कमजोरी है।* भाषा भनिति 
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भोरि मत मोरी । हँपिये जोग हुसे नह खोरी ॥, “जो प्रबंध बुँध नहि झादरहीं । सो श्रम बादि . 
बाल कबि करहीं ॥* आदि पंक्तियों से यश्ोडइभिलाषा की श्रस्पष्ट ध्वनि अवश्य प्रतीत होती 
है; कितु वीतराग भक्तकवि ने प्रयोजवरूप में उसकी निबंधना नहीं की । गौण प्रयोजन के रूप 
में उन्होंने प्रयोध का उल्लेख किया है--- द 
भाषाबद्ध करबि में सोई। मोरे सन प्रबोध जेहि होई॥। 
जस कछु बधि बिबेक बल मेरें। तस कहिहों हिँ्नें हरि के प्रेरे ॥ 
निज संदेह मोह श्रम हुरनी। करों कथा भव सरिता तरती ॥* 
इस प्रयोजन के विषय में यह स्मतंव्य है कि इसकी सिद्धि केवल भक्ति रस या शांत रस की कविता 
में ही हो सकती है, शव गार आदि में नहीं । द 
भावक के केंद्रबिदु से, वे काव्य के दो प्रयोजन मानते हैं--रखानुभूूति श्र मंगल । 'कबित 
रसिक न राभ पद नेहू। तिन्‍्ह कहें सुखद हास रस एहू ॥* जैसी पंक्तियों से पहले प्रयोजन की 
व्यंजना होती है। मंगल करनि कलिसल हुरनि तुलसी कथा रघुनाथ की।*, 'कीौरति भमिति 
भूति भलि सोई। सुरसरि सम सब कहे हित होई॥” आदि में लोकमंगल को काव्य का प्रयोजन 
: बतलाया गया है। बुध बिश्राम सकल जन रंजनि। रामकथा कलि कलुघ बविभंजनि ॥ में 'बुध 
विश्वाम' भक्तिजन्य ब्रह्मानंद और. :ब्रह्मानंदसहोदर काव्यरस दोनों का ही चोतक है। 
तुलसी के काव्य-प्रयोजन के विषय में एक संगत प्ररन यह उठता है कि उन्होंने काव्यरचना स्वांत:- 
सुखाय की है या बहुजन॒हिताय । इसका उत्तर यह है कि दोनों में कोई विरोध नहीं है; क्योंकि, 
बहुजनहित में ही तुलसी का स्वांतःसुख है । द 
काव्यहेतु--आचार्यों ने शक्ति (प्रतिभा), निपुणता और भ्रश्यास को संमिलित रूप से काव्य. 
का हेतु माना है।' उनका यह मत तुलसीदास को मान्य है । उनकी दृष्टि में शक्ति अर्थात्‌ ईइव र-. 
प्रदत्त प्रतिभा-शक्ति काव्यरचना के लिए सबसे महत्त्वपु्ण और श्रावश्यक तत्त्व है+- 
: - सारद दासुनारि सम स्वामी | राम सत्रधर  अंतरजामी ॥ 
5538 जेहिपरकपा कर्राहज़न जानी। कबि उर अजिर नंचार्वाह बानी ॥। 
.._ संभ प्रसाद सुमति हिल हुलसी। रामचरितसानस कबि तुलसी॥/ में भी इसी सिद्धांत:की 
. अभिव्यक्ति हुई है।“निपुणता' का अर्थ है--विविध कलाझं, विद्यात्रों, काव्यशास्त्र, लोकजीवन 
आदि का ज्ञान | अपने विनम्र आत्मनिवेदन में व्यतिरेक से तुलसी ने प्रवीणता की आवश्यकता 
पर भी बल दिया है।* काव्यममज्ञों के निर्देशानुसार काव्यरचना के अ्रभ्यास की स्पष्ट चर्चा: 
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« उन्होंने नहीं की, परंतु इस संबंध में श्रत्न शब्द के अ्रवेकव। उल्लेख? से 'प्रभ्यास' की भी व्यंजना' 
होजातो है। . हर 
प्रतिपाद्य विषय---ऋविता के प्रतिपाद्यं विषय के संबंध में तुलसीदास द्वारा उपस्थापित 
सिद्धांत से सामान्य कवि या आलोचक का सहमत होना कठिन है।- वे केवल रामविषयक वत्त 
को ही महान समभतें हैं | राम के संबंध: से कुकवियों की -गृुणरहित वाणी भी विद्वज्जनों द्वारा 
समादत होती है-+- .. - 5 द कर 
क.सब गन रहित कुकबि कृत बानी । राम नाम जस अंकित जानी ॥। 
सादर कहूहि सुर्नाह बंध ताही।सधुकर सरिस संत गुनग्राही ॥. 
ख. प्रभु सुजस संगति भनिति भलि होइहि सुजन सन भावनी। 
. भव अ्रंग भूति -संसान की सुमिरत सुहावनि पावनी॥४ 
उनके मतानुसार प्राकृत जनों का गुणगान सरस्वती का अपमान करना है--- 
कीनहें प्राकृत जन गुन॒ गाना। सिर धुनि घिरा लगति पछताना।॥।* 
और दूसरी ओर-- . . 
भगति हेतु बिधि भवव बिहाई। सुभिरत सारद आावति धाई ॥ 
उनकी यह निश्चित धारणा है कि सुकवियों की वितित्र रचना भी राम-नाम से रहित होने पर 
सबश्ध गारवती नग्न संदरी की भाँति शोभा को नहीं प्राप्त होती-- 
भनिति बिचित्र सुकबि कृत जोऊ। राम नाम बिनु सोह न सोऊ ॥ 
बिधुबदनी सब भांति सँवारी। सोह न बसन बिना बर नारो ॥* 
रास नाम बिन गिरा न सोहा। देखु बिचारि त्यागि मद मोहा ॥ 
बसन हीन नहिें सोहु सुरारी। सब भूषन भूषित बर नारी॥' 
थह दार्शनिक भकतकवि की आध्यात्मिक दृष्टि है। जो काव्य भावक को उच्चतर भूमि पर प्रति- 
: ष्ठित नहीं करता, जो निःश्रेयस का भी साधक नहीं है, वह उसकी दृष्टि में हेय है। वह तो भक्ति- 
दर्शन से अनुप्राणित काव्य को ही आदर्श काव्य समझता है । काव्य और दह्ेत दोनों का ही लक्ष्य 
है चित्तमुक्ति के द्वारा आनंदानुभूति कराना ।काव्यानंद और ब्रह्मानंद दोनों के लिए ही साधारणी- 
करण आवश्यक है। सांख्य-दर्शन में अंतःकरण की वृत्तियाँ दो प्रकारं की बतलायी गयी हैं--.- 
असाधारण एवं साधारण | अंतःकरणनत्रय अर्थात्‌ बुद्धि, अहंकार और मन की असाधारण वृत्तियाँ 
.. कऋमझछाः अध्यवसाय, अभिमान तथा. संकल्प-विकल्प हैं। साधारण वृत्ति है--प्राणादि वायु । 
.. विभिन्‍न असाधारण वत्तियों को त्यागकर, अ्ंतःकरण का अपने साधारण रूप में स्थित हो जाना 
ही उसका साधारणीक रण है । बुद्धि, भ्रहंकार और मन के अ्पने-श्रपने विषयों के संबंध से मुक्त 
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हो जाते पर अंतःकरंण में केवल प्राण-व्यापार का अ्रस्तित्व रह जाता है। यही उसकी साधा- 
रणीकृत ग्रवस्था है। यही चित्त मक्ति है। भक्ति और ज्ञान की दशा में अंत:क रण का साधा- 
रणीकरण पूर्ण श्रोर स्थायी होता है, काव्य के भावन की दशा में यह साधारणीकरण अ॒दूर्ण एवं 
अस्थायी-होता है। इस कारण से भी काव्यानंद ब्रह्मानंद से हीन है, ब्रह्मानंद सहोदर है। भकित- 
रस के काव्य में साधारणीकरण की (भपेक्षाकृत ) अधिक शक्ति है), उसके भावव से भावक को 
दोनों प्रकार की आनंद।नुभूति हो सकती है। श्रतः भक्तिरस के झाचायों और तुलसी दास ने उसे 
अन्य काव्यों की तुलना में श्रेष्ठ माना है। 

भारतीय काव्यशास्त्र में सामान्यतः स्वीकृत रस-सिद्धांत वेदांत और सांख्य की दार्शनिक 
भूमि पर आश्रित है। मधुसदन सरस्वती ने कहा है कि चित्तद्रव्य लाख,की भाँति स्वभावत: कठि- 
नात्मंक होता है। तापक विषयों के संनिकर्ष से वह द्वतं हो जाता है। द्वुत चित्त की विषया- 
कारता भाव है। संस्काररूप से. स्थित भाव स्थायी भाव है। यह स्थायी भाव ही विभावादि के 
द्वारा अभिव्यक्त होने पर रस कहलाता है। वेदांत की मान्यता है कि भगवान्‌ परमानंदस्वरूप 
है। जीवात्मा माया के द्वारा,पआवत है। काव्यगत विभावांदि के द्वारा यह माया का आवरण क्षण 
भर के लिए तिरोहित हो जाता है। और भावक को परमानंदस्वरूप की अनुभूति होने लगती है। 
यही भ्रनुभूति रस है। इस अनुभूति में भावक विषय से सर्वथा अश्रनवच्छिन्त नहीं होता । अत 
काव्य-रस ब्रह्म-रस से न्यून है।' सांख्य के अ्रनुसार सभी कार्यों का हेतु प्रकृति है जो तमोरज- 
स्सत्वगणमयी है। सत्त्वगण की विशेषता है सुखमयता। विभावादि के भावन से तमोगण और 
रजोगुण अभिभूत हो जाते हैं। सत्त्वगुण का उद्रेक होते पर भावक को सुखानुभूति होने लगती 
है। यही सुखानुभूति रस है। सत्त्व के साथ मिश्रित रजोगुण ओर तमोगुण के तारतम्य के अनु- 
सार ही रस की शआ्रानंदानुभूति में भी न्यूवाधिकता होती है।? सत्त्वगुण का उद्रेक करने तथा... 
भगवान्‌ के पंरमानेदस्व॒रूपं की अनुभूति कराने में जितना समथ भक्तिकाव्य है उतना दूसरा काव्य _ 
नहीं | अ्रतएव तुलसी ने भक्तिकाब्य को श्रेष्ठ मानता है। भक्ति की मिठास मिल जाने पंर अन्य 
सभी रस सीठ लगंते हैं । हि 

काव्यवस्तु के संबंध में एक यह प्रश्न भी उठाया. जा सकता है कि काव्य में प्रतिपादित वस्तु द 
(भावपक्ष) का अपेक्षाकृत श्रधिक महत्त्व है श्रथवा प्रतिपादन-शेली (कलापक्ष) का। इस विषय 
में भी तुलसीदास समन्वयवादी हैं । उनके मतानुसार सामान्य काव्य में दोनों का समान महत्त्व 
है। पूर्वोक्त 'कबित बिबेक एक मईींह मोरे' आदि में प्रतिपादन-कला को और 'भनिति भदेस बस्त 


भलि बरती | रासमकथा जप मंगल करनी ॥* आदि में प्रतिपाद्य वस्तु को गौरव देकर उन्होंने 


दोनों की समान महत्ता स्वीकार की है। शब्द और अर के भ्रभेद का निरूपण तथा 'सप्तप्रबंध- 
वर्णन भी दोनों की समानता के प्रत्यायक हैं । मा 
काव्य-भाषा--तुलसीदास के युग में लोकभाषा की कविता विद्वानों की दृष्टि मेआदरणीय 


2. राम चरित मानस ऐहि नामा | सुनत ख्बन पाश्ञ विख्रामा [| कक 0 वी 2 
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नहीं थी। “भाषा भनिति', 'भनिति भदेस', गिरा ग्राम्य' आदि उवितयों' द्वारा कवि ने युग की 
भाषा-विषयक इस भाववा का संक्रेत किया है। लोकसंग्रहाभिल।षी तुलसी का दृष्टिकोण उदार 
है। उन्होंने काव्य-निर्माण के लिए संस्कृत भाषा को आवश्यक नहीं माना । उनके मतानुसार, 
यदि कवि में भाव की सच्चाई है तो वह लोकभाषा में भी सरस रचना कर सकता है--- 
का भाषा का संस्कृत प्रेम चाहिए साँच ।* 

काव्य की लोकप्रियता के लिए भाषा की सरलता अपेक्षित है--- 

सरल फबित कीरति बिमल सोहइ आरादरहि सुजान । 

सहज बयर बिसराइ रिपु जो सुनि कर्राह बखान ॥* 

. कवबिश्नौर भावक--काव्य-सिद्धांत-विवेचन के प्रसंग में कवि और भावक के ऐक्य पर 
विचार कर लेना भी शअ्रपेक्षित है। इस विषय में दो प्रश्न विचारणीय हैं। पहला प्रश्न है--क्या 
कवि भावक और भावक कवि हो सकता है ? दूसरे शब्दों में--क्या एक ही व्यक्ति में कारयित्री 

प्रतिभा और भावयित्री प्रतिभा दोनों का समुचित विकास संभव है ? इस प्रश्न के उत्तर में 


राजशेखर का कथन हैं कि अनेक प्राचीन ग्राचार्यों ने दोनों में एकता स्वीकार की है, परंतु 


कालिदास इसे नहीं मानते । कवित्व एवं भावकत्व एक दूसरे से स्वरूपत: भ्रपि च विषयत: भिन्‍न 
हैं। तुलसीदास भी श्रप्रत्यक्ष रूप से इसी मत का समर्थन करते हैं . 

.. सनि भानिक मकुता छबि जसी। श्रहि गिरि. गज सिर सोह न तेसी ॥ 

नूप किरीट तरुनी तनु पाई। लहाँह सकल सोभा अ्रधिकाई ॥ 
तेसेहि सुकवि कबित बुध कहहीं । उपर्जाह श्रनत श्रनत छबि लहहीं ॥* 

दूसरा प्रइन है--क्या कवि को स्वरचित कविता से रसानुभूति होती है या नहीं ? तुलसीदास का 
मत है--नहीं । श्रपनी रचना के द्वारा कवि को जो आनंदानुभूति होती है वह विश्वांतचित्त की 
रसानुभूति से भिन्‍न सुखानुभूति है। स्वांत:सुख' से यही निष्कर्ष निकलता है । दूसरा भ्रकाट्य तक 
. यह है कि रचनाकार को अपनी नी रस रचना भी अ्रच्छी लगती है--- 
द निज कबित्त केहि लाग न नीका। सरस होड श्रथवा अति फीका॥.. 
जो रसाभाव में भी रसानुभव कर लेता है वह निश्चय ही रसानुभृति से-शुन्य है। उसे प्रमाण 
मानना प्रमाण का हनन है। 


मानसी रचना---तुलसीदास के भ्रनुसार, काव्य मुलतः कवि की मानसी सृष्टि है। इस 


विषय में निम्नांकित पंकित ध्यान देने योग्य है++ 
रखि महेस निज मानस .राखा। पाइ सुससमउ सिवा सन भाखा।। 


.. १. ऋमशः “रा १६।२, १।१०।५, १/१०ख 

२. दो० ए७छर 

 ऋशाणआशड कर, 

४, करशिचिंदवा रचयितुमल श्रोतुमेवापरत्त्ता 

कल्याणी ते मतिरुभयथा विस्मयं नस्तनोति | हम 

नह कसरिमिननतिशयवता सन्निपातो गुणाना-+ ||: 
मेकः सते कनकमुपलस्तत्परीक्षाबमोडन्यः || -+काव्यमीमांसा, एं० १४. 


४५ रा० १|११|१-२ 
0 5. 5६ रा० १८६ 


जा 5 छ, शा० 9 हपाधरि 





के 
हि 
रँ 


भवितरस मी नि क्‍ कर 


परतु यह स्मरण रखना चाहिएं कि भगवान के कृपापात्र समतिंकति का संमानंस/ ही 'राम॑- 
. चरितमानस"-जेसी काव्यरचना में कृतकार्य होता है। तुलसी ने 'विनयपत्रिका' में बतलाया है 
कि विश्व मनोनिर्मित है।' और कवि का विश्व तो स्पष्ठ ही मनोनिरभित है।* “मन महूँ तथा 
लीन नाना तनु प्रगदत अ्रवसर पाये” का सिद्धांत काव्य-रचना के विषय में विशेष रूप से चरि- 
ताथ होता है । 

अ्रस सानस सानस चख चाही। भइ कबि ब॒द्धि बिमल अ्रवगाही ॥ 

भएउ हुदयें श्रानंद उछाहु। उम्गेउ प्रेत प्रमोद प्रबाहु॥। 

चली सुभग कंबिता सरिता सो। राम बिमल जस जल भरिता सो ॥* 
यह उक्ति भक्तकवि की अनुभूति और उसकी काव्यरचना के विषय में है। यदि इसमें से भक्ति- 
भावना को अ्रलग करके शुद्ध काव्यसिद्धांत की दृष्टि से विचार किया जाए तो निष्कर्ष यह होगा 
कि मनोदृष्टि से महान्‌ विषय क्रा साक्षात्कार होने पर कवि की बुद्धि निर्मेल हो जाती है, हृदय 
आनंद से उललसित हो उठता है;जब भाव हृदय में नहीं समाता तब वह कविता के रूप में अ्रभि- 
व्यक्त होता ०" 
... तुलसी का आदशे--तुलसी ने भरत की भारती की जो विशेषताएँ बतलायी हैं वे उनके 
काव्य की भी विशेषताएँ हैं। वही उनका आदर्श है--- । 

. क. हिय. सुप्तिरी सारदा सुहाई। मानस तें मसखपंकज आई।॥ 
बिसल बिबेक धरस नय साली। भरत भारती संजु सराली।॥। 
ख. सुगस श्रगम म॒दु संजु कठोरे। भ्ररथुं अमित भ्रति श्राखर थोरे ॥ 
: ज्यों मख मुकुर मुकुरु निज पानी । गहिन जाइ अस अदभुत बानी ॥ 
यह तथ्य लक्ष्य करने योग्य है कि तुलसी के परवर्ती बहुसंख्यक कवियों ते उनके प्रतिपा्् विषय 
एवं प्रतिपादन-शैली का श्रनुसरंण किया है, अनेक टीकाकांरों और आलोचेकों ने उतकी केविता 
के मर्म को यथाशवित समभने-समभाने का सत्रयास किया है, परंतु तुलसीदास की अद्भुत वाणी. 
अभी तक गही नहीं जा सकी । 
भक्तिरस-- के मर डक सम ह जे २१ 
संस्कृत के काव्यशा स्त्रियों ने परंपरा-प्रथित नवरसों के अतिरिक्त प्रेयस्‌, वात्सल्य, भक्ति, 

स्नेह, श्रद्धा, लौल्य, मृगया, श्रक्ष, व्यसन, दुःख, सुख, उदात्त, उद्धंत, स्वातंत्य, पा रवश्य, ब्रीड- 
नक, कार्पण्य, माया आदि रसों की भी चर्चा की है। यहाँ तक कि समस्त व्यभिचारी और 
सात्विक भावों के रसत्व का भी. उल्लेख किया गया है।' .कितु गौरवशाली आवचारयों अभिनव- 
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गुप्त, मम्मठ, विश्वताथ, जग॑ल्ताथ, ग्रादि ने रसों की संझुधा नो ही मानी । तथाकथित अथवा 
बास्तविक अन्य रसों को या तो रस माना ही नहीं या उक्त नवरतसों के अंतर्गत उन्हें समाविष्ट 
कर दिया । 

काव्यशास्त्र के उपर्यकत प्रतिष्ठित श्राचारयों ने भवित का. रसत्व. स्वीकार नहीं किया । कहीं 
तो भक्ति को अ्रयौन या असांप्रयोगिकी रति का एक रूप मानकर उसे प्रेयान्‌ के अंतर्गत स्थान 
दिया गया और कहीं वह सामान्‍य रति का प्रकारविशेष. मानी गयी ।  अ्भिनवगुप्त ने भक्ति का 
ग्रंतर्भाव शांत रस में स्वीकार किया तो धनंजय ने हर्षोत्साह आदि में।” मम्म5८४, जयदेव *, 
विश्वनाथ", जगन्नाथ” आदि ने उसे भाव-कोटि में रखा तो वाग्भट द्वितीय ने प्रनुभाव से आगे 
नहीं बढ़ने दिया ।६ ' 


भक्ति के रसत्व की स्थापना का श्रेय वेष्णव आचारयों को है। उन्होंने अपने मनोवैज्ञानिक 


और शास्त्रीय विवेचन द्वारा भक्तिरस को अन्य रसों के समकक्ष ही नहीं उनसे भी उच्चतर भूमि 
पर प्रतिष्ठित किया । साहित्यिक सहदय धामिक भक्‍त के रूप में आया । रूपगोस्वामी के हरि- 
भक्तिरसामतसिन्ध' में भक्तिरस का तत्त्वाभिनिवेशी और सांगोपांग विवेचन है। अपने इस ग्रंथ 
के पुरकरूप में उन्होंने 'उज्ज्वलनी लमणि' का प्रणयन किया । 'भवितरतामृतसिन्धु' के ही आधार 
परआगे चलकर नारायण भट्ट ने 'भक्तिरसतरज्िणी लिखी। नाटकंचन्द्रिका,' अल डू। र-कौस्तुम 
और काव्य-चन्द्रिका' भी वेष्णव काव्य-शास्त्र की परंपरा में प्रणीत कृतियाँ हैं। उनमें वैष्णव 
विचारों तथा भक्तिरस की भी प्रसंगानुसार चर्चा की गयी है । वोपदेव के 'मुक्ताफल' और जीव 
गोस्वामी के 'भागवतसन्दर्भ' या 'घटसन्दर्भ में भी भक्तिरस की चर्चा हुई है। मधुसूदन सरस्वती 
का 'भक्तिरसायन' भक्तिरस की स्थापन। का पांडित्यपूर्ण, निश्चित और सफल प्रयास है । 
भक्ति का रसत्व तके-संमत है। रस की कसोटी (सहूदयों का) अनुभव है । मधुसूदन 
सरस्वती का कथन है कि जब अनुभव के आधार पर साक्षात्‌ सुखविरोधी क्रोध, शोक, भय आदि 


| 


स्थायी भावों का रसत्व को .प्राप्त होना मान लिया .गया तो फिर सहस्रगुणित अनुभवसिद्ध 


3, काव्यादश, २।२७५-७६९; सरस्वतोकण्याभरण, ५।१६६ 
२, क. स्नेहों मक्तिवात्सल्यमिति हि रतेरेव विशेषाः । '''अनुन्तमस्योत्तम रतिः प्रसक्तिः | सेव भक्तिपदवा च्जा | 
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अतण्वेश्वरप्रशिधानविषये भवितिश्रद्धे स्वृतिमतिथृत्यत्साहानुप्रविष्टे अन्यवैवाज्ञम इति न तयों: पृथररसलेन 


गशणनम्‌ | --अभिनवभारती, जिल्द १, ४० ३४० 
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... भकक्‍तावपि वाच्यमिति | --अभिनवभारती, जिल्द १, ए० ३४१ द 
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. ५ काव्यप्रकाश, ४३४५-१६ 
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मा ८. रसगज्जावर, ४० ५५०५६ | | | ओ 
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भंवितरंस को रसे न॑ माननों अपलाप. है, जड़ताः है।* वास्तविकता तो यंह हैं कि भंक्तिरंस 
पूर्ण रस है, भ्रन्य रस क्षुद्र हैं; भक्तिरस आदित्य है, अन्य रस खद्योत हैं । यह कहना युक्तियुक्त 
नहीं.होगा कि भक्तिरस का अनुभव सबको नहीं होता (त्रर्थात्‌ युवक-युवतियों की उसमें कोई 
रुचि नहीं) प्रतएव, सांवेजनिक न होने के कारण-उसकी गणना रसों में नहीं की जा सकती । इस 
शंका का समाधान यह है कि भक्तिभाव का अस्तित्व सब में है; कितु सभी में वह व्यक्त नहीं है, 
भक्‍त्‌ में व्यक्त है । किसी भी-रस की अनुभूति के लिए तदनुकूल बौद्धिक भूमिका का होना आव- 
इयकः है । भक्तिदशा, भग्तावरणाचित्‌ होने के कारण, रस*-दशा ही है । और यदि सर्वजनानु भूत 
रस को ही: रस माना जाएगा तो रसराज॑ कहा जाते वाला शूंगार भी रसंत्व. से हीत हो जाएगा; 
क्योंकि, श्वृंगा रिक रचनाएँ विषयविरक्त तत्त्वज्ञानी भगवज्भक्तों के मन में जुगुप्सा.का भाव॑ 
जागृत करती हैं। यदि ज्ञानियों को- प्रमाण न मानकर प्रवृत्तिमार्गी. जनेसाधारण को ही आप्त 
माना जाएगा तो फिर सारे शास्त्र व्यर्थ हो जाएँगे । 
. भक्तिरस शांतरस का अंग है, वह पृथक्‌ रस नहीं है--अभिनवगुप्त की यह मान्यता तके- 
संमत नहीं है। कारण, दोनों में तात््विक भेद है। शांत रस का स्थायीभाव शम (तत्त्वज्ञान या 
आत्मज्ञान) हैं।* कामस्पृहा-रहित वशीकारनामक वैराग्य के द्वारा: द्रत चित्त के प्रकाश को 
शम' कहते हैं ।*भक्तिरस का स्थायी भाव भव्ित ग्रर्थात्‌ भगवद्विषयक. रति है। भगवद्धर्म के 
कारण द्वतचित्त की सर्वशेविषयक धारावाहिक वत्ति (भगवदाकारता) भक्ति है। पहली वत्ति 
निवत्तिमुलक है और दूसरी प्रवृत्तिमुलक। पहली का आलंबन है संसार की असारता एवं पर- 
मात्मा का चितन और दूसरी के आलंबन भगवान्‌ एवं उनके भक्तगण हैं। इसी कारण भक्त्या- 
चार्यों ने मीमांसकों को शुष्केश्वरविभावक तथा ज्ञान-वैराग्य-दग्ध कहकर उन्हें भक्तिरसास्वाद 
करने वालों की पंक्ति से बहिष्कृत कर दिया था और भक्तों को सचेत किया थां कि उनसे भक्ति 
रस की उसी प्रकार अ्वधानपूर्वेक रक्षा करती चाहिए जिस प्रकार पथिक अपने वर्त्मंक की रक्षा' - 
बकों से करता है ।* | 
भारतीय काव्यशस्त्र की परंपरा में प्रत्येक रस का संबंध किसी-नं-किसी पुरुंषांथ से है।' 


५ मजननिनक नी" फल िितकी कट क जन "न जनता करललननकटलन कब का “लिन निकनार अगली डे कक "तक कलर पतन फनी डे “+-3-+ ३०५०%५+७+»«. अमन, 


१. क्रोपशोकभयादीनां साजात्सुखविरोपिनाम्‌ | रसत्वमभ्युपगतन्तथानुभवमात्रतः || द 
इहांनुभवसिद्धोडपि सहखतगणितो रसः | जडेनेव त्वया कस्मादकस्मादपलप्यते || -“भ० २० २।७७-७८ 

२. भ० २० रण कि 

३. भग्नावरणा चिदेव रसः | --रसगज्ञाधर, १९ २७ 

४. अभिनवभारती, जिल्द १, ऐ० ३४० ः 

५, इंह तस्‍्ज्ञानमेव तावन्मोक्षसावनमिति तस्येव मोज्षे स्थायिता युक्ता | तलब्ञानब्च नामात्मशनमेव | . 
“+अभिनवभारती, खण्ड १, पृ० ३३६ द 
शान्तः शमस्थायिभाव उत्तमप्रकृतिमंतः | ->सा० द० ३|२४५ 

६. भ० २० २२४ 


७, ह० २० सि० श्र 


रू भ०्र० हि... द 
९, भक्तिरसतरक्लिणी, १० १११ अंतिम श्लोक 


. ३०. एवं ते नवैवरसाः | पुमर्थोप्योगिललेन रब्जनाधिक्येन वा श्यतामेवोपदेश्यलात | _ 


--अभिनवभारती,जिल्द १, ए० ३४१ 


हद तुलसौ-दशन-सौसांता 


और प्रत्येक पुरंधार्थ किंसी-न-किंसी रंस से संबंडध है। धर्म, श्र्थ और काम से संबंध रखने वाले 
रस वीर आदि हैं। मोक्ष-संबंधी रस शांत है। इस प्रकार इन पुरुषार्थों के संबंध से रसों का 
निरूपण किया गया है। दुःख से अस्पृष्ट सुखानुभूति होने के कारण भवित भी पुरुषार्थ है।' 
पुरुषार्थरूपा भवित से संबद्ध रस की मान्यता स्वीकार न करना न्यायोचित नंहीं है। श्रतएव 
भक्तिरस की अवहेलना नहीं की जा सकती । 

श्ंगार आदि लौकिक रसों में विषयावच्छिन्त चित्‌ के आनंद के अंशमात्र का ही स्फुरण 
होता है कितु भवितिरस में भ्रनवच्छिन्न चिदानंदघत भगवान्‌ के स्फुरण के कारण आनंद का 
अ्रत्यंताधिकय होता है।' इस दृष्टि से भक्तिरस रस ही नहीं श्रपितु सभी रसों में महृत्तम है । 
अतएव ऐसे रस का अस्तित्व स्वीकार करना ही पड़ेगा । 

मम्मटआदि प्राचीन अआचायों की 'रतिदेंवादिविषया व्यभिवारी तथाबओ््जित: भाव: प्रोकत:/* 
ग्रादि उर्व्तियों की ओर लक्ष्य करते हुए मधुसूदन सरस्वती ने भक्ति के रसत्व की पुष्टि में एक 
और अत्यंत रोचक तक दिया है। उनका कथन है कि प्राचीन रसकोविदों ने जिस देवादिविषया 
रति को रस न कहकर भाव कहा है उसका संबंध प्रमानंद परमात्मा से न होकर श्रन्य देवताओं 
से है जो जीवत्वविशिष्ट हैं, प्रानंद के प्रकाश से रहित हैं ।! मधुसूदव सरस्वती की इस कसौटी 
पर यदि हम तुलसीदास के भक्तिनिरूपण की परीक्षा करें तो कह सकते हैं कि उनके विविध- 
देववंदित*, निगमप्रशं सित*, चराचरनायक' राम परमानंदरूप+ परमात्मा हैं। यह भ्रधिका र- 
पूर्वक कहा जा सकता है कि तुलसी के रामविषयक भक्तिभाव की श्रभिव्यंजना में काव्यशास्त्रीय 
दृष्टि से भक्तिरस की सत्ता असंदिग्ध है। परंतु, जहाँ उन्होंने गणेश, सूर्य आदि जीवत्वचिशिष्ट 
देवों के प्रति भक्ति निवेदित की है वहाँ प्रायः भक्तिरस न होकर भक्तिभाव ही है। 
- तुलसीदास की भक्तिविषयक परिकल्पना का विवेचन पहले किया जा चुका है। 'रस' शब्द 


१, के. दुःखासम्भिन्नसु्ख हि परमः पुरुषार्थ शति सवंतन्त्रसिदबान्तः | पर्माथंकाममोक्षाश्वत्वारः पुरुषार्था इति 
.._- प्रतिदिस्तु लाज्ललब्जीवनमितिवत्‌ साथने फललबचनादोगचारिकी-|--भ० २० (टीका), ए० (४ _ 
ख. धर्मार्थकामानां स्व॒तःपुरुषार्थवाभावात्तज्जन्यसुखस्थेव पुरुषार्थवे गोरबादननुगमाच्च धर्मजन्यत्वादि 
विशेषण परित्यज्य सुखमात्र पुरुषाथ इति स्थिते समाधिसुखस्येव भमक्तिसुखस्यापि स्वतन्त्पुरुषार्थत्वातू | 
-“भ० २० (टीका), ४० १६ द 
_ग. पुरुषार्थचतुष्ट्यान्तगंतत्वेन वा खातन्व्येण वा मक्तियोगः पुरुषाथः परमानन्दरूपत्वादिति निर्विवादम्‌ | 
. .. एणभ० २० (टीका), ३० १७ 
२. इत्थन्च लौकिकरसे शज्ञारादो विषयावच्छिन्नस्येव चिदानन्दांशस्य स्फुरणादानन्दांशस्य न्यूनलं भगवदा- 
कारोक्‍्तचेतोबृस्तिलचुणं भक्तिरसे त्वनवच्छिन्नविदानन्द्घनस्थ भगवत्तः स्फुरणादत्यन्ताधिवंयमानन्दस्य 
अतो भगवद्भक्तिरस एवं लोकिकरसानुपेक्ष्य परमरसिकेः सेब्यः |... 
“शा० भ०् सू० १११ पर भ० च०, पृ० ८... के 
- काब्यप्रकाश, ४|३५-३६ 
“बन्द्रालोक, ६।१४) सा० द० ३२६०-४१ 
भ० २० २|७३-७४ है. 
रा० १।१४६|१, ६।६३।३, ७४।५।३ 
र|० १| १४६।४३ ५; 
रा० २७७३ 
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खिककक आया 7 


भक्तिस «../ररर््र्र्र्र््र्र्ररः कक ३४१ 


का प्रयोग उन्होंने विभिन्‍न प्रसंगों में अनेक श्रथों में किया है--जल,' दूध," तेल, किसी वस्तु से 
निकाला गया तरल पदार्थ, फल का जूस, मकरंद,* मधुर द्रव (शर्बत )," मादक पेय, शीरा,* 
तत््व,, सारतत्त्व,' रासायनिक द्वव्यों से तैयार किया गया भस्म, प्रवृत्ति, आस्वाद,  छ 


की संख्या, ऐंद्रिय सुख, भाव," प्रेम,** उल्लास, *£ मज़ा, विनोद, झराध्यात्मिक आनंद, * 


१. बिलग होइ रस जाह कपट खटाई परत पुनि | --रा० १५७ सौ० 


२. ख़बत प्रेम रस पयद सुहाणप | रा० शप्र|२ 
ई सुमन तिल वासि के अरु खरे परिहरि रस लेत | -- वि० १६०|३ 
४. पसु सुरधेनु कल्पतर रूखा | अन्न दान अरु रस पीयूखा || --रो० ६।२६[३ 
५- सम जम नियम फूल फल नाना | हरिपदरति रस बेद बखाना [[--रा० १३७७ द 
यहाँ पर “रस! शब्द में श्लेपष है | हरिपदरतिरस (मक्तिरस, भक्ति का आनंद) उपमेय है | फल का रस 
 उपमान है | 
६. पियहिं सुमन रस अलि, बिटप काडि कोल फल खात।| -दो० ३४३ क्‍ 
पदकमलपरागा रस अनुरागा मम मन मधुप करें पाना | >रा० शारशश छुं० 8. 
७. वोलीं गिरिजा बचने बर मनहुँ प्रेम रस सानि | >रा० १११६ 
बालमीकि हँसि-कहहिं बहोरी | बानी मधुर अमिय रस बोरी || +-रा० २१२८१ 
पथ. सुभद समर रस दुहुँ दिसि माते | कपि जयसील रामबल ताते || --रा० ६८१२ 
९. दंपति बचन परम प्रिय लागे | मृदुल बिनीत प्रेम रस पागे || --रा० शा १४६४ 
स्थामल सलोने गात, भ्रालस बस जँमात प्रिया प्रेम रस पागे || ->गी० ७२२ 
१०. भानु झसानु सर्वे रस खाहीं। तिन्ह कहँ मंद कहत कोड नाहीं || --रा० १६९३ 
११. अ्रति रसज्ञ सूच्छूम पिपीलिंका बिनु अयास ही पावे || --वि० १६७३ 
१२. तुम्ह कहँ भरत कलंक येह हम सब कहेँ उपदेसु | 
राम भगति रस सिद्धि हित भा यह सम गनेसु || -+रा० २|२०८ 
उपय कत 'रस” के दो श्रर्थ हैं--भक्तिजन्य आनंद ओर भस्म | 
१३. बाल केलि लीलारस ब्रजजन-हित॒कारी | >झ० है... द 
१४, छ रस रुचिर बिंजन बहु जाती | एक एक रस अगनित भॉँती || --रा० १|३२६|३ 
ज्यों नासा सुगगंपरस बंस रसना घव्रत-रति सानी | --वि० १७०।१ ः 
१५ समगय सगन उनचास.. रस रामचरित मय. चार [>-राण्प्र०्६७७छ 
१६. सीयरामपद पेमु.. अवसि होइ  भसवरस  विरति | ->रा० र|श्श६ 
जे जन  रुखे विषय-रस, चिकने रामसनेह | --दो० ६१ 
तुलसी भूलि गयो रस एह्ा | ते जन प्रगट राम की देहा | >बे० सं? श्ण-.. 
१७. सो मन सदा रदत तोहिं पाहीं | जानु प्रीतिरत एतनेहि माहीं || >रा० शर्शड 
सो सकोच रस श्रकथ सुबानी | समठ सनेहु सुमिरि सकुचानी | -+रा० राश्टुमर /... 
१८, लग्यों मन बहु माँति तुलसी होश क्यों रसभंग १ --$० श४ हम 
मधुकर रसिकसिरोंमनि कहिश्रत कोने यह रसरीति सिखाए “० ० 
प्रीति को बधिक, रसरीति को अधिक, नीतिनिपुनविबेकु है निदेस देसकाल को | --कंवि० ७१३५ 
१8. कहि सं्रेम सब कहा प्रसंगू। जेहि विधि रामराज रस भंयू | -+रा० र|श्श्श 
२०, कहे बिनु रहो. न परत, कहे राम ! रस न  रहत। ““बि० २५६।१ 
तुलसी अधिक कहे न रहे रस गूलरि को सो फल फोरे | --झ० 


के ३१, दिलि मिलि करत सवोग सभा रसकेलि हो। “रा० न० (१८ 


२२. मगन ध्यान रस दंड जुग पुनि मन बाहैर कीन्ह | ““रा०? ३१११ 
पू&औ्रों. प्रेम-भगतिर्स इरि-रस जावहिं. दास “-बि० २०३६६ 


३८९२ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


काव्यानंद आदि।' इन विविध भ्रर्थों में 'रस'का व्यवहार कोई नयी बात नहीं है। भारतीय साहित्य 
में ऐसा प्रयोग सनातन से होता झाया है। उन्होंने 'भगतिरस' का व्यवहार दो भ्रर्थों में किया है। 
एक भ्र्थ काव्यशास्त्रीय है और दूसरा झ्राध्यात्मिक । काव्यशा सत्र के अनुसा र-शब्द-निबद्ध विभावों, 
प्रतुभावों श्रौर संचारी भावों की भावना से विकसित (पुष्ट) भगवद्गति (भक्तिभाव ) भक्तिरस है 
ग्राध्यात्मिक प्रर्थ में--भक्ति (ईद्वरविषया रति) स्वयमेव रस है।* भक्त की दृष्टि में कीततेन 
आ्रादि के द्वारा द्रुत भक्त-चित्त की भगवदाका रता भी भक्तिरस है श्लौर भक्तिपरक विभावादि- 
निरूपक काव्य के भावन से प्रतीत आनंद भी भक्तिरस है। उसके लिए भक्ति-दशा ही रस-दशा। 
है---चाहे वह भगवान्‌ के स्मरणमात्र से प्राप्त हो, चाहे भ्रचंनादि से श्रौर चाहे विभावादिनिरू- 
पक काव्य से । भक्त के मन में प्रतिविबित.परमानंदस्वरूप भगवान ही स्थायिभावता और रसता 
को प्राप्त होता है।' इंद्रियों की झानंदमयी भगवदरूपता भी भक्तिरस ही है ।* क्‍ 
एकाध विद्वान्‌ 'रामचरितमानस' को काव्य न मानकर भक्तिरस का ग्रंथ मानते हैं ।* उनके 
वचन का संद्धांतिक निष्कर्ष यह निकलता है कि भक्तिरस काव्य से व्यावृत्त वस्तु है। यह मत 
तुलसी-संमत नहीं हैं। रामचरितमानसकार ने मंगलाचरण के पहले ही श्लोक में काव्य-रचना 
की पंचसूत्री योजना का निरूपण किया है ।वाणी को पहला और विनांयक को दूसरा स्थान देकर 
कवि ने भ्रपनी कृति के काव्यत्व की ही व्यंजना की है। अपने अल्पन्नताविषयक आत्मनिवेदन में 
भी उसने कविता को पर्याप्त वेशिष्टय प्रदान किया है। इस महाकाव्य की प्रस्तावना में उसने 
कितनी ही बार बल देकर अपने को कवि और अपनी रचना को ग्रभिधा या व्यंजना द्वारा अनेक 
प्रकार से कविता: कहा है। काव्य-कृति के लिए 'प्रबंध' या 'निबंध' का व्यवहार परंपरा-सिद्ध 


तुलसिदास जे रसिक न यहि रस ते नर जड़ जीदत जग जाये | --गी० १३२७ 
जिन्हे के मनभगन भण हैं रस सग॑न, तिनह के लेखें अ्रग न-मुकुति कवनि | --गी० ३५५ 
१. वर्णानामथसंधानां रसानां छन्द्रसामपि | --रा०, प्रथम श्लोक 
रामचरित जे सुनत अधाहीं | रस बिसेष जाना तिन्ह नाहीं [|| --र२।० ७|५३।१ 
तो नवरत पटरस-रंस अनरस हो जाते सब सीठे | --बि० १६६९१ द 
संबुक मेक सिवार समभाना | इहाँ न विषय कथा रस नाना || >रा० १|४८।२ ' 
२. (क) 'अनरस! (वि० १६१|१॥ १८३।३) को अथ दै--स्वादहीन अथौत्‌ फीका | ' 
(ख) 'एकरस” (वि० २३|०, १३६।११, २४३|३, २६६।| १३ रा० १।४२।४, १।३४१।४, ३३४) का अथ 
है--एकतार, अविकल एंवं एकसमान रहने वाला | 
ग) 'रस रस! (रा०४।१६।९) का श्र है--धीरे-घीरे | 
(ध) 'अनरसे? (गी० ११२।४) का अथ है--अनमंने | 
..._ (ड) “गोरस' (रा० प्र० ७१४) का श्र है--दूध॑, दही आदि | 
३. भक्ति: ईश्वरविषयारतिरेव रत: --वाचस्पत्य वृहत्‌ संस्क्ृतांभिधान! में भक्ति? के अंतर्गत उद्धृत 
४. भ० २० ११० जम 


... ४. यत्र 'मनस्सवेस्द्रियाणाम्‌ आनन्दमात्रकरपदसुखोदरा दिभगवद्रूपता तंत्र भंक्तिरस एबं | 


. --भक्ततमार्तण्ड; ४० १०२५ दे०-हओ्रे हिस्ट्री ऑफ इन्डिग्रन फ़िलॉसफ़ी, जिल्द ४, पृ०इं५२ 7 

.... ६. रामायण? को काव्य कहना उसका अपमान करना हैं | उसमें तो भक्तिरत का प्रवाह बहता है जो जीवन 

गो ॥॒ को पवित्र कर देता है [२५०-मंदनमोहन मार्लेबीय) +--कल्यांण, रामायणायह्ूू, पृ० रे८. 
रा० १]६|।४-६, १|१०॥४ पा 4 | 68 ह 

7० १।६।४, १।३६|१, १।३६|५, .(४इक 
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सकल ०08 ५३ शेदरे 


है।' कविता का श्रथवराची भनिति* शब्द प्रवधी भाषा की प्रकृति और कवि की विनम्रता का 
परिचायक है। सबसे बड़ा प्रमाण सहृदय है। 'रामचरितमानस' को पढ़कर या सुनकर सहृदय 
पाठक को काव्योचित रमणीय अर्थ की प्रतीति होती है। अतएव वह काव्यक्षति है। इस प्रकार 
के सहृदय भावकों की संख्या असंख्य है। तुलसी के कवित्व पर ही मुग्ध होकर तो भक्तिवादी 
दाशनिक मधु सूदन सरस्वती ने मुक्तकंठ से कहा था--- द 
श्रानन्दकानने ह्यस्मिस्तुलसीजद्धभमस्तरुः। 
: क्वितामञ्जरी यस्य रामभ्रमरभूषिता ॥ । 
निष्कर्ष यह है कि 'रामचरितमानस' काव्य है; परंतु, वह भक्तिरस का काव्य है। द 
भक्त के लिए भक्तिरस ही रस है। वल्लभाचाय ने तो काव्यमात्र को असत्य या सत्त्वहीन 
कहकर धर्म के विषय में उसकी भ्रनुपयोगिता की घोषणा की थी।  तूलस। ने अन्य रसों का सर्वथा 
तिरस्कार किये बिना ही भक्ति रस की मुख्यता प्रतिपादित की है। उनकी काव्य-सिद्धांत-विषयक 
संपूर्ण अभिव्यंजनां भक्तिभावना से प्रनुप्राणित है। काव्य का हेतु शक्ति और व्युत्पत्ति है। शक्ति 
(प्रतिभा) रामकृपा के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। जिस पर राम अनुग्रह करते हैं उसके हृदयां- 
गण में सरस्वती कठपुतली की भाँति नृत्य करती है ।* व्युत्तत्ति( निपुणता ) के साधन भक्तिपरक 
वेद, पुराण श्रादि ग्रंथ हैं।* रामकथा का प्रतिपादन करने वाली कविता ही कविता है ।” विषय- 
कथा रस तो शंबुक, भेक श्र शैवाल के समान हैं ।* प्राकृतजनों का गुणगान करना भारती का 
अ्रपमान है ।* काव्य का प्रयोजन है प्रवोधात्मक स्वांतःसुख' , स्वकीय एवं परकीय संदेह, मोह, 
भ्रम और कलुष का हरण' तथा सुरसरिता की भाँति लोकमंगल की साधना । द 
. मानस-रूपक-निरूपण के प्रसंग में तुलसी ने भक्तिरस को नवरसों के मूर्धन्य पर प्रतिष्ठित 
किया है। काव्य के परंपराप्रसिद्ध नवरस तो मानसरूपी मानसरोवर के जलचर हैं, संतसभा 
अ्मराई है, शमंयमनियम फल हैं, ज्ञान फल है और भक्तिरस ही उसका रस है--- 
.. नव रस जप तप जोंग बिरागा। ते सब जलचर चारु तड़ागा॥ 
... सकृती साथ नास गन गाना। ते बिचित्र जल बिहग समानता ॥। 
_ संतसभा चहुँ दिसि अ्ंबराई । श्रद्धा रितु बसंत समगाई॥आ 


न + 
अजन>नई- नमिकलन-+ नमन» लत पलक लीन जप नकिगनिकिकीनलाए)क्‍+940०»+ ५ अबकी नननन चयन मन दिल ला जन ली लत: मद लिन कल कला कि लनमन शान न+ 2 ड 


वे जे | आल ४ कक 2. कह 


१. रा० ११४।४, १।३७।१३ रा? १|१|श्लोक ७ 
२. रा० १८६, १६२, १8, ११०।२, ११०२, ११०७०, ११०क, ११४४, ११४५, शशि 
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३८४ . तुलसी-दर्शनी-मीभांसा 


. भगति निरूपन बिबिध बिधाना। छम्ता दया दम लता बिंताना॥ 

सम जम नियम फूल फल ज्ञाना। हरिपद रति रस बेद बखाना॥* 
यहाँ यह शंका नहीं उठनी चाहिए कि इस संदर्भ में तुलसी का प्रतिपाद्य भक्ति है, भक्तिरस नहीं। 
कारण स्पष्ट है। इसके ऊपर ही भक्ति-निरूपण को लतावितान कह दिया गया है। उसकी पुनरुक्ति 


का अवसर नहीं है । 'रस' में दीपदेहरी-त्याय है । हरिपदरतिरस ही उस ज्ञान-फल का रस है। 


तुलसी ने अन्य स्थलों पर भी भक्तिरस का श्रेष्ठत्व और रसत्व असंदिग्ध रूप से स्वीकार किया 
है।' हम अधिक-से-अधिक, समस्वयवादी दृष्टि से, यह कह सकते हैं कि भक्ति श्र भक्तिरस 


दोनों ही तुलसी के प्रतिपाद्य हैं। 'मावस' को पढ़कर या सुनकर जो काव्यानंद मिलता है वह 


भक्तिरस है और यदि भगवद्गरति का उदय होता है तो वह भक्तिभाव है। पहले का अनुभव सभी 
सहृदयों, काव्यरसिकों, को होता है और दूसरे का केवल भक्तजनों को। _ 
अनेक श्राचार्यों की मान्यता हैं कि मुल॒तः: रस एक है; उसकी प्रकृति एक है। इसी दृष्टि से 


रसविचारकों ने किसी एक विशिष्ट रस को प्रकृति तथा इतर रसों को उसकी विकृृति माना है। 


भरत और अभिनवगुप्त के अनुसार शांत रस प्रकृति एवं भ्रन्य रस तथा भाव उसके विकार हैं। 


अग्तिपुराणकार* और भोज" ने (अपने विशिष्ट अर्थ में ) श्ंगार को अन्य रसों तथा भावों का 
मूल बतलाया है। भवभूति के अनुसार करुण ही एकमात्र स्थायी रस है ।” 'अलंकारकौस्तुभ' के 


_ रचयिता कविकर्णपुर ने अन्य सभी रसों का अंतर्भाव प्रेमरस में माना है।' विश्वनाथ आदि के 
मत से अद्भूत के स्वरूप में ही रस की एकता और अ्रखंडता है । परवर्ती काव्यशास्त्रियों ने काम- 
रति-विषयक झूुंगार को रसराज की संज्ञा दी है। तुलसीदास की दृष्टि में भक्तिरस रसविद्येष 
है।” अन्य रसों या भावों का मूल न होने पर भी, रसराज है । उनका अ्रभिमत है कि तुच्छ कवि 


की भी भक्तिपरक रचना आदरास्पद है; सुकवि की रमणीय काव्यक्ृति भी रामनाम के बिना. 


.. श्रीहीन है।'' 


तलसी ने भक्ति रस का अंतर्भाव शांत रस में नहीं माना है। जब वे 'नवरस' कहते हैं! तब 


उनका अभिप्राय सामान्यतः: परिगणित श्रंगारादि नतवरसों से ही होता है। श्रौर भक्ति रस इनके 
अंतभू त नहीं है । जहाँ तक सामान्य काव्य-कृतियों का संबंध है तुलसी को इन नवरसों की स्वतंत्र 
सत्ता मानने में कोई आपत्ति नहीं है--उनके नवरसों के सैद्धांतिक उल्लेख से यह बात प्रमाणित 
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भक्तिरस क्‍ ः द .... हेढर 


हो जाती है। व्यावहारिक रूप में भी उतकी 'कवितावली', गीतावली' आ्रादि क्ृतियों में नव रसों 
की व्यंजना हुई है। लेकिन, उनकी महत्तम कृतियाँ भक्तिरसपरक ही हैं। 'विनयपत्रिका' तो 
भव्तिरस का ही उत्स है। बीच-बीच में श्रृंगार आदि रप्तों का मेल होते पर भी 'रामबरित- 
मानस भक्तिरस का ही ग्रंथ है। 'मानस' की प्रस्तावना, बारंबार राम के परब्रह्मत्व का स्मारण 


और पाठकों का ग्रनुभव झ्रादि इस बात के प्रमाण हैं। 'रामचरितमानस' को कुछ-न-कुछ नवों 


रसों में गिनता चाहिए '--एडिवन प्रीव्स की यह मान्यता अंशत: सत्य है। इसकी सत्यता केवल 


इस भ्र्थ में है कि 'रामचरितमानस' में भक्तीतर रसों की भी अभिव्यक्ति हुई है। परंतु उनकी 


व्यंजना भ्ंगी रस के रूप में नहीं हुई। यथार्थे यह है कि 'रामचरितमानस' का मुख्य प्रतिपाद् 
रस भक्तिरस ही है। अन्य रस गौण हैं । 'मानस' एक प्रबंधकाव्य है। काव्य-कथा के आाग्र हवश 


 भकक्‍्तीतर रखों की ग्रभिव्यक्ति भ्रवश्य हुई है परंतु वे भक्तिरस के पोषक बनकर ही झाये हैं। इस 


काव्य की प्रबंधध्वनि भक्ति रस ही है । 
स्थायी भाव--का व्यशा सत्र की दृष्टि से भक्तिरस का स्थायी भाव भगवद्रति है। खुंगार के 


. स्थायी भाव रति और भव्ति-रति में मौलिक भेद यह है कि पहली रति दांपत्यविषयक रति है, 


उसमें शरीर के सुरतरूपसंबंधविशेष की कामस्पृहा होती है और दूसरी इससे भिन्‍न, भाव्य भग- 
वान्‌ के गुणश्रवण से द्रुत चित्त की धारावाहिकी भगवदाकारा वृत्ति है। चित्त की इसी भूमिका 
में भगवदाकारतारूप रतिभाव अभिव्यवत होकर परमानंदरूपता को प्राप्त होता है। यही प्रमा- 
नंदानुभृति रस है ।” कुछ आाचार्यों ने स्थायी भाव को ही रस कहा है, उनका वह (स्थायी भाव 
के लिए 'रस' शब्द का ) प्रयोग शौपचारिक है।* यह पहले ही कहा जा चुका है कि तुलसीदास- 
सरीखे भक्तकवि की दृष्टि में राम के नामश्रवण श्रादि के द्वारा उत्पन्न भगवद्गति भी भक्तिरस 
है और काव्यशास्त्रीय दृष्टि से, काव्य में उपस्थापित विभावादि के द्वारा अ्रभिव्यक्त उत्तम 
सुखात्मक भगवद्रति भी भक्तिरस है। वोपदेव ने अपने मुक्ताफल' में भक्तिरस का लक्षण इस 
प्रकार बतलाया है--व्यास आदि के हारा वणित विष्णु या विष्णु भक्तों के ववरसात्मक चरित्र 
के श्रवण श्रादि से जनित चमत्कार भक्तिरस है । तुलसीदास की ऋृतियाँ इस मान्यता का समर्थन 
करती हैं। हम कह आये हैं कि साधारण काव्य के नवरसों का निरूपण जो तुलसी की रचनाग्रों, 


3... 3 करकत/#4 -33७+3/व-५+५+५+ पक» त+क कक ७० ३५ ;2ल ++०५+++ अत ८ 4५ 40७५-०३ तिकातनाता-+4१3५-३००॥कअक-+९००००+अक ५५५५५ मनन 44448 “09 काकन+33343%का३ २ 


“यदि यह बात पूछी जाय कि रामायण को किस रस में गिनना चाहिए, तो यह कहना चाहिए कि ऊद्ध 
न कछ नवों में?--गसाई तुलसीदास का जीवनचरित (एंड़्विन ोव्स)-तुलसी-मंथावली, भाग ३, 
9० ४७ क्‍ 
२. स्थायी भावोष्त्र सम्प्रोक्तः श्रीक्ृषष्णविंषया रतिः | --हं० २० सि० २५२ 
3. भू० २० २|४ 
४. भ० २० १३ ओर उस पर टीका; शा० म० सू० ११२ पर म० च०, ए० ८ तप] ु 
५ अस्यामेव विभावादिना रसरूपतयाडमिव्यक्तपरमानन्दलक्ष णमाव्याकारानपायांत्थायिभाव॑ रस वदन्ति 
_ रसविदः | --शा० स० सू० १।१॥२ पर भ० च०, पृ० ८ ० 
वस्ततों भगवदगणश्रवणादिजनितद्र तिरूपायां मनोवृत्तों विभावांदिसी रसरूपतयामिव्यक्तों भगवदाकारता- 
.. रूपरत्याख्यः स्थायी भावः परमानन्दसाज्ञात्कारात्मकः प्रादुमंबति स एवं मक्तियोंग इति | 
--भकत्यपिकरणमाला, पृ० १७ | 
बमण्रण इशस्शड | 


जी 


. ७. व्यासादिभिरवर्णितस्य बिष्णोर्विष्णुभक्तानां वा चस्त्िस्य नवरसात्मकस्थ अवर्णांदिना जनितश्चमत्कारों . 


भक्तिरसः | >>मुक्ता०, ५० १६७ रे बी 


इ्प्द तुलसी-दर्शन-सीमांसा 


विशेषकर 'रामचरितमानस', में किया गया है वह जलचर के समान गौण है। मुख्य वस्तु है राम- 
सीता का सुयश । वह इस मानस का सुधा की भाँति जीवनदायक जल है।' कवि ने राम और 
उनके अवतारों के नवरसात्मक चरित्र का चित्रण भक्तिरस की व्यंजना के लिए ही किया है। 
'रामचरितमानस' के (ज्ञान-तयन-द्वारा निरीक्षितव्य) सात सोपान रघुपति-भकित के ही पंथ 
हैं। 

आलंबन--भक्तिरस के आालंबतन भगवान्‌ श्रौर उनके भंकक्‍्तगण हैं ।” तुलसीदास की भक्ति 
के मुख्य विषय भगवान्‌ राम ही हैं। उन्होंने रममितर श्रवतारों का भी वर्णन किया है।* उनमें प्रधान 
श्रीकृष्ण हैं। 'कृष्णगीतावली' के अतिरिक्‍त अन्य कृतियों में भी उनका चित्रण हुआ है ।* परंत्‌ 
तुलसी का मन आाराध्य रामू में जितना रमा है उतना अन्य अवतारों में नहीं । इसी लिए उनकी 
रामविषयक रचनाश्रों में भक्तिरस का अ्रजस्र प्रवाह है। सीता राम की शक्त हैं, उनसे श्रभिन्‍्न 
और पुरुषका ररूपा हैं । अतएव सीता-विषयक पंक्तियाँ भी रसप्लावित हैं ।” तुलसी की भक्ति 
के विषयालंबन का दूसरा वर्ग कृष्ण आदि अवतारों एवं शंक्र आदि देवताओं का है। जहाँ 
रामेतर अवतारों का वर्णन हुआ है, कृष्ण-विषयक कुछ पद्मों' को छोड़ कर, वहाँ तुलसी का भक्ति- 
भाव (सामान्य सहृदय की दृष्टि में) रस की कोटि तक नहीं पहुँच सका है। शिव-भवानी- 
विषयक स्तुतियों में अनेक स्थलों पर भक्तिरसता है ।* तुलसी ने गणेश, सरस्वती, सूर्य, गंगा, 
यमुना झ्रादि को भी भक्ति का विषयालंबन बनाया है।' यों तो भक्तजन प्रत्येक स्तृति को पढ़कर 
या सुनकर भक्ति-रस-धारा में निमग्न हो जाते हैं परंतु हमारी प्रतीति यह है कि उपरिनिदिष्ट 
गणेश आदि की स्तुतियों में काव्यशास्त्रियों का परंपराप्रोक्त भाव ही है, रस नहीं । तुलसी- 
साहित्य में प्रभिव्यक्त भक्तिरस के आालंबन का तीसरा वर्ग रामभकतों का है। उनकी सूची 
बहुत लंबी है। 'रामचरितमानस' और “विनयपत्रिका' के आरंभ में गुरु, दशरथ, कौशल्या, 
वाल्मीकि, हनुमान, लक्ष्मण, भरत, शन्रुष्त आदि रामभकतों की भावमयी वंदता की गयी 
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सरसता के तारतम्य की दृष्टि से राम के बाद दूसरा स्थान हनुमान्‌ का ही है। हनुमद्विषयक 
स्तुतियाँ', विशेषकर 'हनुमानबाहुक' में, बहुत ही सरस एवं मामिक हैं ।* 

रस-सिद्धांत का यह भआाग्रह है कि आलंबन में यथोचित गुणों का भ्रस्तित्व होना चाहिए। 
अपात्र को आलंबन मानकर की गयी रचना रसानुभूति कराने में सवंथा अ्रसमर्थ होती है। इसी- 
लिए भारतीय काव्य और काव्यशास्त्र में नायक के स्वरूप-निरूपण पर इतना भ्रधिक बल दिया 
गया है। तुलसी ने राम को भक्तिभाव का सर्वश्रेष्ठ झआलंबन क्‍यों माना--इसकी विस्तृत विवे- 
चना पूवववर्ती अध्यायों में की जा चुकी है। उनके राम सभी कमनीय गुणों के आकर हैं। 
वाल्मीकि-रामायण के वाल्मीकि और नारद ने जिन लोकविश्वुत आदर्श गुणों की चर्चा की है 
और भारतीय काव्यशास्त्र में जिन नायकोचित गणों का प्रतिपादन किया गया है वे सभी गण 
घपुलसी के राम में विद्यमान हैं। भारतीय महाकाव्य के नायक की एक मुख्य विशेषता यह भी है 
कि उसमें रूप* और गुण के समन्वय का आदर्श उपस्थित किया गया है। जिस नायक में रूप और 
गुणों का यह समन्वय जितना ही भ्रधिक होगा वह उतना ही लोकरंजक और लोकशंकर होगा । 
इसी परंपरागत धारणा के अनुसार तुलसी के अखिलगुणोदधि राम सव्वसौंदयंसंपन्‍न भी हैं।* 
कोई भी प्राणी (सुर-असुर, नर-वानर, पशु-पक्षी ) ऐसा नहीं है जो राम के रूप को देखकर 
मुग्ध, आत्मविस्मृत, न हो गया हो । 

काव्यकोविदों ने चार प्रकार के नायक माने हैं--धीरोदात्त, धीरललित, धीरशांत और 
धीरोद्धत ।* तुलसी के राम में भारतीय नायक के सामान्य आदरशे-गुणों एवं धीरोदात्त तथा. 
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१. वि० २५-३६; रा० ५।१|श्लोक३ 
२. भ्रापने ही पापतें त्रिताप ते कि साप ते 
बढ़ी है. बॉहबेदन कहाँ न सहि जाति है | 
श्रोषध अनेक जंत्र-मंत्र टोटकादि किये, 
बादि भये देवता मनाये अधिकाति है || 
करतार, भरतार, दरतार, कम, काल, 
को हे जगजाल जो न मानत इताति है | 
चेरो तेरो तुलसी तू मेरो कह्यो रामदूत, 
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श्दय८ तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


धीरशांत नायक के विशिष्ट गणों का समुचित आधान है । वे रूपवान्‌, अनुपम और अनवद्य 
हैं। संसार में ऐसा कोई जीव जंतु वहीं जिसे राम प्रिय न हों।” वे भूपालचूडामणि*, रघुकुल- 
केतु, अतुलित-अजेय-शक्तिमान्‌ भश्रोर साहिब  हैं। वाग्मी *, घामिक ' , नीतिज्ञ" और शुचि * * हैं | 
हृषीकेश *, धीर*, शांत *, सत्यपालक ', नागर“, सुजान 3 ज्ञानी 5, विवेकी , शीलवान्‌*, 
सरल", विनयी *, संकोचशील' और कोमल * हैं। मंगलका री", ग्रतिशय उदार और क्षमा- 
वान्‌ हैं। यदि कभी क्षमा छोड़ते भी हैं तो भक्त के कल्याण के लिए | * वे शरणागतपालक 

कृपालु*' और भाववल्लभ हैं ।* तुलसी के राम शील, शक्ति और सौंदर्य के श्रनुपम निधान 
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क्ृष्णभक्त आचार्यों ने नावकरूप में श्रंकित कृष्ण का चतुविधत्व स्वीकार किया है। उनका 
यह अवसाय कृष्ण की सर्वतोमुखी पूर्णता प्रतिपादित करने के लिए है। तुलसीदास इस प्रकार के 
मोह और आग्रह के वशी भूत नहीं हैं । श्रपत्ती लोकसंग्रहा भिलाषिता एवं मर्यादावादिता के कारण 
उन्होंने राम को धीरललित या धीरोद्धत नायक के रूप में चित्रित नहीं किया । राम का रूप- 

वर्णन, प्रेमनिरूपण आदि धीरललित नायक के व्यावतंक लक्षण नहीं है। ये विशेषताएँ धी रोदात्त 
आदि में भी पायी जाती हैं । राम के विषय में 'ललित” शब्द के प्रयोग से यह अ्रांति नहीं होनी 
चाहिए कि तुलसी राम का चित्रण धीरललित नायक के रूप में कर रहे हैं। धीरललित नायक 

का वेशिष्टय उसकी विलासिता आदि में है। परंतु तुलसी के मर्याँदापुरुषोत्त म राम विषयरस- 

रूखे हैं। राजधर्म के प्रति जागरुक हैं ।* वे हर्ष, विषांद, क्रोध, माया, मान आदि से रहित हैं।* 

अपने परित्राणपरायण और लोकपालनदक्ष झ्ाराध्य को धीरललित विलासी के रूप में चित्रित 

करना तुलसी को वांछनीय नहीं जँचा । जनक-वाटिका और हिंडोले आदि के शुंगारिक प्रसंगों . 
के आधार पर भी राम में मधुररसानुयोगी घीरललित-गुणों--कलासक्तता, भोगप्रवणता 
आदि*--की पुष्टि नहीं की जा सकती । उन संदर्भों में भी, जहाँ कहीं अवकाश मिला है, काव्य- 
धर्म की रक्षा करते हुए, दास्यंभक्तिमयी पंक्तियाँ बिठा दी गयी हैं ।' राम के धीरोद्धतत्व की 
बात तो दूर रही, उह्ंड लक्ष्मण में भी धोरोद्धत नायक की अ्रधिकांश विशेषताएँ”' नहीं हैं। वे _ 
चपल, विकत्थन और रोषण तो हैं परंतु उनंमें अ्रहंका र, दर्प, मात्सय, छत्म और मायावीपन नहीं 
है। जो तम्हारि श्रनुसासन पावों । कंइक इव ब्रह्मांड उठावों | झ्रादि का कारण उनका राम- 
भक्ष्तिप्रेरित रोष है, पापमुलक क्रोध नहीं । 
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३६० तुलसौ-दर्शन-मौमांसा 


आश्रय--भव्ति रस के आ्राश्रय भकतगण हैं। तुलसी के काव्य में इनके दो मुख्य वर्ग हैं--स्वयं 
कवि और कविनिबद्ध पात्र । 'कवितावली आदि मुक्तक रचनाओं में और जहाँ-तहाँ प्रबंधों ' में भी 
तुलसी स्वयं ग्राश्नय हैं। भक्तिरस की महामहिम कृति 'विनयपत्रिका' तो उनका आत्मनिवेदन 
ही है। तुलसी के द्वारा निबद्ध पात्रों की, विभिन्‍न दृष्टियों से, विविधप्रकारक चर्चा भक्तों की 
मीमांसा के प्रकरण में की जा चुकी है। 

उद्दीपन विभाव--उद्गी पन विभाव दो प्रकार के हैं। झ्रालंबनगत और आलंबनबा ह्य । झालंबन- 

गत उद्दीपन के तीन वर्ग हैं--गृण, चेष्टा और प्रसाधन । सामान्य दृष्टि से, गुण आालंग्रन के स्वरूप 
के ही अंतर्गत आते हैं परंतु जब उनका चित्रण उद्दीपक रूप में किया जाता है तब अपने इस वेशिष्ट्य 
के कारण उन्हें उद्दीपन विभाव कहना ही अधिक युक्तियुक्त प्रतीत होता है।' राम का सस्मित 
मुख, नयनतारल्य आ्रादि उद्दीपन विभाव के रूप में भी अंकित हुए हैं। राम की चेष्टाएँ (बाल- 
ऋ्रोड़ा, भक्त रक्षण, दुष्टवध आदि) आलंबन विभाव के दूसरे प्रकार (चेष्ठा) के अंतर्गत आती 
हैं। झलंबनगत उद्दीपन विभाव का तीसरा प्रकार प्रसाधन है। उसके अनेक रूप हैं---वसन, 
आकल्प, मंडन आदि। भंगा, दुकूल आदि वसन हैं। केशबंधन, तिलक, तुलसीमाला झ्रादि 
आकल्प हैं। किरीठ, कुंडल, हार, केयू र, किकिणी, नूपुर आदि मंडन हैं । सौंदयंशास्त्र की दृष्टि 
से यह बात ध्यान देने योग्य है कि राम के छवि-वर्णन में तुलसी ने प्रसाधनरूप उद्दीपन विभावों 
का प्राय: समन्वित चित्रण किया है ।* इसका कारण यह है कि संश्लिष्ट चित्र में जितनी मार्मिक 
प्रभावकता होती है उतनी किसी खंडचित्र में नहीं हो सकती । 

अनुभाव--भाव के अ्रवबोधक विकारों की संख्या अ्रनंत होने के कारण अनु भाव भी अनंत हैं । 
तुलसी ने (भक्ति के आश्रय ) भक्तों के बहुसंख्यक अनुभावों और सात्तविक भावों की रमणीय 
योजना की है।* सात्विक भाव वस्तुतः अनुभाव ही हैं। अ्नुभावों में विशेष महत्त्वपूर्ण एवं सत्त्व- 
समुत्पन्त होने के कारण उन्हें 'सात्त्विक भाव' की संज्ञा दी गयी है। अनुभाव आ्राश्रघगत ही होते 
हैं। भक्तिरस के शास्त्रीय विवेचन की दृष्टि से, भगवान्‌ के मनोगत भावों की शारीरिक अभि- 
व्यक्तियाँ (अ्रश्न॒, बाहुस्फुरण* ग्रादि) विभाव के ही अंतर्गत झ्ाती हैं, अनुभाव के नहीं; क्योंकि 
वे भज्ित (भगवद्धिषयक रति) का अनुभावन (सूचन) न करके भगवान्‌ की ही वत्सलता, कृपा 
ग्रादि का विभावन करती हैं । 

संचारी---भारतीय काव्यशास्त्र की परंपरा में तंतीस संचारी भाव माने गये हैं ।'  भक्तिरस 
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.. ६. नृत्य (रा० ३१०६), छुठन (रा० ३।१०११) स्तंम (रा० ३।१०|८-६), रोमांच (रा० ३॥१०।८), 
.. अश्रु रा> ३|१२।५), मूच्छी (रा० २७९|४) आदि 
- ७. दशरूपक, ४|४-५, सा० द० ३|।१३४-३५ । 
अरोन्शाइहड >> 
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मीमांसक आचारयों ने भक्तिरस के विवेचन में उन तेतीसों का परिगणन किया है ।' तुलसी द्वारा 
प्रतिपादित भक्तिपथ ज्ञानवेराग्य-संयुत है।' ञ्रतः उनके काव्य में अभिव्यक्त भक्तिरस के 
। व्यंजक संचारी भावों में निर्वेद ग्रन्यतम है। प्रायः संपूर्ण विनयपतन्रिका', 'कवितावली' के उत्तर- 
| कांड और 'रामचरितमानस' के अ्रधिकांश भक्तिरसात्मक स्थलों में उसकी विवृति हुई है ।* 
तुलसी की भक्त प्रपत्त्यात्मक है। अ्रतएवं उसमें देन्य का भी अत्यंत विशिष्ट स्थान है । हृदय- 
द्रावकता की दृष्टि से भरत की ग्लानि की गरिमा हिंदी के संपूर्ण भक्तिकाव्य में अनुपम है-- 
जे भ्रध मातु पिता सुत मारे। गाइगोठ सहिसुर पर जारे 
जे भ्रध तिश्र बालक बध कीन्हें । मीत महीपति माहुर दानन्‍्ह ॥ 
, जे पातक उपपातक अ्रहहीं । करम बचन सत भव कबि कहहीं ॥। 
ते पातक सोहि होहू बिधाता। जो येहु होइ मोर मत माता ॥ 
क्‍ जे परिहरि हरि हर चरन भर्जाह भूत गन घोर। 
द तिन्‍्ह कई गति मोहि देउ बिधि जो जननी सत मोर ॥। 
बेर्चाह बेद धरम दुहि लेहीं। पिसुन पराय पाप कहि देहीं।॥। 
कपटी कुटिल कलह॒प्रिय करोधी । बेद बिदृषक बिस्व बिरोधी ॥ 
| लोभी लंपठ लोलूप चारा। जे ताकहिं पर धनु पर दारा॥ 
पावों में तिन्‍्ह के गति घोरा। जौं जननी येहु संगत मोरा ॥ 
जे नह साधु संग अनुरागे। परसारथ पथ बिसुख श्रभागे॥। 
जे न भर्जाह हरि नर तनु पाई जि््हाह न हरिहर सुजस सोहाई 
तज्ि श्रुति पंथु बाम पथ चलहीं । बंचक बिरचि बेषु जग छलहीं॥ 
। तिन्‍्हु कइ गति मोहि संकरु देक। जननी जौ येहु जानों भेऊ ॥* 
" मिवेद के अतिरिक्त अन्य संचारी भावों की व्यंजना भी प्रेक्षणीय है। शंका, चिता, आावेग, 
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« ह० २० सि० २|४।१-६ 
« रा० १४४, ७।१००ख 
यथा--वि० २०१, २०२, २३४, २३५ 
उदाहरणारथ--वि० ११४, २४४५३ हनु० ३०, १६ 
रा० २।१६७|३-२। १६८४ 
. समुझि मातु करतब सकुचाहीं | करत कुतरक कोटि मन माहीं || 
राम लखनु सिय छुनि मम नारऊँ | उठि जनि अनत जाहिं तजि ठाऊ | 
मातु मर्तें महुँ मानि मोहि जो कछु कराहिं सो थोर | 
अध अवगन छमि आदरहिं समुम्धि आपनी ओर || 
| क्‍ जो परिहरहिं मलिन मनु जानी | जा सनमानहिं सेवकु मानी | 
मोरे सरन राम की पनहीं | राम सुस्वामि दोसु सब जन हीं|| --रा० २२३३।४-२|२३४।१ 
. ७, रहेउ एक दिलु अवधि अथारा | सझुकत मन दुख सएुउ अपारा || द 
- कारन कबन नाथ नहिं आएड | जानि कुटिल कियों भोहिं बिसराएउ || 


मिट 
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| 

॥ 

! 

के ५ बीते अवधि रहहिं जो प्राना | अधम कबन जग मोहिं समाना || --७|१। १-४ 
कक व .. >. भूप रूप तब राम दुरावा | हृदय चतुभुज रूप देखावा 

| आर मुनि अकुलाइ उठा तब कस | बिकल हीनमनि फनिबर जसें | 


...._ १०- अवसि फिरहिं गुर आयेसु मानी | मुनि पुनिकहब राम रुचिजानी॥ का | 


५० ब्तब्ण्णिण पीसि देख्थि रधबीरा | प्रकटे हदयें हरन भवभीरा ।। 


३६२ क्‍ तुलसी-दर्शन-मौमाला 


मति,' स्मति, धवि, मरण,” उप्रता,* हर्ष," विषाद, उन्माद, ब्रीडा,६ वितर्क,' जड़ता** आदि 
के संयोग से विभिन्‍न स्थलों पर भक्तिरस की उचित निष्पत्ति हुईं है। 


श्रागे देख रामु तनु स्‍्थामा। साता अनुज साहत सुखघामा || 
परेड लक्षुट इब चरनन्दि लागी | प्रेम मगन सुनिवर बड़भागी || -+रा० ३|१०|६-११ 
2. जन्प जन्म मुनि जतन कराहीं | अंत राम कहि आवत नाहीं || 
जासु नाम बल संकर कार्सी | देत स्वाहिं सम गति अविनास। || 
मम लोचन गोचर सोइ आवा | वहुरि कि प्रभु अस वनिदि बनावा।। >+रा० ४।१०|२-१ 
२. जब जब भवन बिलोकति सल्ो | 
तब तब विकल होति कौसतल्या दिन दिन प्रति दुख दूनों || 
सुमिरत वाल-विनोद राम के सदर मुनि-मन-हारी | 
होते छवाय अति सूल समसझि परदर्षकेआ अजिर-बिहारी || 
दूरि करें को भूरि कृपा विनु सोकजनित रुज मेरो ? --गी० २|५४ 
2. नाथ आज में काह न पाया | मिटे दोप दुख दारिंद दावा || 
त काल मई कीन्द मजरी | आजु दीन्ह विधि बनि मलि भूरी || 
अब कछु नाथ न चाहिआ मोर | दीन दयाल अनुग्नह् तोरे || --रा० २|१०२।३-४ बे 
४. हा रघनंदन प्रान पिरीते | तुम्ह विनु मिश्रत बहुत दिन बीते || हर 
.. हा जानकी लखन हा रघुबर। हा पितु दंत चित चातक जलबर || 
राम राम कहि राम कहि | राम राम कहि राम | 
तनु परिदरि रबर विरह् राउ गएठ सुरवाम || --+रा० २१५४ 
५, सुनहु भानुकुल पंकज सानू | कहां सुमाउ ले कंल्ुु अभिमान || 
जो तुम्हारिं अनुसासन पावों | कंदुक इब अह्मयांड उठावों || 


9 कक 


जँ 


तोरां दन्॒कदंड जिसि तव अताप बल नाथ |. हा 
जो न करों प्रभु पद सपय कर न घरों धनु भाथ | -रा० ६१५३ 
- जय रघुबंस बनज वन भानू | गहल दनुज कुल दहन झसान्‌ || 


| 
कक | 
देवन्द् दीन्‍नहीं दुदुभी अभ्जु पर बरपढहिं फूल। ््ि ४ 
हरे पुर नर नारि सब मिटी मोहमय सूल | --रा० १|श्८५ | द 

७. पाइ सुदेह बिमोह-नदी-तरनी न लहीं, करनी न कछू की | 

. रामकथा बरनी न बनाई, सुत्री न वथा प्रहलाद नभ्र की। --करवि ७|८८ 

८. केंबहुक फिरि पाछे मुनि जाई | कबहुँक नृत्य करइ गुन गाई || 

. अबिरल प्रेम भगति मुनि पाई । प्रश्ु देखहिं तर श्रोट लुकाई || --रा० ३।१०६-७ 

€. रूपरासि नूप अजभिर बविद्ारी | जाचहिं निज प्तिबिंब निहारी।। 
... मोहि सन करहिं विविध विधि क्रीड़ा | बस्‍्नत मोहि होति अति जीजा |--रा० ७७७४-४५ 


रे 


धक 


मातु कहेंद्ठु बहुरदिं रघुराऊ। रामजननि हठ करबि कि काऊ || 
-.. मोहि अनुचर कर केतिक बाता | तेहि महँ कुसमउ वाम बिधाता || 4; 
...  जोंहठ करों त निपट छुकरमू | हर गिरि तेंगुर सेवक परमू॥ .............ररररः़ क्‍ था 
.. एकठ जगुति न मन ठदरानी | सोचत भरतहिं रेनि विहानी।| --रा० २|२५३|२-४ द द 
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भक्तिरंस........ देह रे 


ग्यारह रस--रसों की संख्या के विषय में मतभेद है।' तुलसीदास के काव्य में 
ग्यारह रसों की अ्रभिव्यक्ति हुई है--भारतीय काव्यशास्त्र में प्रसिद्ध नवरस (शांत, ख्ूंगार,* 
वीर, कहण,/ अद्भुत, हास्य," रौद्, भयावक एवं बीभत्स**) तथा वात्सल्य”" और भक्ति- 
रस । शास्त्रीय दृष्टि से, इस प्रसंग में यह बात विशेष रूप से प्रलक्ष्य है कि तुलसी ने केवल 
दस रस ही माने हैं। नवरस”” तथा भक्तिरस का उल्लेख तो उन्होंने किया है, परंतु वात्सल्य 
रस का कहीं नहीं । ऐसा प्रतीत होता है कि उन्हें वात्सल्य का रसत्व मान्य नहीं है। इसके अनेक 
कारण हैं। यद्यपि तुलसी के पूर्वेवर्ती विश्वनाथ-सरीखे श्राचाये ने वात्सल्य की रसता स्वीकार 
कर ली थी * तथापि साहित्यिक जगत्‌ में उसकी पूर्ण प्रतिष्ठा नहीं हो पायी थी। तुलसी के 
समक्ष वात्सल्य रस का पर्याप्त साहित्य नहीं था, जिसके आधार पर वे उसे गौरव देते। सूरदास 
उनके समकालीन ही थे। उनके (सूर के) वात्सल्यरस-निरूपण को मान्यता प्राप्त करने में कुछ 
समय लग जाना बिल्कुल स्वाभांविक था। अपने वात्सल्य-वर्णन के आधार पर भी तुलसी 
वात्सल्यरस की परिकल्पना नहीं कर सके । उनके काव्य में निरूपित अधिकांश वात्सल्य वत्सल- 
भवितरस के ही अंतर्गत माना .जाएगा। उसे केवल वात्सल्यरस की कोटि में नहीं रखा जा 
सकता। यही नहीं, तुलसीदास को वे पंक्तियाँ भी '* जो सामान्य पाठक को केवल वात्सल्यरस 
की श्रनुभूति कराती हैं, तुलसी की दृष्टि में (अन्य भकक्‍तजनों के लिए भी) वत्सलभवितरस- 
व्यंजक हैं । 

उपर्यक्त ग्यारह रसों के दो स्पष्ट वर्ग हैं--एक भक्तिरस का और दूसरा भकतीतर दस 
रसों का। भक्तिमान्‌ भावक कह सकते हैं कि तुलसी के संपूर्ण काव्य का अंगी रस भक्तिरस ही 
है। शरंगार, रौद्र, भयानक आदि रसों का निरूपण पअंगरूप में ही हुआ है। किसी भी रचना में 


१. आठ रस--विक्रमोवेशीय, २१८३ नाट्वशास्त्र ६१६६-१७ 
नवरस--काव्यालड्वा रसोरसंग्रह, ४।४; अभिनवभारती, खुएड १, ३० २४५१३ काव्यप्रकाश, ४:२६, ३५ 
. दस रस--काव्यालझार, १०।३; साहित्यद५ण, ३।१८२, २५१ ि 
सोलह रस--भ० २०, द्वितीय उल्लास 
२. कंबि० ७|३१ 
३, रा० १[२२३६-१।२३४, कविं० ११७ 
४. केवि० ६४००-४६ 
/. रा० २१५६|२-३ 
६. कवि० ६४४ 
७. रा० ११३४।१-१ ११४६ 
८. कविं० १|२० 
६. कबि० ५४०२४ 


१०, कवि० ६॥५० 


गी० २|५२-५३१ 
१२. वि० २४४-४५ कं 
१३. रा० ११७४, वि० ६६१ 
१४, रा० जा २५१ है 
2५ सा० द० शेरश्र 


. १६, कवि० ११-४५ भादि 


३६४ तुंलसी-द्शन-मौसांसा 


कवि के मानस से स्थायी भगवद्गरति तिरोहित नहीं हुई है। श्रतएव तुलसी-निरूपित भकक्‍तीत॒र रस 
की कल्पना करना निरर्थक है। इस कथन में यथार्थता, तकंसंगति या समीचीनता नहीं है। 
इसका प्रबलतम प्रमाण यह है कि 'कवितावली , गीतावली , 'रामचरितमानस' झा दि की अनेका- 
नेक पंक्तियों के भावन से तटस्थ भावक के जिस वासनारूप स्थायी भाव का विकास होता है, 
वह भगवद्रति न होकर कामरति, जुगुप्सा, वात्सल्य या शोक ही है।' भकक्‍तीतर रसों का विवे- 
चन हमारा प्रतिपाद्य नहीं है; प्रसंगवश ही उतका संकेत कर दिया गया है। यहाँ पर यह प्रति- 
पन्‍न कर देना अपेक्षित है कि तुलसीदास केवल भक्‍त ही नहीं थे, वे भक्त कवि थे। भ्रश्वधोष के 
सौन्दरनन्द' की भाँति तुलसी की काव्यक्ृतियाँ भी मोक्षार्थंगर्भा हैं। यद्यपि उनकी क्ृतियों का 
अधिकतर भाग मोक्षधर्म अ्रथवा काव्यधर्म-विशिष्ट मोक्षधर्म का ही प्रतिपादक है तथापि ऐसे 
स्थल भी बहुत हैं जहाँ केवल काव्यधर्म का ही पालन किया गया है। 

रूप गोस्वामी और मधुसूदन सरस्वती ने भक्तिरस के विविध भेदों का भिवन्‍न प्रकारसे निरू- 
पण किया है। रूप गोस्वामी ने मुख्य एवं गौण दो भेद बताकर मुख्य के पाँच (शांत, 
प्रीत, प्रेयान, वत्सल और मधुर) तथा गौण के सात (हास्य, अद्भुत, वीर, करुण, रौद्र, भयानक 
और बीभत्स ) उपभेदों के रूप में भक्तिरस के कुल मिलाकर बारह भेद माने हैं । अपने 'भक्ति- 
रसायन' में मधुसूदन सरस्वती ने सात चित्तद्गुतियों, तत्संबंधी सोलह स्थायी भावों और तद- 
नुसार सोलह रसों का विवेचन किया है। उनकी स्थापना है कि शुद्ध भक्तिरस केवल तीन हैं, 
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भक्तिरस ३६४ 
मिश्रित भक्तिरस सात हैं और शेष छः रस भक्तिरसत्व के ग्रयोग्य हैं। पृ्वोक्त सोलह रसों में से 
परिपुष्कल (शुद्ध या मुख्य) भक्तिरस केवल तीन हैं--..विशुद्ध-भक्तिरस, वत्सल-भक्तिरस और 
प्रेयानू-भक्तिरस । किसी भ्रन्य रस या भाव का मिश्रण न होने से इन्हें प्रमिश्र भक्तिरस भी कहा 
जा सकता है।' श्रृंगार, करुण, हास्य, प्रीतिभयानक, अदभत, युद्धवी र और दानवीर---ये सात 
मिश्रित भक्तिरस हैं; क्योंकि इनके स्थायी भावों (कामरति, शोक, हास, भयरति, विस्मय, 
युद्धोत्साह शोर दानोत्साह) का भगवद्भक्ति के साथ मिश्रण हो सकता है ।* शेष छः रस (शुद्ध- 
रोद, रोद्रभयानक, बीभत्स, धर्मवीर, दयावीर और शांत ) भक्ति रस॒त्वानह हैं । इसका कारण यह 
है कि भगवान्‌ जुग॒ुप्सा, धर्मोत्साह, दयोत्साह और शम के (भक्तिरस-विषयक) आलंबन नहीं 
हो सकते ।* ईर्ष्याज देष और भयज हेष तो भगवद्विषयक होने पर भी प्रीति के साक्षात्‌ विरोधी 
हैं।* प्रतएव उनका भक्तिरसत्व प्राप्त करना सर्वथा अ्रसंभव है। 

भक्तिरस के शुद्धत्व या केवलत्व श्रोर इतर रसों के साथ उसके सांकर्य के ग्राधार पर तुलसी 
के काव्य में अ्भिव्यक्त भक्तिरस के भी दो भेद हैं--शुद्ध भक्तिरस तथा मिश्रित भक्तिरस । 
इन्हीं को क्रमशः मुख्य भक्तिरस तथा गौण भक्तिरस, एवं केवल भक्तिरस और मिलित भक्ति- 
रस भी कहा जा सकता है। शुद्ध भक्तिरस वहाँ होता है जहाँ स्थायी भाव के रूप में केवल 
भगवद्गति की अभिव्यंजना की गयी हो ;* जिसमें कामरति, हास, शोक झ्रादि का मेल न किया गया 
हो । मिश्रित भक्तिरस वह है जिसमें भगवद्रति के साथ कामरति, हास, शोक श्रादि भावों का 
भी मिश्रण हो ।* तुलसी की मुक्तक काव्यरचना 'विनयपत्रिका' का अधिकांश शुद्ध भक्तिरस का 
उत्कृष्ट उदाहरण है। प्रबन्ध काव्य 'रामचरितमानस' में मिश्रित भक्तिरस की भी रमणीय 
व्यंजना हुई है । 

शूद्ध भक्तिरस--आ्राश्नय भक्त, आलंबन भगवान्‌ के रूप, एवं भक्तभगवत्संबंध के भेद 
से शुद्ध भक्तिरस के भी भ्रनेक भेद हैं। इस विषय में भक्तिरस-मीमांसक एकमत नहीं हैं। रूप- 
गोस्वामी ग्रादि के मत से शुद्ध (मुख्य) भक्तिरस के पाँच भेद हैं--शांत, प्रीत, श्रेयानू वत्सल 
और मधुर ।' मधुसूदन सरस्वती के अनुसार शुद्ध (परिपुष्कल या अ्रमिश्न) भक्तिरस केवल 
तीन हैं---विशुद्ध भक्तिरस, वत्सल भक्ति रस, और प्रेयान्‌ भक्तिरस ।* तुलनात्मक अध्ययन की 
दृष्टि से कुछ बातें ध्यान देने योग्य हैं। वत्सल भक्तिरस दोनों को मान्य है। रूपगोस्वामी के 
प्रीत भक्तिरस तथा प्रेयोभक्तिरस, एक प्रकार से, मधुसूदन सरस्वती के प्रेयान्‌ भक्तिरस में समा- 
विष्ट हैं। रूप गोस्वामी का मुख्य (शुद्ध) शांत भक्तिरस मधुसूदन सरस्वती को शुद्ध या मिश्रित 
किसी भी रूप में मान्य नहीं है। वे रूपगोस्वामी के मधुर रस को भी शुद्ध और श्रेष्ठ भक्तिरस मानने 
को तैयार नहीं है। वे उसे मिश्रित भक्तिरस की कोटि में ही रखते हैं। फिर भी उसकी प्रभ- 
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३६ ६ तुलसी-दर्शन-मौसांसो 
विष्णता स्वीका रने में उन्हें कोई संकोच नहीं है। उनका कथन है कि यद्यपि भक्तिरस की दृष्टि 
से तीनों शुद्ध भक्तिरस ही श्रेष्ठ हैं तथापि श्रृंगार रस, मिश्रित होने पर भी, सभी रसों में 
वबलबवत्तम है, क्योंकि उसी में ही संभोगविप्रलंभानुसार रति का तीब्रतीब्रतरत्व पाया जाता है।* 
तुलसीदास के काव्य में अ्भिव्यक्त शुद्ध भवितरस' चार प्रकार का है--विशुद्ध भक्तिरस, 
शांत भक्तिरस, प्रेयान्‌ भवितरसत और वत्सल भक्तिरस। परानंदमय भगवान्‌ के माहात्म्य से 
उत्पन्त हर्ष के कारण द्रुतचित्त की भगवद्धिषयक शुद्ध सात्विकी रति विशुद्ध भक्तितरस का स्थायी 
भाव है। इसमें भगवान्‌ की महिमा आदि का श्रवण, कीर्तेत, स्मरण झादि अनुभाव एवं ह॒षं, 
मति आदि संचारी भाव होते हैं। यथा--- 
सियराम-सरूपु श्रगाथ अनूप बिलोचनस-मीनन को जल है।. 
श्रुति रामकथा, मुख रास को नामु, हिएँ पुनि रामहि को थलु है ॥ 
मति रामहि सों, गति रार्माहे सों, रति राम सों, रार्माह को बल है ॥ 
सब्य की न कहै, तुलसी के मरते इतनों जग जीवन को फलु है ॥* 

: तुलसी के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भव्तिरस का दूसरा प्रकार शांत भक्तिरस है । उनकी 
क्ृतियों में 'शांत' के दो रूप हैं--शुद्ध शांत रस और शांत भक्तिरस | जहाँ स्थायी भाव के रूप 
में केवल शम की व्यंजना हुई है, (भगवद्गति की नहीं) वहाँ शांत रस है ।* जहाँ ज्ञानी भक्तों 
की ज्ञानपूर्विका भगवद्रति की व्यंजना है वहाँ शांत भवितिरस है। ऐसे स्थलों में ज्ञानचर्चा गौण 
शम संचारी मात्र है। कवि का वास्तविक प्रतिपाद्य, स्थायी भाव, भगवद्रति ही है। शांतरस- 
प्रत्यायक तत्वज्ञाननिझरूपण भगवद्रति और भक्ति रस का पोषक है, एवं स्थायी भाव शम ईदइवर- 
विषयक रति का अश्रंग होकर आया है | शांत भविंतरस का स्थायी भाव संकल्प-विकल्प से रहित 
मन वाले शमी भक्तों की शांता रति है। विभु, सच्चिदानंद, परमात्मा विषयालंबन और 
आत्माराम तापस शांतभकत आश्रय हैं। वेदोपनिषदादि का श्रवण, तीर्थादि का सेवन, ज्ञानी 
भवतों का संसर्ग आदि उद्दीपन विभाव हैं। ज्ञानमुद्रा, निरपेक्षता, निरहंकारिता, भवत्युपदेश 
आदि अनुभाव तथा रोमांच, कंप श्रादि सात्विक भाव हैं । निर्वेद, धृति, मति आदि संचारी भाव 
हैं।* स्वयं तुलसीदास", और उनके शंकर, सुतीक्ष्ण'”, अ्रगस्त्य”*, सनक" झादि की शांता रति 
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भक्तिरस ३६७ 
अनेक स्थलों पर रमणीयता के साथ व्यक्त हुई है। 

तुलसीदास के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस का तीसरा प्रकार प्रेयान्‌ भक्तिरस है। 
इस रस का स्थायी भाव प्रेयोरति है। सेव्य-सेवक-भाव से की गयी भयवद्विषयक रति को प्रेयो- 
रति कहते हैं।' यह कहा जा चुका है कि तुलसीदास की भक्ति मख्यत: सेव्य-सेवक-भाव की भक्ति 
है। अतएव उनके काव्य में प्रभिव्यक्त मुख्य भक्तिरस (मधुसूदन सरस्वती वाले भअ्र्थ में) 
प्रेयान भक्तिरस ही है। द 

निश्रांत विचारणा के लिए रूपगोस्वामी और मधुसूदन सरस्वती का मतभेद स्पष्ट कर देना 
अपेक्षित है। रूपगोस्वामी ने भक्तिरस-संबंधी जिन स्थायी भावों का निरूपण किया है उनमें 
संभ्रमप्रीति (दास्य), सख्य तथा वात्सल्य तीन स्वतंत्र स्थायी भाव हैं और तदनुसार प्रीत, 
प्रेयान्‌ तथा वात्सल्य इन तीन रसों की अ्रभिव्यक्ति होती है। मधुसूदन सरस्वती ने जो सात 
मूल चित्तद्रतियाँ मानी हैं उनमें से एक चित्तद्ग॒ति स्नेह है। इसी स्नेह के दो रूप हैं--वत्सल रति 
(पाल्य-पालक-भाव ) और प्रेयोरति (सेव्य-सेवक-भाव ) । इस प्रेयोरति की ही दो बृत्तियाँ हैं--- 
दास्य और सख्य । अर्थात्‌ सख्य में भी सेव्य-सेवक-भाव अनिवार्य है। रूपगोस्वामी ने जिसे प्रीत- 
भक्तिरस कहा है उसका स्थायी भाव संभ्रमप्रीति है। भगवान्‌ को प्रभता के ज्ञान से चित्त में जो 
सादर कंप उत्पन्न होता है उसे 'संभ्रम' कहते हैं। ग्रतएव संभ्रमप्रीति का अर्थ हुआ---माहात्म्य- 
ज्ञानपूविका भगवद्रति | उत्तरोत्तर वृद्धि के कारण इसकी तीन तारतमिक अवस्थाएँ हैं--प्रेमा, 
स्नेह और राग ।* इसके विषयालंबन हैं कृपा, शक्ति, ज्ञान, क्षमा श्रादि गुणों के आकर भगवान्‌ 
एवं उनके निदेशवशवर्ती, प्रभुताज्ञानी भक्तजन ।* इसके साधारण उद्दीपत भगवान्‌ का स्मित- 
पृ्व॑क अवलोकन, उनके गुणोत्कर्ष का श्रवण आदि तथा असाधारण उद्दोपत भगवदलुग्रह, हरि- 
भक्‍तसंगति आदि हैं ।४ हरिप्रीतिनिष्ठता, भक्तजनों से मेत्री आदि इसके असाधारण अनु भाव; 
भक्तों का आदर, विराग आदि साधारण ग्रनुभाव; तथा रोमांच आदि श्राठों सात्त्विक भाव हैं।'* 
हर्ष, दैन्य, ग्लानिआदि संचारी भाव हैं ।” उन्होंने जिसे प्रेयान्‌ रस कहा है उसका स्थायी भाव 
सख्य है ।* मधसदन सरस्वती ने रूपगोस्वामी के उपर्युक्त दोनों ही स्थायी भावों को एक ही मूल 

थायी भाव माना है--प्रेयोरति (जिसकी निष्पत्ति प्रेयान्‌ रस के रूप में होती है) | तुलसीदास 

के एतद्विषयक विवेचन के लिए मधसदन सरस्वती का यह मत ही शभ्रधिक उपयोगी है क्‍योंकि 
उनके काव्य में रूपगोस्वामी के प्रेयान्‌ रस की अभिव्यंजना न होकर मधुसूदत सरस्वती के प्रेयानू 
रस की ही अभिव्यंजना हुई है--प्रर्थात्‌ उनके द्वारा अ्रभिव्यकत सख्यभाव के मूल में भी प्रत्यक्ष 
या परोक्षरूप से सेव्य-सेवक-भाव विद्यमान है। 

प्रेयोरति के तीन भेद हैं---दास्य, सख्य और दास्यसख्योभयात्मक ।.तदनुसार प्रेयान रस के _ 


2 भ० २० २|११ 

, सेवक सेब्य भाव बिनु भव न तरिश्र उरगारि। >नराण ७१ १हक 
३. ह० २० सि० ३|२|४०-४३ 8 पदक बे 

४. ह० २० सि० श|रइश्श ० 

५,6६० २० सि० श|२|३०-2३ है यह 
& ६०२० सि० ३|२|६ इनटृध६ . + के लिनण- क्‍ । ह द हु रा हा 8 
७, हू०२० सि० ३|श|शद-श्स | ५ 
मे, ह० २० सि० ३|१३ 


जॉं ६ | तो 


श्श्८ द द तुलसी-दर्शन-मीमांसा 


भी तीन भेद हैं--दास्यप्रेयान रस, सख्यप्रेयान्‌ रस तथा उभयात्मक प्रेयान्‌ रस। तुलसी की 
प्राय: सभी सरस रचनाओं में दास्यप्रेयान्‌ रस का शक्तिमान्‌ प्रवाह है।' उनके साहित्य में भंकित 
दास्यप्रेयोरति (संम्रमप्रीति) का रूप सर्वेथा स्पष्ट है। यह दास्य-भाव ही उनकी समस्त कृतियों 
में सर्वव्यापक स्थायी भाव है | यही कारण है कि वात्सल्य के आश्रय दशरथ, कौशल्या आ्रादि 
का स्थायी वात्सल्य भी प्रायः तुलसी के स्थायी दास्य से मुक्त नहीं हो सका है। भरत शौर 
लक्ष्मण राम के भाई एवं सुग्रीव तथा विभीषण राम के सखा होकर भी उनके प्रति दास्यभाव 
का निवेदन करते हैं। शिव, ब्रह्मा, शुक, सनक आदि ज्ञानी-विज्ञानी भी सेव्यसेवकर्भाव की 
भक्ति को अनिवार्य समभते हैं ।* 
सहृदयों के हृदय में स्थित स्थायी सख्यभाव आात्मोचित विभावादि के संयोग से पुष्ट होने 
पर प्रेयान्‌ रस कहा जातो है । इसके श्रालंबन हरि और उनके वयस्य हैं । विषय और भ्ाश्र य 
के भेद से हरि विषयालंबन एवं हरिवयस्य आझाश्चयालंबन हैं। श्ूंगार रस की भाँति दोनों को 
परस्पर आ्राश्नय और विषय नहीं माना जा सकता ; क्योंकि, हरि के प्रति वयस्यों का स्थायी भाव 
सख्ययुक्त भक्ति है, कितु वयस्थों के प्रति हरि का स्थायी भाव सख्ययुक्त वात्सल्य है। यदि यह 
भेद नहीं स्वीकार किया जाएगा तो हरि की भगवत्ता और वयस्य की भक्तिमत्ता ही लुप्त हो 
जाएगी। फिर भक्तिरस कहाँ रहेगा ? हाँ, भगवान्‌ का एक सखा दूसरे सखा की सख्यभक्ति का 
विषयालंबन हो सकता है। लेकिन, ऐसे भाव का निबंधन करने वाली रचना रसकोटि तक नहीं 
पहुँच पाती, अधिक-से-श्रधिक भावव्यंजक हो सकती हैं। 
तुलसीदास मूलतः दास्यभक्ति के कवि हैं; अतएव उनके काव्य में सख्यप्रेयान्‌ रस की विशेष 
अभिव्यंजना नहीं हो सकी । इस प्रकार के एकाघ ही स्थल देखने को मिलते हैं। निम्नोद्धुत 
पंक्ितयों में मित्रवृत्तिविशिष्ट प्रेयान्‌ रसध्वनि की रमणीयता है--- 
पुर बालक कहि कहि मृदुबचना । सादर प्रभुहि देखार्वाह रचना 0 
सब सिसु येहि मिसु प्रेमबस परसि मनोहर गात । 
तन पुलर्काह श्रति हरष हिय॑ँ देखि देखि दोउ भ्रात ॥॥ 
. सिसु सब राम प्रेमबस जाने। प्रीति समेत निकेत बखाने ॥ 
निज निज रुचि सब लेहि बोलाई । सहित सनेह जाहि दोउ भाई ॥ 
राम देखावहि श्रनुर्जाह रचना। कहि मृदु मधुर मनोहर बचना ॥॥ 
लव निर्मेष महुँ भुवन निकाया। रच जासु अश्रनुसासन साया ॥ 
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भगति हेतु सोइ दीनदयाला । चितबवत चकित धनुष मखसाला॥* 
इस उदाहरण की समीचीनता पर यह आपत्ति की जा सकती है कि वे बालक भक्त नहीं हैं, 
उनमें सखिधरमंयुक्त भगवान्‌ की भावना नहीं है। इसका समाधान तुलसीदास ने ही इस अवतरण 
की अंतिम पंक्तियों में कर दिया है । बालकों की भक्त से ही प्रभावित होकर राम मखशाला 
का अवलोकन करते हैं। राम के प्रति बालकों का बंधुवत्‌ व्यवहार उनके सख्यभाव का प्रत्यायक 
है। शास्त्रीय दृष्टि से यहाँ पर रसोचित सामग्री का भी समुचित संयोग है। राम विषयालंबन 
ग्रौर बालक आश्रयालंबन हैं। राम के मनोहर वचन भ्रादि उद्दीपन हैं। हर्ष आदि संचारी भाव 
हैं । पुलक आदि अनुभाव हैं। इस प्रकार उपस्थापित विभावादि रसाभिव्यंजन में समर्थ हैं। 
सबसे बड़ी बात अनुभव है। इन पंक्तियों को पढ़कर सहृदयों को प्रेयान्‌ रस की अनुभूति होती 
है, अतः इनमें प्रेयान रस है । 
प्रेयान भक्तिरस के तीसरे प्रकार (दास्यसरख्योभयात्मक) की व्यंजना ग्रनेक स्थलों पर हुई 

है । इसका कारण यह है कि सखातुल्य भरत, लक्ष्मण, सुग्रीव, विभीषण आदि भक्तों की राम- 
विषयक प्रीति का आधार सेव्यसेवकभाव ही है। विश्वांस-विशिष्ट सख्यप्रेयोरति की रसात्मक 
गभिव्यंजना के लिए ग्रधोलिखित पद निदर्शनीय है---- 

केशव ! कारन कौन गसाई । 

जेहि अपराध अ्रसाधु जानि मोहि तजेउ श्रग्य की नाई ॥ 

परम पुनीत संत कोमल-चित तिर्नाह तुर्माह बनि आई। 

तो कत बिप्र, ब्याध, गनिकहि तारेहु, कछु रहीस गाई ? 

काल, करम, गति श्रगति जीव की, सब हरि ! हाथ तुम्हारे । 

सोइ कछु करहु, हरहु ममता प्रभु ! फिरउ न तुमहि बिसारे ॥* 
उपर्यक्त पद के प्रथम दो पद्यों में की गयी सामीप्यसूचक ग्रनौपचारिक प्रश्न-योजना एवं भगवान्‌ 
को दी गयी 'अवरेब'-पूर्ण लताड़ में सख्यभाव का समावेश है। अंतिम तीन पद्मों में आत्म- 
निवेदनात्मक दास्यभक्ति का ज्ञापन है। 

सख्यभक्ति के संबंध में यह बात अवधानपूर्वक स्मरण रखने की है कि सख्यभक्ति वहीं मानी 

जा सकती है जहाँ भक्त सखिधर्मंविशिष्ट भगवान्‌ की भावना करता है। परंतु जहाँ भगवान्‌ 
भकक्‍त को तो सखा कहते हैं लेकिन भक्त उन्हें स्वामी के रूप में देखता है वहाँ सख्यभक्ति नहीं 
है। प्रतएव 'सुनहु सला कह कृपानिधाना। जेंहि जय होइ सो स्यंदन आना ।--राम की इस 


उक्ति में सख्यभक्ति का अस्तित्व नहीं है। इसके दो कारण हैं। सख्य भक्त को भावना है, भगवान्‌. 


की नहीं। प्रस्तुत अर्द्धाली में राम का सख्यभाव व्यक्त हुआ है, विभीषण का नहीं। दूसरे 
विभीषण के मन में स्थित भक्तिभाव दास्य है। उसी के ऊपर की दो पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य 
का प्रधिक प्रीति मन मा संदेहा। बंदि चरन कह सहित सनेहा ॥ 
नाथ न रथ नह तनु पदत्राना । केहि बिधि जितब बीर बलवाना ॥ 
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बंदिचरन! और 'नलाथ' से हमारे कथन की निस्संदेह पुष्टि हो जाती है । 
इसी प्रकार “पुनि रघुपति सब सखा बोलाए ।'''ये सब सखा सुनहु मुनि मेरे। भए समर 
सागर कहें बेरे।”? को भी सख्यभक्ति का उदाहरण मानना युक्तिसंगत नहीं है। यहाँ पर सखि- 
धर्म से युक्त भगवान्‌ का भकतद्वारा भावन नहीं किया गया है; बल्कि उल्टे भक्तों के सखिधर्म 
का ही भगवान के द्वारा कृतज्ञतापुर्वक प्रकाशन हुआ है। भगवान्‌ आश्रय हैं और भवत विषया- 
बन । जिस, पूर्ववर्ती पंक्ति में जामवंत श्रादि का भक्तिभाव व्यक्त हुआ है, उससे दास्य की 
ध्वनि निकलती है--'देखि नगरबासिन्हु के रीती। सकल सराहुहि प्रभ पद प्रीती ४ एक बात 
यह भी ध्यान रखने की है कि 'सखा' शब्द का प्रयोगमात्र सख्यभक्ति का लक्षण नहीं है। उसमें 
पूर्वोक्‍्त प्रकार से भक्तिभाव की अपेक्षित झ्रभिव्यक्ति अवश्य होनी चाहिए। उपर्यक्त उदाहरणों 
के पक्ष में एक यौक्तिक प्रइन यह उठाया जा सकता है कि इन पंक्तियों के पठन था श्रवण से 
भावक का कौन सा भाव जागत होता है--सख्य-विशिष्ट भक्ति या दास्य-विशिष्ट भक्षित ? 
हमारी मान्यता है--सख्य-विशिष्ट दास्यभ्षविति । हमें इसे दास्य-विशिष्ट सख्यभवित कहने में भी 
संकोच है। कारण, ये सभी रामकथित सखा सभी झवसरों पर राम को अपना स्वामी और अपने 
को उनका दास ही मानते हैं । 
तुलसीदास के काव्य में अभिव्यक्त शुद्ध भक्तिरस का चौथा प्रकार वत्सल भवितरस है । 
उनकी कृतियों में निरूपित वात्सल्य तीन रूपों में निष्पन्न हुआ है--शुद्धवात्सल्यरस, शुद्धवत्सल- 
भक्तिरस और वात्पल्यमिश्वित वत्सलभक्तिरस । गीतावली, कवितावली और “रामचरित- 
मानस' में निरूपित वात्सल्य इयत्ता एवं ईदुक्ता दोनों की ही दृष्टियों से गौरवशाली है। विभिन्‍्त 
स्थलों पर विषयालंवन के शरीर, श्राकल्प और मंडन के नयनाभिराम सरस चित्र भ्रंकित किये 
गये हैं। संयोग भ्ौर वियोग की विविध दशाओं में श्राश्नय की चित्तवृत्तियों की, अनुभावों और 
संचारी भावों की सूक्ष्मेक्षिकापूर्वक हृदयहारिणी अभिव्यंजना की गयी है। श्रालंबनगत और 
आलंबनबाह्य उद्दीपतों का मर्मेस्पर्शी चित्रांकन किया गया है। 
सूर की तुलना में भी तुलसी के वात्सल्य-निरूपण की कतिपय विशेषताएं ध्याव देने योग्य 
हैं। इसमें संदेह नहीं कि सर वात्सल्य के अ्न्यत्तम कवि हैं। परंतु, इस क्षेत्र में भी तलसी का 
स्थान काफी ऊँचा है । वत्स के प्रति जननी के वात्सल्य की ग्रतिशयता प्राय: सर्वत्र ही देखी जाती 
 है। सर में भी इसका आधिक्य है। कित्‌ पुत्र-वियोग की भावना मात्र से सुरलोकप रक्षक वि 
: बिजेता पिता के द्रतचित्त की कातरता की पराकाष्छा का चमत्कारकारी कारणिक आलेखन 
समर्थ कवि तुलसी की लेखनी का ही चमत्कार है। वात्सल्यमयी माँ के हृदय की प्रभिव्यंजना 
में भी तुलसी का काव्य-कौशल उत्तम कोटि का है। राम के संयोग तथा वियोग के भ्रनेक भ्रवसरों 
. पर कौशल्या के वात्सल्य का मामिक चित्रण असाधारण है ।* इसमें भी विशेष लक्ष्य करने योग्य. 
बात यह है कि दशरथ और कौशल्या को यह भली भाँति विदित है कि राम परब्रह्म परमेश्वर हैं; * 


,र० ७छ|था४ड 


२. ढा० मु शीराम शर्मा ने श्से सख्यभक्ति का उदाइरण माना है (दे०--मक्ति का विकास, प० ७४६) | 
ड. रा० छप[२ द का पं बल 
४, र|ु० २[३३|१-०२, २|१५४।३-८ 


हा ४० गी० शल, रभ्रपर आदि. 
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भक्तिरस द ४०१ 


फिर भी वे वात्सल्य से अ्रभिभूत और कातर हो उठते हैं।' सूर के वात्सल्य की विविध्वता एक 
सीमित क्षेत्र में ही है। तुलसी के वात्सल्य का क्षेत्र श्रत्यंत व्यापक है । देश-काल की विविध ध्रमि- 


काओझ्रों में जीवन की जितनी विविध परिस्थितियों एवं मानव तथा  श्रमानव के जितने विविध 


संबंधों की निदर्शना तुलसी ने की है वह सूर से कहीं भ्रधिक है। पार्वती, राम, लक्ष्मण, सीता, 
आदि के प्रति माता-पिता एवं स्वयं कवि के वात्सल्य का वर्णन तो सुंदर है ही कितु राम और 


सीता के प्रति सास-ससुर, अन्य गुरुजनों तथा साधारण दर्शकों का वात्सल्य भी विद्येष द्रष्टव्य 
है। मेना, सुनयना, कौशल्या, सुमित्रा आदि की परिस्थितियों में जो वैविध्य है वह यश्ोदा आदि 


में नहीं है। सपत्नी-पुत्रों के प्रति सौतेली माताओं के स्नेह का इतना चित्ताकषक निरूपण  अम्यत्र 
दुर्लभ है। कृष्ण के मथुरा-गमन में लाचारी है; लेकिन राम का गंमन पझनिवाय नहीं है। कृष्ण 
के साथ राधा नहीं गयी थीं, राम के साथ सीता भी हैं। वक्रता इस बात में है कि दशरथ चाहें 


तो कैकेयी को वरदान न देकर अंधकप में डाल दें; कौशल्या, वसिष्ठ आदि चाहें तो राम को 


ग्रवध में ही रोक रखें;भौर यदि राम स्वयं चाहें तो वन न जाएं। फिर भी वे जाते हैं और वेदना 
का पारावार उमड़ता है। धर्म की मर्यादा वंदनीय है ! भगवान्‌ राम का भक्तों के प्रति स्नेह भी 
वात्सल्य है। इसीलिए उन्हें भक्तवत्सल कहा गया है । राम की भक्तवत्सलता का निरूपण तुलसी 
के अतिशय प्रिय विषयों में से एक है| वात्सल्य के इस रूप की निबंधना भी तुलसी के वात्सल्य- 
निरूपण की भनुपेक्षणीय विशेषता है। यदि तुलसी के राम ने किसी की माखनचोरी नहीं की, 
गायें नहीं चरायीं, बालाओं से छेड़छाड़ नहीं की, तो क्या हुआ ? उनका विश्वमंगलकारी लोक- 
रंजक धनुरधर रूप एक गोरसप्रेमी माखनचोर लीलावतार की श्रपेक्षा कहीं श्रधिक महनीय है.। 
जहाँ केवल पाल्यपालकलक्षण युक्त पुत्रादिविषय्क् स्नेह की अभिव्यक्ति हुई है वहाँ शुद्ध 
बात्सल्य रस है ।* जिन स्थलों पर पाल्यपालकभाव एवं भगवद्रति का प्रभाव समान है वहाँ 
वात्सल्यरस-मिश्रित वत्सलभक्तिरस है। जहाँ पाल्यपालकभाव के द्वारा मुख्यतः भगवद्गति की 


ही अभिव्यंजना हुई है वहाँ वत्सलभक्तिरस है ।* 


वत्सलभव्ति रस के मुख्य विषयालंबन हैं भगवानू--श्याम, रुचिर सर्वसल्लक्षणयुक्‍्त, मद 
प्रियभाषी, सरल, विनयी आदि ।* तुलसी के काव्य में वत्सलरति के विषयालंबन के रूप में जहाँ 


भरत, लक्ष्मण, सीता श्रादि का रमणीय चित्रण हुआ है वहाँ वात्सल्य रस है, वत्सल भक्तिरस _ 


नहीं; क्योंकि वहाँ वे ईश्वररूप नहीं हैं, ग्रतः उनके आश्रयालंबन वत्सल स्नेह मात्र से द्रुतचित्त हैं 
भक्तिभावना से नहीं। इस रस के उद्दीपत बालरूप भगवान्‌ का शेशवचापल्य, रूप-वेष, जल्पित, 


स्मित, लीला श्रादि हैं। इसके श्रनुभाव शिरो प्राण, हाथ से अंगों का स्पर्श, आशीर्वाद, निदेश, 


लालन, प्रतिपालन, चंबन, आइलेष, नामग्रहणपूर्वक आह्वान आदि हैं। इसमें भ्रन्य रसों में अभि- 
व्यक्त आठों प्र कार के सात्त्विक भावों के श्रतिरिक्त एक नवाँ सात्त्विक भाव भी होता है जिसे 


2, गी० २।४, रा० २।७६|३-४ 

२. रा० १|३५४५६|।४-१।३५७|४, गी० १८, 8६, ११, १३ 
9. गी० १३४, २।५२, ५३; रा० १/२०८।६१-४ 

४. गी० १|१८-१९, रा० १२०३।१-दोहा 
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४०४ तुलसी-दरशेन-मीर्मांसा 


श्रागे के सुकबि रीभिहैँ तौ कबिताई 
न तौ राधिका कंन्‍्हाई सुंमरन को बहानो है। 

शूगारमिश्रित भक्तिरस में भक्ति की प्रधानता होती है। श्रूगार का निरूपण भक्तिरस में 
सहायक बनकर आता है। आाराध्य का श्ू गार-निरूपण करते समय भी कवि इस बात को कभी 
नहीं भूलवा कि उसके निरूपित श्ूगार का विषयालंबन भजनीय है। उस, कविता के द्वारा 
भावक की भगवद्गति ही विकसित होकर उसे रसानुभूति कराती है। सूर, तुलसी आदि की 
रचनाओं में इस प्रकार को कविताओं के प्रचुर उदाहरण विद्यमान हैं । 

तुलसी के काव्य में मधुररस की अ्भिव्यंजना नहीं है। इससे यह सिद्धांत निकलता है कि 
उनकी दृष्टि में यह श्रतिशयोवत रस भक्तिमिश्रित श्यगार से अधिक और कुछ नहीं है। शिव 
और पार्वती तथा राम और सीता के श्र गारिक प्रसंगों में उन्होंने आराध्य के प्रति इस प्रकार 
के माधुय भाव का प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से तिरस्कार किया है।* उतके काव्य को पढ़कर हमें 
इस रस की अनुभूति नहीं होती । फिर भी उनके काव्य में श्वगार है और उसकी अभिव्यक्ति के 
तीन रूप हैं--- द 

१. शुद्ध श्टू गार रस---इसके आश्रय तथा आलंबन राम-सीता, गोपी-क्ृष्ण आदि हैं ।* इसकी 
व्यंजना तुलसी ने अ्रनेक स्थलों पर की हैं, कितु काव्यधर्म के पालनवश। यह उनका भ्रभीष्ट 
प्रतिपाद्य नहीं है । 

२. भक्तिसंकीर्ण श्यृंगर--जहाँ भक्ति 'और श्ूंगार का मिश्रण है कितु शंगार अधिक 
प्रभावशाली है। 

३. श्यृंगार रसंकी णं भक्ति---जिन संदर्भों में श्रृंगार और भक्ति का मिश्रण है परंतु भवित- 
रस प्रधान है ।* 

हिंदी-काव्य में शूगार-मिश्रित भक्तिरस अनेक शैलियों में व्यक्त हुआ है। कहीं आत्मा की 
नायिका (पत्नी) के रूप में और परमात्मा की नायक (पति) के रूप में कल्पना की गयी है।' 
कहीं काव्य की नायिका पर आत्मा की ग्रौर नायक पर परमात्मा का आरोप किया गया है। 
कहीं काव्य की नायिका पर परमात्मा का और तायक पर आत्मा का आरोप हुआ है ।* कहीं द्रष्टा 


भवत के द्वारा भगवान्‌ की प्रेमलीला का तत्युखभावया स्वसुखभाव से वर्णन है ।* कहीं भगवान 


१. काव्यनिणय, ३० ३ क्‍ 
२. जगत मातु पितु संभु भवानी । तेहि सिंगार न कहों बखानी || “रा? १॥१०३|२ 
.. विय सोभा नहिं जाइ बखानी | जगदंबिका रूप गुन खानी ।। “रा? १२४७१ 
सोह नवल तनु छदर सारी | जगतजननि अतुलित छवि भारी ॥| “रा० शरदपाह 
३. (क) संयोग--रा० १२३० १-४), केबिं० है १७) वह राए हल | 
: (ख) वियोग--रा० ३।३०।४-७) कविं० ७१३३ 
४. कविं० २२३, ० ३३ द 
५४. गी० ७२१ (से त-विहार), 8० ४.६ 
ा ब- कबीर-ग्रंथावली, ४० ८७, पद १२ 
... ७, पद्मावत, २६४०६ 


7. मं दे०-+ पिदमावत! का आवकथन (डा० वाघुदेवशरण अग्रवाल), ४० ४१३ 
हा य >गकी) की भमिका (रामचंद्र शवल), पृ० ए४ 


_--...._-_++ हैः 











अक्तिरंस हि 


और उनकी प्रिया के श्रृंगार का मर्यादावादी दृष्टिकोण से निरूपंण किया गया है।* अंतिम शैली 
ही अपने परिष्कृत रूप में तुलसी को ग्राह्म है । उनकी कविता में इसी पद्धति पर मर्यादित ख्ूंगार 
की अ्रभिव्यंजना हुई । 
कतिपय शोधकर्ताश्रों ने तुलसीदास में भी मधुररस की क्षीणधारा का अस्तित्व स्वीकार 

किया है। रामकाव्य के विशेषज्ञ अध्येता डा० भगवती प्रसाद सिंह की मान्यता है कि तुलसी- 
साहित्य में भी रसिकसाधना की ऋलक दृष्टिगोचर होती है । उनका मत है कि तुलसी का सखी- 
रूप गीतावली में पूर्ण रूप से प्रकाश में आया है। उनके इस निष्कर्ष के दो आधार हैं--- 
१. गीतावली' के कुछ पद और २. ब्रजनिधि की साक्षी । गीतावली' के आधार पर तुलसी 
के विषय में डा० सिंह का कथन है--“उनके कुछ वर्णनों से ऐसा लक्षित होता है कि वे भी 
श्रंशत: इस प्रकार की साधना के अपने जीवन में कभी-च-कभी भक्त थे । गीतावली का एक पद 
बेल 

जिओ जेसे ललित लखन लाल. लोने, क्‍ 

तेसिये ललित उरमिला परसपर लखत सुलोचन कोने । 
 सुखमासागर सियारसार करि कनक रखे हैं तिहि सोने । 
 रूपप्रेम-परमसिति न परत कहि बिथकि रही मति सोने । 

सोभासोल सनेह सोहावने सम केलि गह गौने। 

देखि तियन के नये सफल भए, तुलसोदास हू के होने । 
केलिगह' की झाँकी से (तियनि' का नयन सफल' करना तथा तुलसी का उस दृश्य के प्रति 
औत्सुक्य प्रकट करना उनकी मधुरसाधता की ओर संकेत करता जान पड़ता है ।” उनके इस मत 


से सहमत होने में कठिनाई है। उपरिवर्णित 'केलिगृह' में जिस केलि का उल्लेख किया. गया है 


वह केलि उमिला और लक्ष्मण की है, सीता-राम की तहीं । तुलसीदास के आराष्य सीता-राम 
हैं। मर्यादावादी तुलसीदास ने उमिला और लक्ष्मण की केलि का भी यहाँ पर क्ोई वर्णन नहीं 
किया ; क्योंकि, आराध्य राम के भक्त को भी मधुररस से संबद्ध करना उन्हें ग्रनुचित जेंचा । इसी 
पद के ऊपर के पंदों में राम-जानकी की 'जोरी' का रूप-चित्रण भी अनुपेक्षणीय हैं। यदि तुलसी 
में रसिकसंप्रदायी कवियों का सा माधुयंभाव होता तो राम-सीता के केलिगृहग्मव और वहाँ 
पर उनकी कामक्रीड़ा का वर्णन वे अवश्य करते । द 
गीतावली' के कुछ पदों के झ्राधार पर डा० सिंह ने तुलसी में तत्सुखी भाव भी बलताया 

है। "“गीतावलो में वनयात्रा के प्रसंग में ठीक उसी अवसर पर जहाँ मानस में एक तायस 
आता है कहीं से आकर सहसा उपस्थित एक स्त्री की प्रेम-विद्धुलता का वर्णन किया है-- 

-सखिहि सुसिख दई, प्रेम सगन भई द 

सरति बिसरि गई श्ापनी श्रोही। द 

तुलसो रही है ठाढ़ी पाहन गढ़ी सी काढ़ो 
१. सूरसागर, ६२३, २५ 
२०गी० १७२, छरशतरर | 


... ३० गी० (तुलसी-मंथावली), ११०४ ही. हा न द दा 
.._». उन्तीसवीं शत्ती का रामभक्ति-साहित्य(अप्रकाशित),४० ६५-६६; रामनकित में रलिक सम्भदाय, ९० १०५-६ 


४०६ द तुलसी-दर्शन-मी मांस 


न जाने कहाँ ते भ्राई कौन की को ही द 
स्वामिनी सीता का कृपादष्टि से देखने शोर हृदय से लगाने का भी उल्लेख है-- 
सनेह सिथिल सनि बचन सकल सिय 
चितई श्रघिक हित सहित श्रोही । 
तलसी मनहें प्रभु कपा को स्रति फिरि 
हेरि के हरषि हिये लियो है पोही ॥। 


इस प्रसंग से सहसा स्त्रीरूप में आराब्य-युगल के समक्ष आने वाली, सीता जी के द्वारा आलिगित 
इस स्त्री को यदि तापस की भाँति ही तुलसी से अ्रभिन्‍्त मान लिया जप्ये तो कहा जा सकता है 
कि मानस में उनका झआाराध्य के प्रति आत्मनिवेदन दास्यभाव का था और गीताव ली में उनकी 
आत्मविभोरता एवं झ्रात्मद्रमपंण श्रृंगार भावना से प्रेरित | प्रथम में इस अ्रवसर पर वे इष्ट- 
देव के चरणों पर गिरे थे क्रितु अपने इस दूसरे रूप में वे स्वामिनी के हृदय से लगे। रसिक- 
सिद्धांत के अनुसार सखियों का सीधा संबंध आराध्यदेव (राम) से नहीं होता, वे सीता की 
अंशोद्भावा हैं श्रतएव स्वयं को उन्हें (सीता को) समर्पित करके ही तत्सुखभोग की अभ्रधिकारिणी 
होती हैं। अज्ञात स्त्री का सीता द्वारा आलिंगन संभवत: इसी तथ्य का स्मरण कराता है। 
इस संभावना के; विषय में भी अनेक संदेह उठते हैं। डा० सिंह को स्वयं भी संदेह है। 'हिये 
लियो है पोही' का आलिगन' अर्थ करता भी विवाद-मुक्त नहीं है। “रामचरितमानस' के तापस 
और 'गीतावली' की नारी के रूप में तुलसी स्वयं आये हैं--इसका कोई प्रमाण नहीं है। अपने 
लिए तिजपुंज' आदि” का व्यवहार करना रामचरितमानसकार तुलसी की प्रकृति के विरुद्ध है। 
गीतावली' की उस अज्ञात स्त्री को यदि तुलसी का प्रतिरूप सापत्ति स्वीकार कर भी लिया 
जाए तो भी एक नारी द्वारा दूसरी नारी (अपनी स्वामिनी) का आलिगन रसिक-साथना की 
सिद्धि में केसे सहायक प्रमाणित होगा ? प्रस्तुत गीत के श्रतिरिक्त गीतावली' के ही भ्रन्य गीतों 
एवं 'रामचरितमानस', 'कवितावली' आदि में राम-सीता के भ्रलौकिक रूप से इसी प्रकार अभि- 
भूत तर-नारियों की संख्या बहुत बड़ी है.। परंतु उन्हें 'स्वसुखी' या 'तत्सुखी' भाव से झविष्ट है 
मानने में संकोच होता है। 
ब्रजनिध्नि' की साक्षी“ पर भ्राश्नित निष्कर्ष की मान्यता भी विचारणीय है । उनका श्रनुमान 
तुलसी-मंथावली, दूसरा खंड, पृ० ३३३ 
२. तुलसी-ग्रथावली, दूसरा खड, ० ११४ 
३. उन्‍्नीसवीं शतती का रामभक्ति-साहित्य (अग्रकाशित), पृ० 8६-६७; 
शोर भी दे०--रामभक्ति में रसिक सम्प्रदाय, पृ० १०६-७ 
४. तेहि अवसर एकु तापसु आवा | तेजपंज लघ बयसु सुहावा | 
कबि अलखित गति बेष विरागी | मंन क्रम बचन राम अनुरागी || --रा० २|११०॥४ 
. ५ तुलसी-साहित्य में इस प्रकार के माधुयमक्ति के सूत्र पाकर ही अजनिधि! ने उन्हें तुलसी सखी? के 
..- रूप में देखा हो तो कोई आश्चय नहीं 
... सकल सखियन में सिरोमनि दास तुलसी तुम रहो | 
करो सेवन रुचिर रुचि सों सुजलस की वानी कहों। 


.... तुलसी सुबृून्दा सखी को निज नाम ते इन्दरा सखी। 





.... दास तुलसी! नाम की यह रहसि मैं मन में लखी || --जजनिधि-संथावली, ० २७५-७६ 
ऋ०--उन्तीस्यवीं शती का रामभक्ति-साहित्य (अप्रकाशित), १० ६६-६७ के 





दायायणाण। आज आफ - पएपप777 मम 


भक्तिरस हर सा 


कि तुलसी की रसिक-भावना के कारण ब्रजनिधि ने उन्हें सखी' कहा है। विद्वदूबर डा० सिंह ने 


बतलाया है कि ब्रजनिधि ही नहीं रामचरणदास, रामरसरंगमणि, बनादास आदि ने भी तुलसी के 
प्रति अपने परम आदरभाव का ज्ञापन किया है। वस्तुतः संपूर्ण रसिक-संप्रदाय में तुलसी और 
उनके रामचरितमानस' को अपार संमान प्रदान किया गया है | तुलसीदास की मान्यता रसिक- 
रामभक्ति की एक प्रमुख विशेषता है। रामचरणदास (जन्म सं० १७६०) ने तो 'रामचरित- 
मानस की रसिकसंप्रदायपरक टीका भी लिखी है।' रसिकसंप्रदायी भक्तों द्वारा तुलसी को दी 
गयी मान्यता का रहस्य क्या है ? यह मानव स्वभाव है कि अपने मत के समर्थत के लिए वह 
श्राप्त महापुरुषों की साक्षी का उपयोग करता है। अतएवं इन रसिकसंप्रदायी रामकवियों ने 
भी इस बना से प्रेरित होकर समाज में सर्वाधिक प्रतिष्ठित रामकवि तुलसी को अपने मत 
का पोषक बतलाने की चेष्टा की । झ द 
तुलसी के 'रामचरितमानस' ने समाज में मर्यादापुरुषोत्तम राम का जो आ्रादर्शरूप प्रति- 
ए्ठित कर दिया था उसके विरुद्ध राम का घोर शुंगारिक रसिकसाधनापरक रूप उपस्थित करने 
में चरित्रहीन कहे जाने का भय था। जनता ने उनका आदर नहीं किया शौर न किसी प्रकार की 
रुचि दिखायी। ग्रननुकुल लोकमत के कारण ही रसिकसाधनापरक . रामकाब्य की हस्तलिखित 
प्रतियाँ समाज से उपेक्षित होकर पुस्तकालयों में या कुछ व्यक्तियों के पास ही पड़ी रहीं । दूसरी 
ओर, 'रामचरितमानस' की प्रतियाँ घर-घर में मिल जाएँगी। पढ़े-लिखे और अपढ़ भी “राम- 
चरितमानस' में अ्वगाहन करके ग्रानंद प्राप्त करते हैं। ऐसे लोकप्रिय 'रामचरितमानस' और 
उसके राम की मर्यादा के विरुद्ध कविता लिखना आत्मघात करना था। अतएव शात्मरक्षा का 
एक उपाय समभकर ही इन कवियों ने तुलसी को सखी और “रामचरितमानस' को रसिक- 
साधनापरक बतलाया था । इसीलिए इन सखी-भाव के भक्तकवियों ने तुलसी के राम की 
प्रंपरा-प्रसिद्ध मर्यादा का सम्यक ध्यान रखा है और घोर विलास के चित्र भ्रंकित करते समय 
भी उनके एकपत्नीव्रत की रक्षा की है । 
. सखी-संप्रदाय के कवियों की एक मुख्य विशेषता यह भी है कि वे अपने लिए सखी, अली' 
आदि शब्दों या उपनामों का प्राय: व्यवहार करते हैं। यदि तुलसी सखी-भाव के भक्त होते तो 


वे भी अपने लिए 'सखी', अली' झ्रादि, का प्रयोग करते । सखी-भाव का अव्यक्त रूप भी तुलसी 


दास में नहीं माना जा सकता । उनका मर्यादावादी दास-भाव उनके संपूर्ण साहित्य में इतना 
झभिभावशाली है कि सखी-भाव के लिए लेशमात्र भी अवकाश नहीं है। 'रामचरितमानस' की 
बात तो दर रही 'बरबेरामायण' में भी जहाँ राम-सीता के लीला-विलास का अवसर आया है, 
वहाँ से तुलसी ने सखियों को हठा दिया है।” यह सखी-भाव का प्रत्यक्ष विरोध है। 'रमारसन'. 
या 'श्रीरमन जैसे शब्दों के आधार पर भी उनके काव्य में मधुरर॒स.की कल्पना नहीं की जा. 
सकती क्योंकि उनमें 'रमन' का व्यवहार (रति के अर्थ में) साभिप्राय नहीं है। द 
तुलसीदास और रसिक-संप्रदाय की बहुत-सी मान्यताएँ समान हैं। दोनों में वेधी भक्ति का 
गौरव है। दोनों ने उपास्य से व्यक्तिगत संबंध की घनिष्ठता पर बल दिया है,। दोनों को राम- 


कि अर २2९५० व अहकाद। जा, 


दे०--रामभवित में रसिक सम्प्रदाय, ० १५६-६१ 


.. ०9, बू० श[० #८& 


३ रा० हुईं बुं०१, है०_ 


ले तुलसो-दर्शन-मीमांसा 


च्रिंत की मर्यादा का ध्यान है। दोनों हनुमान्‌ की महिमा और सहायता स्वीकार करते 
दोनों की दृष्टि में चिंत्रकट, अ्रयोध्यां आदि का विशेष महत्त्व है। परंतु ये सभी ऊपरी बातें हैं । 
रसिक' या 'सखी' के व्यावर्तक धर्म तुलसी में बिल्कुल नहीं हैं--न तो वे स्वसुखी भाव से अपने 
को सीता मानकर राम के साथ रमणभाव की व्यंजना करते हैं श्र न तो तत्सुखीभाव से ही 
अपने को सीता की सखी मानकर रामसीता के विलास को देखते हुए श्रानंदलाभ करते हैं । 
उन्होंने अपनी कृतियों में यथासंभव ऐसे अवसर ही वहीं आने दिये । भर यदि ऐसे श्रवसर आये 
भी तो उन्हें टाल दिया । रसिक-साधना में निरूपित वेधी भक्ति का आ्राइंवर तुलसी में नहीं है । 
शृंगारपरक अ्रष्टयाम-वर्णन का भी अभाव है। सखीभाव के भक्‍तों ने हनुमान को सीता-भगिनी 
और रामसखी के रूप में अ्रंकित किया है। तुलसी ने निज को ही नहीं हनुमान्‌ को भी दास की 
श्रेणी में ही रखा है। उन्होंने सीता-राम को ही नहीं उमा-महेश्वर को भी आराध्य जगज्जननी 
- और जगंत-पिता के रूप में देखा है । 
आचार्य चंद्रबली पांडे ने 'प्रभदासीदास कहाइ” का जो एक अर्थ यह निकाला है कि 
तुलसीदास रसिकभावनानुसार अपने को राम की दासी कहना चाहते हैं) वह प्रसंग और पात्र के 
औचित्य की दृष्टि से कथमपि तके-संगत नहीं है। हम डा० भगवतीप्रसाद सिंह के इस कथन से 
पूर्णतया सहमत हैं कि “गोस्वामी तुलसीदास रसिक साधना की तत्कालीन स्थिति और सिद्धांतों 
से भली भांति परिचित थे । कितु ऐसा प्रतीत होता है कि अभ्रनेक कारणों से उन्होंने इसे समयो- 
पयोगी न समझा और लोकमंगल के विचार से मर्यादापुरुषोत्तम राम के ऐद्वर्य भाव को ही 
अपने मानस का विषय बनाया ।* इस भाव की उपासना में तुलसी का अपना कोई विश्वास 
नहीं था, फिर भी 'गीतावली' के उत्तरकांड में उन्होंने माधु्य भाव से संबंधित पद लिखे हैं। 
. इन पदों में रूप भ्रौर यौवन के कुछ उन्माद के चित्र भी पाये जाते हैं। गीतावली' के अनेक 
. पदों? में राम के रूप-यौवन का शूंगारिक चित्रांकन है। कितु वह उज्ज्वलनोलमणिकार के 
 उज्ज्वलरस का व्यंजक नहीं है; क्योंकि, मधुरभक्ति रस में तुलसी की श्रास्था ही नहीं थी। उक्त 
पदों में भी तुलसीदास का मर्यादावाद बलवत्तर है। इसका एक प्रबल प्रमाण यह है कि कवि ने 
. राम का नखशिख' वर्णन तो किया है कितु सीता या अन्य सुंदरियों का नहीं। यदि तुलसी में 
. भाषुरयभाव होता तो कृष्ण-कवियों की भाँति वे (तुलसी) रमणियों के वासनोह्ीपक अंगों और 
. विलासचेष्ठाओं के मादक चित्र भी अवश्य उपस्थित करते। यह भी नहीं कहा जा सकता कि 


.._ तुलसी अपने को सीता था उनकी सखी का तदात्म प्रतिरूप मानकर राम के ही सौंदर्य-वर्णन में 


तुप्ति-सुख का अनुभव करते हैं, अतएवं उन्हीं के सरस रूपांकन पर उनका ध्यान केंद्रित है। 
.. इसका कारण यह है कि वे सीता को अंबा और स्वामिनी तथा मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ राम को 
.. पिता और स्वामी समभते हैं । 
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2 क्रमशः--कवि० १।१५, रा० १॥१०३|२ 
.. २, वि० ४१२ 
३. तुलसी की गुछ्य साथना” (चन्द्रबलो पांडे)--नयासमाज (सितम्बर, १६५३), १० १६०-६१ 
.. दे०- रामभकिति में रसिक सम्प्रदाय, पृ० १०५. 
.._ ४, उन्नीसवीं शतती का राममक्ति-साहित्य (अप्रकाशित), ए० हर. 
.. ५, गी० ७|१८०, १९, २०, २१ भ्रादि 
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जे कप न मम टन लिए 


भक्तिरस ः ः ड्हे 


निष्कर्ष यह कि तुलसी के साहित्य में भक्त और राम के विविध संबंधों की चर्चा है, सीता- 


राम का मर्यादित शुंगार-चित्रण है, उत दोनों के रूप को देखकर द्रुतचित्त नर-तारियों के रति- 


भाव की तलस्पर्शी भ्रभिव्यंजना है; कितु.वह मधुररस नहीं है । 

मिश्चित भक्तिरस--भकक्‍्तीतर दस काव्यरसों के मिश्रण के झ्राधार पर तुलसीदास के काव्य 
में ्रभिव्यक्त मिश्रित भक्तिरस दस हैं । पूर्वोक्त झ्ांतमिश्रित भक्तिरस, वात्सल्यमिश्रि त भक्ति- 
रस और श्रृ गारमिश्रित भक्तिरस के अतिरिक्त वीरमिश्रित भक्तिरस"*, करुणमिश्रित भवित- 
रस, अद्भुतमिश्रित भक्तिरस, हास्यमिश्रित भक्तिरस, रौद्रमिश्चित भक्तिरत, भयवावक- 
मिश्रित भक्तिरस* तथा बीभत्समिश्रित भक्तिरस'* की भी अ्रभिव्यंजना हुई है । यह पहले कह 
जा चुका है कि मधुसूदन सरस्वती भक्तिरस के साथ रौद्र, बीभत्स, धर्मवीर, दयाव[र और झांत 
का मिश्रण असंभव समभते हैं; क्योंकि भगवान इन रसों के स्थायी भावों के आलंबन नहीं हा 
सकते। इसमें संदेह नहीं कि भक्तिमान व्यक्ति भगवान्‌ के प्रति क्रोध, जुगुप्सा आदि नहीं कर 
सकता परंतु, केवल इसी तथ्य को मिश्रित रस के अभिधान का एकमात्र प्रवत्ति-निमित्त मानना 
आवश्यक नहीं है। झ्रालंबन चाहे जो हो, यदि किसी रचना के भावन से भावक का बभित्स आदि 
किसी भी रस के आास्वाद के साथ-साथ भक्तिरस की अनुभूति होती है तो वहाँ मिश्रित भव्तिरस 
मानना युक्तिसंगत है। इसी व्यापक दृष्टि से ही तुलसी के काव्य में व्यक्त इन मिश्रित भक्ति- 
रसों की चर्चा की गयी है। 
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अनुबंध--२ 
चयनिका 
(ुलसीदर्डान-दिग्दर्डान] 


ब्रह्म राम-- द 
23 यनन्‍्मायावश्वर्वत्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासुरा: 
यत्सत्त्वादमु षव भाति सकल रज्जो यथाहेभञ्रम: । 
यत्पादप्लवमभेकमेव हि. भवांभोधेस्तितीर्षावर्ता 
वंदेहं तमशेषकारणपरं रामाख्यमीश हरि।। --रा० १।१शलोक ६ 
२. लव निमेष महू भुवन निकाया। रचे जासु अनुसासन माया।॥ --रा० १।२२५॥२ 
भूकुटि बिलास सृष्टि लय होई। सपनेहँ संकट परे कि सोई।॥ --रा० ३।२०॥२ 
३. रामु ब्रह्म परमारथ रूपा। ग्रत्रिगत अ्लख अ्रनादि अतूपा ॥ --रा० २।६३।४ 


ह,॥ श 


अगुन सगुन दुई ब्रह्म सरूपा | भ्रकथ अ्गाध अ्रनादि अनूपा।। 

मोरें मत बड़ नामु दुहँ ते। किए जेहि जुग निज बस निज बूते ॥। 

प्रौढ़ि सुजन जनि जानहिं जन की । कहऊँ प्रतीति प्रीति रुच मन की ॥। 

एकु दारुगत देखिझ एक । पावक सम जुग ब्रह्म बिबेक्‌ ।। 

उभय अगम जुग सुगम नाम तें। कहेउँ तामु बड़ ब्रह्म राम तें ॥। 

ब्यापकु एक्रु ब्रह्म अबिनासी। सत चेतन घन आनंद रासी ॥। 

अस प्रभु हृदय अछत भ्रबिकारी । सकल जीव जग दीन दुखारी ॥ ---रा० १।२३।१-४ 
भूठेउ सत्य जाहि बिनु जाने | जिमि भुजंग बिनु रजु पहिचाने॥ 


 जेहि जाने जग जाईइ हेराई। जागे जथा सपन भ्रम जाई। 
बंदों बाल रूप सोइ रामू | सब सिधि सुलभ जपत जिसु नामू ॥ 


मंगल भवन अमंगल हारी। द्रवी सो दसरथ अजिर बिहारी ॥| --रा० १।११२।१-२ 


. एक बात नहिं मोहि सोहानी । जद॒पि मोहबस कहेउ भवानी ॥ 


तुम्ह जो कहा राम कोउ आना । जेहि श्रुति गाव धरहि मुत्ति व्याना | 
.. कहंहिं सुनाह अस अधम नर ग्रसे जे मोह पिसाच । 
_पाखंडी हरिपद बिमुख जानहिं भूठ न साच॥ 


.अज्ञ भ्रकोबिद अ्रंध भ्रभागी। काई बिषय मुकुर मन लागी॥ 


...._ लंपट कपटी कुटिल बिसेषी | सपनेहु संत सभा नहिं देखी॥ 


बा  कहुहि ते बेद असंमत बानी । जिल्‍्हकें यू क लाभु नहिं हानी ॥ 


चयनिकां 2 *- 2 मल 


मुकुर मलिन अरु नयन बिहीना । राम रूप देखहि. किमि: दीन ।। . - * 


जिन्हके अगुत न सगुन बिबेका । जरल्पहिं कल्पित बचन अनेका ।। 
हरि माया बस जगत भ्रमाहीं ।तिन्‍्ह॒हि कहत कछ अघटित नाहीं ॥। 
बातुल भूत बिबस मतवारे। ते नहि बोलहि बचन बिचारे | 


जिन्हे कृत महा मोद मद पाना। तिन्हुकर कहा करिप्र नहिं काता ॥। 


अस निज हृदय बिचारि तजु संसय भज्‌ रामपद। 
सुनु गिरिराजकुमारिं भ्रम तम रबि कर बचन मम ।। 
सगुनहि अगुर्नाह नहिं कछ भेंदा । गांवहि मूनि पुराने बुध बेदा ॥ 


, अगुन अरूप अलख श्रज जोई । भगत प्रेम बस सगन सो होई ।॥। 
जो गुृन रहित सगुन सोइ केसे । जलु हिम उपल बिलग नहीं जैसे ॥ 
जासु नाम भ्रम तिमिर पतंगा । तेहि किमि कहिय्र बिमोह प्रसंगा ।।. 


राम सच्चिदानंद .दिनेसा।नहि तहँ मोह निसा लव लेसा।। 
सहज प्रकास रूप: भगवाना। नहीं तहँ पुनि बिज्ञान बिहाना ॥ 


हरष बिषाद ज्ञान अज्ञाना। जीव धर्म अरहमिति ग्रभिमाना ॥। 
राम ब्रह्म ब्यापक जग जयना। परमानंद . परेस . पुराना॥ 


पुरुष प्रसिद्ध प्रकास “निधि” प्रमट परावर नाथ। 
रघुकुल मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नाएउ माथ ॥ 
निज भ्रम नहिं समभहि अज्ञाती। प्रभु पर मोह धर्राह जड़ प्रानी ॥ 


., जथा गगन घन पटल निहारी। भाँपेउ भानु कहहि कुबिचारी ॥ 
* “ बितव जो लोचन अंगलि लाएँ | प्रगट जगल ससि तेहि के भाएं ॥। 
उमा राम बिषइक अस मोहा । नभ तम धरम धूरि जिसि सोहा ॥ _ 


बिषय करन सुर जीव समेता । सकल एक तें एक सचेता।। 


सब कर परम प्रकासक जोई। राम अनादि अवधपति सोई॥ .' 
जगत प्रंकास्थ प्रकासक रामू | मायाधीस ज्ञान गून घामू॥ 
जासु सत्यता तें जड़ माया।भास सत्य इव मोह सहाया।॥। 


रजत सीप महुँ भास जिमि जथा भानुकर बारि। 
जदपि म॒षा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सके कोउ टारि।। 


एहि बिधि जग हरि ग्राश्चित रहई । जदपि असत्य देत दुख अहई ।। 


जौं सपने सिर. काटे कोई। बिनु जागें न दूरि दुख होई |) 


जासु कृपाँ श्रस भ्रम मिटि जाई । गिरिजा सोइ कृपालु रघुराई॥। . 


आदिश्रंत कोउ जासु न पावा। मति अनुमाति निगम अस गावा || 
बिनु पद चले सुने बिनु काना । कर बिनु करम करे बिधि नाता ॥ 


... आनन रहित सकल रस भोगी | बिनु बानी बकता बड़ जोगी।॥। ः 
' तन बिन परस नयन बिन देखा | ग्रहै न्नान बिनु बास असेषा॥ 
- भ्रसि सब भाँति अलौकिक करनी । महिमा जासु जाइ नहिं बरती |... 


४ १ है 





४१४ तुलसो-दर्शन-सौ सांसर 


जेहि इमि गावहिं बेद बुध जाहि धर्राह मुनि ध्यान । 

सोइ दसरथ सुत भगत हित कोसलपति भगवान ॥ 
कासी मरत जंतु अवलोकी । जासु नाम बल करों बिसोकी ॥। 
सोइ प्रभू मोर चराचर स्वामी। रघुबर बस उर अंतरजामी ॥ 
बिबसहुँ जासु नाम नर कहहीं। जनम भ्रतेक रचित अ्रघ दहहीं ॥। 
सादर सुमिरन जे नर करहीं। भव बारिधि गोपद इव तरहीं ॥ 
राम सो परमातमा भवानी | तहेँ भ्रम ग्रति अविहित तव बानी ॥ 
अस संसय आनत उर माहीं। ज्ञान बिराग सकल गुन जाहीं ॥ 


सुनि सिव के भ्रम भंजुन बचना। मिटि गे सब कुतरक के रचना ॥ 
“+रा० १(११४॥४-११११६९॥४ 


सुनु गिरिजा हरि चरित सुहाए । बिपुल बिसद निगमागम गाए ॥ 
हरि अवतार हेतु जेहि होई। इदमित्थं कहि जाइ न सोई॥। 
राम अतवये बुद्धि मत बानी। मत हमार अस सुनहि सयानी ॥ 
तदपि संत मुनि बेद पुराना । जस कछ कहहि स्वमति अनुमाना ।। 
तस मैं सुमुखि सुनावों तोही | समुभि! परे जस कारन मोही ॥ 
जब जब होइ धरम के हानी | बार्ढ़ह असुर ग्रधम अभिमानी ॥ 
कराहि अनीति जाइ नहिं बरतनी । सीदहि बिप्र धेनु सुर धरनी ॥। 
तब तब प्रभ धरि बिबिध सरीरा। हर्राहि कृपानिधि सज्जन पी रा ।। 


असुर मारि थापहिं सुरन्ह राखहि निज श्रुति सेतु । 
जग बिस्तारहिं बिसद जस रामजन्म कर हेतु ॥ “-रा० १॥१२१।१-दोहा 


६. ग्रज अद्ेत अनाम, अलख रूप गन रहित जो 
जा मायापति सोइ राम, दास-हेतु नर-तनु धरे --ब्रें० सं ० ४ 
७. बिप्र घेनु सुर संत हित लीन्‍्ह मनुज अवतार। 


निज इच्छा निरमित तनु माया गून गो पार॥ “+रा० ११६२ 
. निज इच्छा प्रभु अवतरइ सुर महि गो द्विज लागि। 
हक सगन उपासक संग तहँ रहाहि मोच्छ सुख त्यागि ॥। ---र० '४॥२६ 
... ८. जे मति मलिन बिषय बस कामी | प्रभु पर मोह धरहि इमि स्वामी 
...._ नयन दोष जा कहँ जब होई। पीत बरन ससि कहूँ कह सोई ॥ _ 
.. जब जेहि दिसिश्नम होइ खगेसा। सो कह पच्छिम उएउ दिनेसा ।। 
... नौकारूढ़ चलत जग देखा। भ्रचल मोहबस आपुहि लेखा ॥। 
... बालक अ्र्माह न भ्रमहि गृहादी । कहहि परसपर मिथ्याबादी।। 
. हरिं बिषइक अ्रस मोह बिहंगा। सपनेहूँ नहिं अज्ञान प्रसंगा ।। 
मायाबस मतिमंद अ्रभागी । हृदय जमनिका बहु बिधि लागी ॥। 
.......... ते सठ हठबस संसय करहीं। निज अज्ञान राम पर धरहीं।॥ --रा० ७॥७३।१-५ 
.... ६॥ जो जगदीस तौ अति भलो, जो महीस तौ भाग। द 
8... नल्ूमी चाहत जनम भरि रामचरन-अनराग। “-दो० €१ 





विनन>न+कक- > 
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बयनिका 


११. 


४१३ 


बिस्वरूप रघुबंस मनि करहु बचन बिस्वासु । 
लोक कल्पना बेद कर अंग अंग प्रति जासु ॥ 

पद पाताल सीस अज धामा। अपर लोक अँग अँग बिख्रामा ॥| 
भूकुटि बिलास भयंकर काला। नयन दिवाकर कच घनमाला !। 
जासु ध्रान अस्विनी कुमारा। निसि अरु दिवसु निमेष अ्पारा ॥ 
स्रवन दिसा दस बेद बखानी । मारुत स्वास निगम निज बानी ॥ 
अधर लोभ जम दसन कराला | माया हास बाहु दिगपाला ॥ 
आ्रानन अनल अंबु पति जीहा। उतपति पालन प्रलय समीहा ॥ 
रोमराजि भ्ष्टादस भारा।अस्थि सैल सरिता नस जारा ॥। 
उदर उदधि अधगों जातना। जगमय प्रभु की बहु कल्पना | 

अहंकार सिव बुद्धि श्रम मन ससि चित्त महान । 

मनुज बास संचराचर रूप राम भगवाव॥ --रा० ६।१४-६।१४५क 
उदर माँक सुन अंडज राया। देखे बहु ब्रह्मांड निकाया || 
झ्ति बिचित्र तहँ लोक अनेका | रचना अधिक एक ते एका ॥ 
कोटिन्ह चतुरानन गौरीसा | अगनित उडगन रबि रजनीसा | 
अगनित लोकपाल जम काला । अ्रगनित भूधर भूमि बिसाला | 
सागर सरि सर बिपिन अपारा । नाना भाँति सृष्टि बिस्तारा।। 
सुर मुनि सिद्ध नाग नर किन्तर। चारि प्रकांर जीव सचराचर ।। 

जो नहिं देखा नहिं सुना जो मनहें ने समाइ। 

सो सब अद्भुत देखेउ बरनि कवरनिं बिधि जाइ ॥। 

एक एक ब्रह्मांड महूँ रहों बरष सत एक 

येहि बिधिं देखत फिरों मैं अंडकटाह अनेक | 
लोक लोक प्रति भिन्‍न विधाता । भिन्‍न बिष्तु सिव मनु दिसित्राता॥ 
नर गंधर्ब भूत बेताला । किन्तर निसिचर पसु खग ब्याला॥ 
देव दनुज गन नाना जाती। सकल जीव तहाँ आनहिं भाँती ॥| 
महि सरि सागर सर गिरिं नाना । सब प्रपंच तह आनइ आना ।_ 
ग्रंडकोस प्रति प्रति निज रूपा | देखे5 जिनस अनेक अनूपा॥ 
ग्रवधपुरी प्रति भुवन निनारी | सरऊ भिन्‍न भिन्‍्त नर नारी॥ 
दस रथ कौसल्या सुनु ताता।बिबिध रूप भरतादिक भ्राता।॥। 
प्रति ब्रह्मांड राम अ्वतारा। देखाँ बाल बिनोद उदारा॥ 

भिन्‍न भिन्‍न मैं दीख सबु अति बिचित्र हरिजान। 

झगनित भवन फिरेउ प्रभ राम न देखेंद आन ॥ 

सोइ सिंसुंपंन सोई सोभा सोइ कृपाल रघुबीर | 

भुवन भुवँ्त देखत फिरीं प्रेरित मोह समीर॥ -+रा० ७।८०।२-७।८१ 


क्‍ प्रनवद्य भ्रखंड ते गोचर गो। स्वरूप सदा संब होईं ने सो॥। 
हे इलि बेद बदंति न दंर्ेकिथा। रबि झतप भिन्‍न ते भिंस्त जथा ॥ -रा० ६।१११।८ 


डे रढ४ं 


१३. 


श्रुति सेतु पालक राम तुम्ह जगदीस माया जानकी। ' 


जो सृजति जगु पालति हरति रुख पाइ कृपानिधान की।॥। 
जो सहससीसु अ्रहीसू महिधर लखन्‌ सचराचर धनी॥ 
सुर काज धरि नरराज तनु चले दलन खल निसिचर शअ्रनी || 
राम सरूप तुम्हार बचन अगोचर बुद्धि पर। 
अबिगत अकथ अपार नेति नेति नित निगम कह ॥॥ 
जग पेखन तुम्ह देखनिहारे। बिधि हरि संभु नचाबनि हारे ॥ 
तेउ न जानहि मरमु तुम्हारा | और तुम्हहि को जाननिहारा ॥ 
सोइ जानइ जेहि देहु जवाई । जानत तुम्ह॒इ तुम्हहि होइ जाई ॥ 
तुम्हरिहि कपा तुम्हहि रघुनंदन । जानहि भगत भगत उर चंदन ॥ 
चिदानंद मय देह तुम्हारी । बिगत बिकरार जान अधिकारी॥ 


तुलसी-दर्शेन-मीं मांस 


... नर तनु धरेहु संत सुर काजा । कहहु करहु जस प्राकृत राजा॥ ' 


राम देखि सुनि चरित तुम्हारे | जड़ मोहहिं बुध होहि सुखारे॥ 
तृम्ह जो कहहु करहु सबु साँचा । जस काछिग्र तस चाहिश्न नाचा ।। 
पुछेहु मोहि कि रहोौं कहूँ मैं पूँछत सकुचाउँ। 


जहूँ न होहु तहूँ देहु कहि तुम्हहि देखावों ठाउँ ॥--रा० २।१२६।छ ०-२।१२७ 


जय सगून तिर्गुन रूप रूप अनूप भूप सिरोमने। 


दसंकंध रादि प्रचंड निसिचर प्रबल खल भुजबल हने ॥। 
अवतार नर संसार भार बिभंजि दारुन दुख वहे। 
जय प्रनतपाल दयाल प्रभु संजुबत सक्ति नमामहे ।। 


तव विषम सायाबस सुरासुर ताग नर अग जग हरे । 
भव पंथ अ्रमत प्रमित दिवस निसि काल कर्म गुनन्हि भरे।। 


जे नाथ करि करुना बिलोके त्रिबिध दुख ते निबंहे। 


भव खेद छेदनदक्ष हम कहूँ रक्ष राम नमामहे।॥। 


जे ज्ञान मान बिमत्त तव भवहरनि भक्ति न भ्रादरी । 
ते पाइ सुर दुर्लभ पदादपि परत हम देखत हरी ।। 
विस्वास करि सब आस परिहरि दांस तव जे होइ रहे । 
जपि नाम तव बिनु स्रम तरहिं भव नाथ सो स्मरामहे ॥। 


जे चरन सिव ग्रज पूज्य रज सुभ परसि मुनिपतिनी तरी। 


नख निर्गता मुनि बंदिता जैलोक पावनि सुरसरी॥ 


ध्वज कुलिस अंकुस कंज जुत बन फिरत कंटक किन लहे। 
पद कंज द्वंद मुकुंद राम रमेस नित्य भजामहे।। 


. अब्यक्त मुलमनादि तरु त्वच चारि निगमागम भने। 


घट कंध साखा पंचबीस अनेक पर्न सुमत घने ॥ 
फल जुगल बिधि कटु मधुर बेलि भ्रकेलि जेहि झ्रास्रित रहे । 


* पलल्‍लवत फलत नवल नित संसार बिदप नमामहे ॥ . 5४ ४ 


“ता --+क 
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चयतिका | ्््ि १५ 


१९. 


१७, 


_ कालहू के काल, महाभूतन के महाभूत, कर्मह के करम निदान के निदान हौ॥ 


प्रकृति, महतत्त्व, सब्दादि गुन, देवता, ब्योम मरुदरिन, अमलांबु, उर्बी । 


सत्यसंकल्प, अतिकल्प, कल्पांत कृत कल्पनातीत अहितल्पबासी । 


बहुल बुदारकाबुृद बंदार पद-6ंद, मंदारमालोरधारी। 
जद॒पि बिरज ब्यापक भ्रबिनासी | सबके हृदय तिरंतर बासी ॥। 


जे जानें ते जानहूँ स्वामी। सगुन अगुन उर अंतरजामी ॥-रा० ३॥११६-१० हे 
जद्यपि ब्रह्म अखंड अनंता। ग्रनुभवगम्य भर्जाह जेहि संता॥। गम 


. जे भुज बेद-पुरान सेष-सुक-सारद सहित सनेह सराहैं। 
... कलपलताहु की कलपलता बर, कामदुह॒हु की कामंदुहा हैं। 


जे ब्रह्म अजमद्वेतमनुभवगम्य मन पर शध्यावहीं। 
ते कहहूँ जानहुँ नाथ हम तव सगुन जसु नित गावहीं ।| 
_ करुनायतन प्रभु सदगूनाकर देव येह बर माँगहीं। डा 
मन बचन कर्म विकार तजि तव चरन हम अनुरागहीं ॥ --रा० छ१शछ० 
ईसन के ईस, महाराजन के महाराज, देवन के देव, देव ! प्रानहु के प्रान हौ। 


एररप७अलकतपय केबना 23 कधवेएधर परे -वपासेवपा< 5-८ पा इ- मसल वतवलपजक या. 2 ५०५ ++« 3 १०.९ 


निगम को अगम, सुगम तुलसीह-से को, एते मान सीलसिधु, करनानिधान हौ । 
महिमा भ्रपार, काहूं बोल को न वारापार, बड़ी साहबी में नाथ ! बड़े सावधान हो... 

द | _-कवि०ण्छार१६ 
विस्व-बिख्यात, बिस्वेस-बिस्वायतन बिस्वमर्याद व्यालादगामी।। 
ब्रह्म बरदेस बागीस ब्यापक विमल बिपुल बलवान निर्वान स्वामी ॥ 


बुद्धि मन इंद्विय प्रान चित्तातमा काल परमानु चिच्छक्ति गुर्बी ॥। 
सर्वमेवात्र त्वद्रप भूपालमनि ब्यक्तमब्यक्त गत भेद, बिष्नों। 
भुवन., भवदंस कामारि-बंदित-पददढ् द्व-मंदा किनी-जनक  जिष्नों ॥ 
आदि मध्यांत भगवंत त्व॑ं सर्वगतमीस पस्यन्ति ये ब्रह्मवादी। 
जथा पट-तंतु, घट-मृ त्ति का, सर्प-खग, दारुकरि, कनक-कटकांगदादी |! 
गूढ़, गंभीर, गर्वध्न, गूृढ़ाथेवित, गुप्त, गोतीत, गुरु, ज्ञान, ज्ञाता। 
ज्ञेय, ज्ञानप्रिय, प्रचुर गरिमागरार, घोर-संसार-परपार-दाता॥ 


बनजलोचन, बनजनाभ, बनदाभबपु, बनचर-ध्वज-कोटि-लावन्य रासी ।। 
सुकर, दुष्कर दुराराध्य, दुव्यंसनहर, दुर्ग, दुद्धंष, दुर्गात्ति-हर्त्ता। 
बेदगर्भाभकादअ्र - गुनगर्व॑ अर्वाक - पर - गयें - निर्वाप - कर्त्ता ॥। 
भवक्‍त अनुकूल, भवसूल-निर्मुलकर, तूल-अ्रघ-नाम-पावक-समानं । 
तरल तष्ना-तमी-तरनि, धरनी-धरन, सरन-भय-हरन, करुनानिधान ॥। 


पाहि मामीस संताप संकुल सदा दासतुलसी प्रचनत रावनारी ॥--वि० ५४ हे मा 
तदपि अनुज श्री सहित खरारी। बसतु मतसि मम काननचारी ॥। 


अस तव रूप बखानों जानों। फिरि फिरि सगुन ब्रह्म रति मानों ।] ->रा० ३॥१३॥६-७.- 3. हा 
सुमिरत श्री रघुबीर की बाहैं।  प। 








४१६ द तुलसी-दशन-मसीमसांसा 


सरनागत-आारत-प्रनतनि को दे दे श्रभयपद ओर निबाहैं। 
करि आई, करिहैं, करती हैं तुलसिदास दासनि पर छाहैं ।।-गी० ७॥१३।१,८-९ 


माया-जगत्‌--- 


१. माया जीव सुभाव गुन काल करम मह॒दादि। 
ईस शअ्रंक तें बढ़त सब ईस अंक बिनु बादि ॥ --दो० २०० 
२. मैं अरु मोर तोर तें माया! जेहि बस कीन्‍न्हे जीव निकाया।॥। 
गो गोचर जहँ लगि मत जाई । सो सब माया जानेहु भाई॥॥ 
तेहिकर भेद सुनहु तुम सोऊ। बिद्या अपर अ्रबिद्या दोऊ॥। 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा। जा बस जीव परा भव कूपा ॥ 
एक रचे जग गुन बन जाकें। प्रभु प्रेरित नह निज बल ताके ॥| --रा० ३।१५॥१-३ 
करम खरी कर मोह थल अंक चराचर जाल। 
हनत गुनत गनि गूनि हनत जगत ज्योतिषी काल ॥ --दो ० २४६ 
केसव ! कहि न जाइ का कहिये । 
देखत तव रचना ब्िचित्र हरि! समुझ्ति मर्नाह मन रहिये ॥ 
सृन्‍्य भीति पर चित्र, रंग नहिं, तनु बिन लिखा चितेरे। 
घोये मिट न मरइ भीति, दुख पाइश्रन एहि तनुहेरे॥ 
रबिकर-ती र बसे भ्रति . दास्न मकर रूप तेहि माहीं। 
बदन-हीन सो ग्रस॑ चराचर पान करन जे जाहीं॥ 
कोउ कह सत्य, भूठ कह कोऊ, जुगल प्रबल कोउ माने । 
द तुलसिदास परिहरे तीनि अ्रम सो आपने पहिचाने | --वि० ११११-४ 
. ४. गगन समीर भ्रनल जल धरनी । इन्ह कइ नाथ सहज जड़ करनी ॥। 
. तव प्रेरित माया उपजाए। सृष्टि हेतु सब ग्रंथन्हि गाए।॥--+रा० ५॥५९।१-२ 
५. सुद्ध सत्व समता बिज्ञाता। कृत प्रभाव प्रसन्‍त मन जाना ॥ 
सत्व बहुत रज कछु र॒ति कर्मा | सब विधि सुख त्रेता कर धर्मा ॥। 
बहु रज स्वल्प सत्व कछ तामस | द्वापर धर्म हरष भय मानस ॥। 
तामस बहुत रजोगुन थोरा | कलि प्रभाव बिरोध चहुँ ओरा ॥ ---रा ० ७॥१०४। १-३ 
६. भलेठ पोच सब विधि उपजाये | गति गृत दोष बेद बिलगाये ॥ 
.. कहहिं बेद इतिहास पुराना। विधि प्रपंचु गुन अवगुन साना ॥। 
. दुख सुख पाप पुन्य दिन राती | साधु असाधु सुजाति कुजाती ॥ 
दानव देव ऊँच अ्ररु नीचू।अ्मिश्र सजीवनु माहुरु मीचू | 
: » माया ब्रह्म जीव जगदीसा। लच्छि भ्रलच्छि रंक अवनीसा ॥ 
_कासी मग सुरसरि कबि तासा । मर मारव महिदेव गवासा।! 
सरग नरक अनुराग बिरागा। निगम अगम गुन दोष बिभागा ॥। 
.. जड़ चेतन गुन दोष मय बिस्व . कीन्ह करतार | अं 
| आंख क्रॉस गाना: ग्र्त्रि पथ परिहरि बारि बिकार॥ --रा० १॥६॥२ दोहा 
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चयनिका 


५9 कु 


डे । 


"आह 


४१७ 


सुनि ससोच कह देवि सुमित्रा । विधि गति बड़ि विपरीत बिचित्रा ।। 

जो सूजि पालइ हरइ बहोरी | वाल केलि सम बिधि मति भोरी ॥ 

कौलल्या कह दोसु न काहु । करम विवस दुख सुख छति ला 

कठिन करम गति जान बिधाता । जो सम अ्सुभ सकल फल दाता ।॥ 

ईस रजाइ सीस सबही के | उतपत्ति थिति लय बिषहु अ्रमीं के ॥। 

देबि मोहबस सोचिश्र बादी। विधिप्रयंचु श्रस अचल अनादी ॥-रा ० २।२८२| १-३ 
सुत बित तारि भवन परिवारा । होहि जाहि जग बारहि वारा ॥ 


अस बिचारि जिय जागहु ताता । मिले न जगत सहोदर भ्राता ।---रा ० ६॥६ ०|४ 


जोग बियोग भोग भल मंदा। हित अनहित मध्यम अ्रम फंदा ॥ 
जनमु मरनु जहू लगि जगजालू। संपति बिपति करमु अरु कालू॥। 
धरनि धामु धनु पुर परिवारू। सरगु नरक जहँ लगि ब्यवहारू ॥। 


देखिग्र सुनिश्न गुनिश्न मनमाहीं। मोह मूल परमारथ नाहीं॥। 


सपने होह भिखारि नृपु रंकु नाकपति होइ। 
जागें लाभ न हानि कछ तिमि प्रपंचु जिश्नं जोइ )। ---रा> २।६२।३-दो 
करम, काल, सभाउ गुन-दोष जीव जग माया ते 
सो सभे भौंह चक्रित चहति। 
ईसनि - दिगीसनि, जोगीसनि, मुनीसनि हू , 
छोड़ति छोड़ाये तें, गहाये तें गहति।॥ 
सतरंज को सो राज, काठ को सबे समाज, 
महाराज बाजी रची, प्रथम न हति । 
तुलसी प्रभु के हाथ हारिवो-जीतिबों नाथ 
बहु बेष, बहु मुख सारदा कहति॥ --वि० २४६।३-४ 
'मस्वर रूप प्रपंच सब देखहु हृदय बिचारि॥ --रा० ६७७ 
उमा कहां मैं अनुभव झपना । सत हरि भजनु जगत सब सपा ॥--रा ० ३॥३६।३ 
हरि कस ने हरहु भ्रम भारो। 
_जद्यपि म॒षा सत्य भासे जब लगि नहिं कृपा तुम्हारी 
- अर्थ अविद्यमान जानिय संसूति नह जाइ गोसाई ।। 
. बिन बाँघे निज हठ सठ प्रवस पर्‌यो की र की नाई ।। 
सपने ब्याधि विविध बाधा जनु मृत्यु उपस्थित आई।। 
- - बैंद अनेक उपाय करें जागे बिसतु पीर न जाईं।। 
:. श्रति-गरु-साधु-सुमृति-संगत यह दृद्य अ्सत ढुखकारी ।--वि ० १२०। १-४ 
. हे हरि यह श्रम की अधिकाई। 
.. देखत, सुनत, कहत, संमुझत संसय संदेह न जाई।। 
.. जो जग म॒षा ताप-बय-अनुभव होइ कहहु केहि लेखे। 
. क्हि न जाइ मृगबारि सत्य, भ्रम ते दुख होइ विसेखे ।। 
.._सुभग सेज सोवत सपने बारिधि बूड़त भय लागे। 


ध्श्द तलसी-दर्शन-मोर्सांसा 


कोटिहँ नाव न पार पाव सो जब लगि आझरापु न जागे ॥ 
अनविचार रमतनीय सदा संसार भयंकर भारी। 
सम संतोष दया बिब्रेक तें ब्यवहारी सुखकारी।॥। 
तुलसिदास सब बिधि प्रपंच जग जदपि झूठ श्रुति गावे 
रघुपति-भगति, संत-संगति बिनु को भव-त्रास नसावे ।--वि० १२१ 
१२. सपने नृप कहेँ घटे बिप्रवध बिकल फिरें श्रघ लागे। 
बाजिमेध सत कोटि करे नहिं सुद्ध होश बिनु जागे ॥। 
स्रग महँ सर्प बिपुल भयदायक प्रगट होइ अविचारे। 
हु आयुध धरि वल अनेक करि हाराहि, मरइ न मारे |। 
निज भ्रम ते रविकर-संभव सागर प्रति भय उपंजाबे। 
अवगाहत बोहित नौका चढ़ि कबहूँ पार न पावे ॥ 
तुलसिदास जग आ्रापु सहित जब लगि निरमूल न जाई। 
तब लगि कोटि कलप उपाय करि मरिय तरिय नहिं भाई ॥-वि० १२२।२-४ 
१३, संसार-कांतार अति घोर, गंभीर, घत, गहन तरुकरमंसंकुल, मुरारी। 
बासना वल्लि खर-कंटकाकुल बिपुल, निविड़ बिटपाटवी कठिन भारी॥ 
बिविध चितवृत्ति खग निकर इ्येनोलूक, काक बक गुश्र श्रामिष अहारी। 
अखिल खल, निपुण छल, छिंद्र निरखत सदा, जीवजनपथिकमन-खेदकारी ।। 
क्रोध करि मत्त, मृगराज कंदर्प, मद-दर्प बक-भालु अ्रति उम्रकर्मा । 
महिष मत्सर क्रर, लोभ शझूकररूप, फेर छल, दंभ मार्जारिधर्मा।॥ 
कपट मर्कठ बिकट, व्यात्र पाखण्डमुख, दुखद मुगब्रात उत्पातकर्त्ता ॥ 
हृदय अवलोकि यह शोक शरणागतं पाहि मां पाहि भो विश्वभर्ता॥। 
प्रबल अहँकार दुरघट महीधर, महामोह गिरि-गृहा निबिडांधकार। 
चित्त बेताल, मनुजाद मन, प्रेतगत रोग भौगोध बृश्चिक-विकारं। 
बविषय-सुख-लालसा दंश-मशकादि, खल' भिल्लि रूपादि सब सर्प, स्वामी। 
तत्र श्राक्षिप्त तव विषम माया नाथ, अंध मैं मंद ब्यालादगामी |। 
घोर अवगाह भव-झ्रापगा पापजलपूर, दुष्प्रेक्य, दुस्तर, अपारा'। 
मकर पषड़वर्ग, गोनक्रचक्राकुला, कूल शुभ-अ्रशुभ, दुख तीब्रधारा।। 
सकल संकट पोच सोचबस सबंदा दास तुलसी बिषमगहनग्रस्तं । 
त्राहि रघृवंशभूषण कृपाकर, कठिन काल बिकराल कलित्रासत्रस्तं ॥ द 
 “+वि० ५६।२-६ 
... १४. मैं तोहिं श्रब जान्यो, संसार । _ द 
.. बाँघि न सकहि मोहि हरि के बल, प्रकट कपट-आगार ॥ 
. देखत ही कमनीय, कछू नाहिन पुनि किये बिचार। 
ज्यों कदली तर मध्य निहारत कबहुँ न निकरे सार॥ 
तेरे लिये जनम अनेक मैं फिरत न पायों पार। 


.... महाघोर-मृग-जल-सरिता महुँ बोरो हों बार्रह बार॥ 


पा कक मकर की रे कक लकी जल की पड, निकल बन के पक पर ३ मो; 4 हा 


चयनिका रा ४१६ 


जीव- 
१. 


सुनु खल * छल बल कोटि किये बस होहि ने भगत उदार। 
सहित सहाय तहाँ बसि अब जेहि हृदय न नंदकुमार | 
तासों करहु चातुरी जो नहिं जानइ मरम तुम्हार। 
सो परि डरे मरे रजु अ्रहि ते बूक्के नहिं ब्यवहार।॥ 
निज हित सुनु सठ ! हठ न करहि, जो चहहि कुसल परिवार । 
तुलसिदास प्रभु के दासन्ह॒ तजि भजहि जहाँ मद-मार।॥ --वि० १८८ 


सुनहु तात यह अ्रकथ कहानी। समुझत बनइ न जाइ बखानी।॥ 
ईस्वर अंस जीव अविनासी। चेतत अमल सहज सुख्छरासी ॥ 
सो माया बस भएउ गोसाई। बँध्यो कीर मकेट की नाईं॥ 
जड़ चेतनहि ग्रंथि परि गई | जदपि मृषा छटठत कठिनई।॥॥ 
तब ते जीव भएउ संसारी। छूट न ग्रंथि न होइ सुखारी ॥। 
श्रूति पुरान बहु कहेउ उपाई। छूट न अधिक अधिक अभ्ररुकाई॥ 


द जीव हृदय तम मोह बिसेषी। ग्रंथि छटि किमि परइ न देखी ।। 


“-र[० 3।९१७।९-४ 
ज्ञान अखंड एक सीतावर | मायाबस्थ जीव सचराचर || 
जो सब के रह ज्ञान एक रस | ईस्वर जीरवा[हि भेद कहहु कस ॥। 
माया बस्य जीव अभिमानी | ईस बस्य माया गुनखानी ॥। 
प्रबस जीव स्वबस भगवंता । जीव अनेक एक श्रीकंता ॥। 


'मुधा भेद जद्यपि कृत माया। बिनतु हरि जाइ न कोटि उपाया ॥--रा ० ७।9 5 २-४ 


माया बस परिछिन्न जड़ जीव कि ईस समान | --रा० ७)१११ 
ग्राकर चारि लच्छु चौरासी। जोनि अ्रमत यह जिव अबिनासी ॥। 
फिरत सदा माया कर प्रेरा ।काल कर्म सुभाव गुन घेरा। 
कबहुँक करि करुता नर देही। देत ईस बिनु हेतु सनेही ॥--रा० ७।४४२-३ 
जिव जब तें हरितें विलगान्यो | तब तें देह गेह निज जान्यो॥। 
मायाबस॒ स्वरूप बिसरायो | तेहि भ्रम तें दारुत दुख पायो ॥। 
पायो जो दारुन दुसह दुख, सुख-लेस सपनेहँ नहि मिलयो। 
भव-सूल, सोक ग्ननेक जेहि, तेहि पंथ तू हठि हठि चल्यो॥॥ 
बहु जोनि जनम, जरा, बिपति, मतिमंद ! हरि जानयो नहीं । 
श्रीराम बिन बिश्राम मृढ़ ! विचार, लखि पायो कहीं ।॥। 
आनंद-सिंधु-मध्य तव बासा। बिनु जाने कस मरसि पियासा॥ 
मग-प्रम-बारि सत्य जिय जानी । तहँ तू मगन भयो सुख मानी ।। 
तहँ मगन मज्जसि, पान करि,,त्रयकाल जल नाहीं जहाँ । 
निज सहज झनभव रूप तव खल ! भूलि अब आयो तहाँ।॥ 
तिरमल, निरंजन, निरबिकार, उदार सुख तें परिहरयो। 
निःकाज राज बिहाय नप इव सपन-कारागृह परचो॥ 


४२० 


तुलसी-दश्शेन-सी सांसा 


ते निज करम-डोरि दृढ़ कीन्‍्हीं। अपने करनि गाँठि गहि दीन्हीं॥ 
ताले परवस परथो अ्रभागे। ता फल गरभ-बास-दुख आगे।। 
ग्रागे अनेक समृह संसत उदरगत जान्यो सोझा 
सिर हेठ, ऊपर चरन, संकट बात नहीं पूछे कोऊ।। 
सोनित-पुरीष जो मृत्र-मल कृमिकर्दमावृत सोवई। 

कोमल सरीर, गंभीर बदन, सीस घुनि-धृनि रोबई।॥। 

तू निज करम-जाल जहँ घेरो। श्री हरि संग तज्यों नहि तेरो।॥। 
बहुविधि प्रतिपालन प्रभु कीन्‍्हों | परम क्ृपालु ग्यान तोहि दीन्‍हों।। 
तोहि दियो ग्यप्न-बिबेक, जतम अनेक की तब सुधि भई। 
तेहि ईस की हों सरन, जाकी बिषम माया गुनमई।। 
जेहि किये जीव-निकाय बस, रसहीन दिन दिन अति नई। 
सो करो बेगि सँमारि श्रीपति, बिपति महँ जेहि मति दई॥। 
पुनि बहुबिधि गलानि जिय मानी | अब जग जाई भ्जों चक्रपानी।। 
ऐसेहि करि बिचार चुप साधी। प्रसव-पवन प्रेरेड अपराधी।॥ 
प्रेय्यो जो परम प्रचंड मात, कष्ट नाना तें सद्यो। 
सी ग्यान, ध्यान, बिराग, अनुभव जातना-पावक दक्यों ॥। 
ग्रति खेद ब्याकुल, अलप बल, छिंन एक बोलि ने आवबई। 
तब तीज कष्ट न जान कोठउ, सब लोग हरपित गावई॥ 
बाल दसा जेते दुख पाये। अति असीम, नहिं जाहि गनाये। 
छुधा-ब्याधि-बाधा भइ भारी। बेदन नहि. जाने महतारी।॥ 
जननी न जाने पीर सो, केहि हेतु सिसू रोदन करे। 
सोइ करे विविध उपाय, जाते अधिक तुब छाती जरै।॥ 


 कौमार, सैसव अरू क्रिसोर अ्रपार अब को कहि. सकौ। 


ब्यतिरिक तोहि निरदय ! महाखल ! झ्रान कहु को सहि सकी।॥। 
जोबन जुबती संग रंग रात्यो। तब तू महा मोह-मद मात्यों।॥। 
ताते तजी घरम-मरजादा। बिसरे तब सब प्रथम विषादा | 
बिसरे विषाद, निकाय-संकट समुझ्ोरि नहिं. फाठत हियो। 


.. फिरि गर्भगत-आवते संसृतिचक् जेहि होइ सोइ कियो ॥ 


क्ृमि-भस्म-बिट-परिनाम तनु तेहि लागि जग बैरी भयो। 


. परदार, परधन, द्रोह पर, संसार बाढ़े नित नयों॥ 
 देखत ही आई बिरु्धाई। जो ते सपनेहँ नाहि बुलाई।॥। 


ताके गृत कछ कहे न जाहीं | सो श्रव प्रगट देख. तनु माहीं।॥। 


सो अ्रगट तनू जरजर जराबस, ब्याधि सूल सतावई।. 
सिर-कंप, इंद्रिय-सक्ति प्रतिहत, वचन काहु ने भावई॥ 


बे गृहपालह तें अति. हु निरादर,. खान-पान ने पावई। है 


| अपने. अकला दा “क्िशाग  लहेँ, -तथ्णा-तरंग बढ़ावई।। 





+ #ुओ) 
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चयतिका : 7. 


कहि को सके महाभव तेरे। जनम एक के कछुक गने रे॥ 


चारि खानि संतत अवगाहीं । अजहँ न कर बिचार सन माहीं ।|--वि० १३ 


वपुष ब्रह्मांड सुप्रबृत्ति लंका-दुर्गे, रचित मन दनुज मय-रूपधारी 
विविध कोसौध, भ्रति रुचिर-मंदिर-निकर, सत्वगण प्रमुख त्रेकटककारी ॥। 
कुनप-अभिमान सागर भयंकर घोर, विपुल अवगाह, दुस्तर अपारं। 
नक्र - रागादि - संकुल मनोरथ सकल संग - संकल्प - बीची - बिकारं 


मोह दसमौलि, तद्श्रात अहँकार पाकारिजित काम विश्वामहारी । 
लोभ श्रतिकाय, मत्सर महोदर दुष्ट, क्रोध पाविष्ठ-विबुधांतकारी ॥ 


देष दुर्मुख, दंभ खर, अकंपव कपट, दर्प मनुजाद मद-सूलपानी। 
अमितबल परम दुर्जय निशाचर-निकर सहित पड़वर्ग गौ-यातुधानी ॥ 
जीव भवरदंध्रि-सेवक बिभीषन बसत मध्य दुष्टठाटवी ग्रसितर्चिता। 
नियम-यम सकल सुरलोक-लोकेस लंकेस-बस नाथ ! अत्यंत भीता॥ 


ज्ञान - अवधेस - गृह - गेहिनी भक्ति शुभ, तत्र अवतार भूभार-हर्ता। 


भक्त-संकष्ट श्रवलोकि पितु-बाक्य-कृत गमन किय गहन बेदेहि-भर्ता ॥ 


हि] 

कक 

पक 
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४३१ 


।९-६ 


“+वि० ४५५८।२-७ 


सुनहु तात अब मानस रोगा। जिल्‍्हतें दुख पार्वह सब लोगा ।। 
मोह सकल ब्याधिन्ह कर मूला | तिनन्‍ह॒तें पुनि उपर्जाह बहु सूला ॥ 
काम वात कफ लोभ अपारा। कोध पित्त नित छाती जारा ॥। 
प्रीति करहि जों तीनिउ भाई । उपजइ सनन्‍्यपात दुखदाई।॥॥ 
बिघय मनोरथ दुर्गभ नाना। ते सब यूल नाम को जाना।॥ 
ममता दादु कंडू इरपाई। हर॒ष विषाद गरह बहुताई॥ 


. पर सुख देखि जरनि सोइ छई । कुष्ट दुष्टता मन कुटिलई॥ 
ग्हंकार श्रति दुखद डमसुओ्ा। दंभ कपट मद मान नहरुआ || 


तस्ता उदर बद्धि अति भारी। त्रिबिधि ईषना तरुन तिजारी ॥। 


जग विधि ज्वर मत्सर अबिवेका | कहूँ लगि कहाँ कुरोग अनेका ।। 


क्‌ ब्याधि बस नर मरहिं ये भ्रसाधि बहु ब्याधि । 
पीर्डाह संतत जीव कहूँ सो किमि लह॒॑इ समाधि ॥। 
नेम धर्म ग्राचार तप जोग जज्न जप दान। 
भेषज पुनि कोटिन्ह नहीं रोग जाहि हरिजान ॥ 


: : य्रेहि बिधि सकल जीव जग रोगी। सोक हरष भय प्रीति वियोगी ॥ क्‍ 


मानस रोग कछक मैं गाए। ह॒हि सबके लखि बिरलेन्हि पाए ॥। 
जाने ते छीजाह कछ पापी। चास ने पाव्हि जन परितापी || 


बिषय कुपथ्य पाइ अंकुरे। मुनिहु हृदय का नर बापुरे । 


“-रा० ७॥१२१।१४-७।१२२॥२ 


जौ निज मन परिहरे बिकारा है । 
. तहौकत दैत-जनित संसति-दुख, संसय, सोक अपारा ॥। 
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तुलसी-दर्शन-मीमांसी 


सत्र मित्र मध्यस्थ तीनि ये मन कोन्हें बरिआ्रई। 


. त्यागन गहन उपेच्छनीय, भ्रहि हाटक तन की ना 


असन वसन पसु वस्तु बिविध विधि सव मनि महँ रह जेसे। 
सरग नरक चर अ्रचर लोक बहु बसत मध्य मन तैसे ॥ 
बिटप-मध्य पुतरिका, सूत महें कंचुकि विनहि बनाये। 
मन महँ तथा लीन नाना तनु, प्रगटत ग्रवसर पाये ।॥। 
रघुपति-भगति-बारि-छालित चित, बिनु प्रयास ही सूमे। 
तुलसिदास कह चित-बिलास जग बूकझत बृझत बुके॥ --वि० १२४ 
माधव ! मोह-फाँस क्‍यों टटे । 

बाहिर कोटि उपाय करिय, अ्रभ्यंतर ग्रंथि न छूटे ॥ 
घृतपूरन कराह अंतरगत, ससि प्रतिबिब दिखावे। 
ईंधन अ्नल लगाइ कलपसत झऔटत नास न पावे॥ 
तर कोटर महँ बस बिहंग, तरु काठे मर न जसे। 
साधन करिय बिचार-हीन मन सुद्ध होइ नहिं तेसे॥ 


- ग्रंतर मलिन बिषय मन श्रति, तन पावन करिय पखारे। 


मरे न उरग अनेक जतन बलमीकि बिबिध विधि मारे॥। 

तुलसिदास हरि-गुरु-करना-बिनु बिमल बिबेक न होई। 

बिनु विवेक संसार-घधोर-निधि पार न पावे कोई।॥ “>-वि० ११५ 
मोह जनित मल लाग विविध बिधि, कोटिहु जतन न जाई । 

जनम जनम अभ्यास निरत चित झधिक अधिक लपटाई॥। 

नयन मलिन प्रनारि निरखि, मन मलिन विषय सँग लागे | 

हृदय मलिन बासना मान मंद, जीव सहज सुख त्यागे॥ 

परनिदा सुनि स्वत मलिन भए बचन दोष पर गाए। 

सब प्रकार मल भार लाग निजनाथ-चरन बिसराएं॥ --वि० ८२।१-३ 
परमारथ-पहिचानि-मति लसति विषय लपटानि | 

निकसि चिता तें श्रधजरति मानहुँ सती परानि॥ --दो० २५३ 

तब लगि हृदय बसत खल नाना । लोभ मोह मच्छर मद माना ॥। 

जब लगि उर न बसत रघुनाथा। धरें चाप सायक कटि भाथा ॥ 

ममता तरुन तमी अंधियारी। राग' हेष उलक सुखकारी॥ 


.. तब लगि बसति जीव मन माही । जब लगि प्रभ प्रताप रबि नाहीं।।-रा ० ५।४७।१-२ 
प्रथम मोह मोहि बहुत बिगोवा । राम बिमुख सुख कबहूँ त सोवा | 

. नाता जनम करम पुनि नाना। किए जोग जप तप मख दाना॥ 

. कबन जोनि जनमेऊँ जहँ नाहीं । मैं खगेस अ्रमि भ्रमि जग माही ॥ _ 
देखेउ करि सब करम गोसाई। सुखी न भएउ भअर्बाह की नाई ॥--रा० ७।६६।३-४५ 
ऊमरि तरु बिसाल तव माया। फल ब्रह्मांड अनेक निकाया ।। हर 

. जीव चराचर जंतु समाता। भीतर बर्साह न जानहि झ्ाना ।। ““रा० ३॥१३॥३०४ 





चयनिकां ४३३ 


१४, 
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१६. 


१७, 


मोह निसा सबु॒ सोवनिहारा । देखिश्र सपन अनेक प्रकारा ॥---रा० २।६३॥१ 
अ्रकल अनीह अनाम अरूपा । अनुभवगम्य अखंड अनूपा।। 
मन गोतीत अ्रमल अबिनासी। निरिकार निरवधि सुखरासी | 
सो ते ताहि तोहि नहिं भेदा। बारि बीचि इव गावहि बेदा ॥ --रा० ७१११२-३ 
अहंबाद "मैं ते” नहीं, दुष्ट संग नहिं कोइ। 
दुख ते दुख नहिं ऊपजे सुख ते सुख नहिं होइ ॥--बै ० सं० ३० 
मुये मुकुत, जीवत मुकुत, म॒कुत मुकुत हँ बीचु । 
तुलसी सबही तें अधिक गीधराज की मीचु ॥--दो० २२५ 


मोक्ष-साधन-. 


१. 


नाना पथ निरबान के नाना बिधान बहु भाँति । 
तुलसी तू मेरे कहे जपु राम-नाम दिन राति ॥--वि० १६२।४ 
ज्ञान-भगति साधन अनेक, सब सत्य, कूठ कछ नाहीं । 
तुलसिदास हरिकृपा सिटे भ्रम, यह भरोस मनमाहीं ॥|--वि० ११६४५ 
व्यान प्रथम जुग मख बिधि दृजे। द्वापर परितोषत प्रभु पूजे ॥ 
कलि केवल मल मूल मलौना। पाप पयोनिधि जन मन मीना ।॥। 
नाम काम तरु काल कराला | सुमिरत समन सकल जग जाला | 
राम नाम कलि अ्रभिमत दाता। हित परलोक लोक पितु माता ।॥। 
नहिं कलि करम न भगति बिबेकू। राम नाम अवलंबन एक्‌॥| --रा० १॥२७।२-४ 
बिनु गुरु होइ कि ज्ञान ज्ञान कि होइ बिराग बिनु । 
गावहि बेद पुरान सुख कि लहिग्म हरि भगति बितु।।---रा० 9५६ 
सेवत साधु हत भय भागे। श्रीरघुबीर चरनत लय लागे॥ 
देह जनित बिकार सब त्याग । तब फिरि निज स्वरूप अनुराग ॥ 
अनुराग सो निजरूप जो जगतें बिलच्छुत देखिये। 
संतोष सम सीतल सदा दम, देहवंत न लेखिये ॥ 
निरमल निरामय एक रस, तेहि हरष सोक ने ब्यापई। 
त्रैलोक् पावन सो सदा जाकी दसा ऐसी भई।॥॥--वि० १३६।११ 
भगतिहि ज्ञानहि नहिं कछ भेदा | उभय हरहिं भव संभव खेदा ॥ 


नाथ मुनीस कहहिं कछु अंतर। सावधान सो सुनु बिहंबर | 


ज्ञान बिराग जोग बिज्ञाना।ये सब पुरुष सुनहु हरिजाना। 
पुरुष प्रताप प्रबल सब भाँती। अबला अबल सहज जड़ जाता । 
... पुरुष त्यागि सके नारिहि जो बिरक्‍्त मति घीर। 
न तु कामी बिषयाबस बिमुख जो पद रघुबीर | 
सो मुति ज्ञान निधान मृगनयनी विधु मुख निरखि । 
बिकल होहिं हरिजान नारि बिस्व माया प्रगट ।। 


. इहाँ न पक्षपात कछु राखों। बेद पुरान संत मत भाखों॥ 
_ मोह ने नारि नारि के रूपा | पत्तगारि यह रीति अनूपा॥ 


माया भगति सनहु तुम्ह दोऊ । नारि वर्ग जानें सब कोऊ। 


पुनि रघुवीरहि भगति पियारी | माया खत नततका बिवारी ॥| 
भगतिहि सानकल रघ्राया। तातें तेहि डरपति अ्रति माया ।। 
राम भगति निरुपम निरुपाधी । बसइ जासु उर सदा अबाधी।। 
तेहि विलोकि माया सकुचाई। करि न सकइ कछ निज प्रभुताई ॥ 
प्रस बिचारि जे मुनि विज्ञानी । जाचहि भगति सकल सुख खानी ।॥ 
--रा० ७।११४५॥७-७।११६।४ 
राम भजत सोइ मुकुति गुसाई । श्रनइच्छित आवबे बरिश्राई ।। 
जिमि थल विन जल रहि न सकाई । कोटि भाँति कोउ करे उपाई ॥ 
तथा मोक्ष सुख सुनु खगराई। रहि न सके हरि भगति बिहाई ।। 
ग्रस बिचारि हरि भगति सयाने | मुक्ति निरादर भगति लुभाने || 
भगति करत बिनु जतन प्रयासा। संसृति मूल अबिद्या नासा॥ 
भोजन करिय्र तृप्ति हित लागी। जिमि सो श्रसन पचइ जठरागी ॥। 
अस हरि भगति सुगम सुखदाई | को अस मूढ़ न जाहि सीहाई॥। 
सेवक सेव्य भाव बिन भव न तरिय उरगारि ॥ -“६।११६।२-दोह 


राम भगति चिंतामनि सुंदर। बसे गरुड़ जाके उर अंतर ॥। 
परम प्रकास रूप दिन राती। हि कछ चहिश्र दिया घृत बाती ॥ 
मोह दरिद्र निकट नहिं आवा | लोभ बात नहिं ताहि बुकावा॥ 
प्रबल अविद्या तम मिटि जाईं। हार्रह सकल सलभ समुदाई।॥॥। 


खल कामादि निकट नहिं जाहीं। बसे भगति जाके उर माहीं ॥ 


गरल सुधा सम अ्रि हिंत होई। तेहि मनि बिन सुख पाव न,कोई ।॥। 

ब्यापहि मानस रोग न भारी। जिन्हके बस सब जीव दुखारी॥ 

राम भगति मनि उर बस जाके । दुख लबलेस न सपनेहुँ ताक ॥-रा० ७।१२०।१-४ 
जें असि भगति जानि परिहरहीं | केवल ज्ञान हेतु श्रम करहीं ।। 

ते जड़ कामधेनू गृह त्यागी । खोजत आकु फिर्राहि पय लागी ॥ 

सन खगेस हरि भगति बिहाई। जे सुख चाह आन उपाई ॥ 

ते सठ महारसिधु बिनु तरनी । पैरि पार चाहहि जड़ करती ॥“रा० ७/११५॥१-२ 
कमठ पीठि जार्माहँ बरु बारा। बंध्यासुत बर काहुहि मारा।॥ 

फ्‌लहिं नभ बरु बहु विधि फूला । जीव न लह सुख हरि प्रतिकूला ॥ 


_ तृषा जाइ बर मृगजल पाना । बरु जामहिं सस सीस बिषाना ॥॥ 


अंधकार बरु रबिहि नसावे.। राम बिमुख न जीव सुख पावे ॥ . 


हिम तें अ्रनल प्रगट बरु होई। बिमुख राम सुख पाव न कोई ।। 


““रा० ७]१२२।८-१० 
रामचंद्र के भजन. बिन जो चह पद निरबान । 


. ज्ञानवंत श्रपि सो नर पसु बिनु पूँछ बिपान || 


चथनिका “ 


राकापति षोंड्स उम्रहि तारागन समुदाइ। 

सकल गिरिन्ह दव लाइए बिनु रवि राति न जाइ॥ --रा० ७।७५ 
ऐसेहि बिनु हरि भजन खगेसा । मिट॒इ न जीवन्ह 
तुलसिदास ब्रत दान ज्ञान तप सुद्धिहेतु श्रुति गावे । 

राम-चरत्‌-अनु राग-वीर बिनु अति मल नास पावे ।। --वि० ८२।४ 
तीर्थाटन साधव समुदाई। जोग बिराग ज्ञान निपुनाई। 

नाता कर्म धर्म ब्रत दाना। संजम दस जप तप मख नाना ॥| 

भूत दया द्विज गुर सेवकाई। बिद्या बिनय बिबेक बड़ाई।॥। 


डर्र, 


केर कलेसा || --रा० ७।७६। १ 


_ जहूँ लगि साधन बेद बखानी । सब कर फल हरि भगति भवानी ॥| --रा ० ७४१२६।२-४ 


श्रीहरि-गुरु-पदकमल भजहु मन तजि अभिमान । 
जेहि सेवत पाइव हरि सुख-निधान भगवान ॥ 
परिवा प्रथम प्रेम बितु राम-मिलन अति दूरि। 
जद्यपि निकट हृदय निज रहे सकल भरिपूरि।॥। 
दुइज द्वेत-मत छाँडि चरहि महि-मंडल धीर। 
विगत-मोह-माया-मद हृदय बसत रघुबीर ॥ 
तीज त्रिगुन-पर परम पुरुष श्रीरमन मुकुंद। 
गन सुभाव त्यागे बिनु दुरलभ परमानंद।॥। 
चौथि चारि परिहरहु बुद्धि-मन-चित-अहँकार । 
बिमल बिचार परम पद निज सुख सहज उदार ।। 
पाँचइ पाँच परस, रस, सब्द, गंध अरू रूप। 
इन्हु कर कहा न कीजिये, बहुरि परब भव-कूप ॥ 
छुठि पड़बरग करिय जय जनकसुता-पति लागि | 
रघुपति-कृपा-बारि बिनु, नहिं बुताइ लोभागि ॥ 
सातें सप्तधातु-निर्मित तनू करिय बिचार। 
तेहि तनु कर अब एक फल कीजिय पर-उपकार।॥ 


. आठई आठमप्रकृतिपर निबिकार श्रीराम। 
_केहि प्रकार पाइय हरि, हृदय बसहि बहु काम ॥ 


नवमी नवद्वार-पुर बसि जेहि त आप भल कीन्‍्ह । 


ते नर जोनि अनेक भ्रमत दारुन दुख लीन्ह ॥ 


दसहि दसहु कर संजम जो न करिय जिय जानि। 


साधन बथा होई सब मिलहिंन सारेंग-पानि॥ 


एकादसी एक मत बस केसेहु करि जाइ। 


 सोइ ब्रत कर फल पाव आवागमन नसाइ॥ 


द्वादसि दान देहु अ्रस अभय होइ तैलोक 


. पर-हित-निरत सो पारन बहुरि न ब्यापे सोक॥ हे 
... तेरसि तीनि अवस्था तजहु भजहु भगवंत। 


४२६ 


धर्म-- 


लूलसी-दर्शन-मोमभांसा 


सन-क्रम-बचन-प्रगो चर, व्यापक, ब्याप्य, अनंत ।। 
चौदर्सि चौदह भुवन अचर-चर-रूप गोपाल । 
भेद गये बिन रघुपति अति न हरहि जग जाल ॥। 
पुनो प्रेम-भगति-रस हरि-रस जानहि दास। 
सम सीतल गतमान-ज्ञानरत बिषय-उदास ।॥ 
तिविध सूल होलिय जारिय, खेलिय अ्रस फाग । 
जों जिय चहुसि परम सुख तो इहि मारग लाग ॥ 
श्रुति-पुरान-बुध-संगमत चाँचरि चरित मुरारि। 
करि विचार भव तरिय, परिय न कबहुँ जमधारि || 
संसय-समन, दमन-दुख, सुखनिधान हरि एक। 
साधु-कृपा बिनु मिलहि नहिं, करिय उपाय अ्रनेक ।। 
भव-सागर कहेँ नाव सुद्ध संतन्‍्ह के चरन। 
 तुलसिदास प्रयास बिनु मिलहि राम दुखहरत।| -“विं० २०३ 


सुनहु सला कह कृपानिधाना । जेहि जय होइ सो स्थंदन श्राना ॥। 
सोरज धीरज तेहि रथ चाका | सत्य सील दृढ़ ध्वजा ,पताका॥ 
बल बिबेक दम परहित घोरे । छमा कृपा समता रजु जोरे॥ 
ईस भजन्‌ सारथी सुजाना। विरति चर्म संतोष कृपाना ॥। 
दान परसु बुधि सक्ति प्रचंडा । बर बिज्ञान कठिन कोदंडा ॥ 
अमल अचल मन त्रोत समाना । सम जम नियम सिलीमुख नाता || 
कबच भअभेद बिप्र गुर पूजा। येहि सम बिजय उपाय न दूजा ।। 
सखा धर्ममय श्रस रथ जाकें। जीतन कहूँ न कतहुँ रिपु ताके ॥ 
महा अजय संसार रिपु जीति सके सो बीर ॥ 
जाके श्रस रथ होइ दृढ़ सुतनहु सखा मति घीर || ---रा० ६।८०।२-दोहा 
के जूभिबों के बूभिबों दान कि काय कलेस । 
चारि चार परलोक पथ जथा जोग उपदेस ॥| -++दो० ४५? 
सोचिग्र बिप्र जो बेद बिहीना | तजि निज धरमु बिषय लयलीना ॥। 
सोचिश्र नूपति जो नीति न जाना। जेहि न प्रजा प्रिय प्रान समाना ।। 


सोचिग्र बयसु कृपत घनवानू। जो न भ्रतिथि सिव भगति सुजानू ॥। 
सोचिश्र सूद्र, बिप्र अवमानी | मुखर मानप्रिय ज्ञान भुमानी।॥। 


सोचिअ पुनि पतिबंचक नारी। कुटिल कलहप्रिय इच्छाचारी ॥ 
सोचिभ्न बटु निज ब्रतु परिहरई । जो नहिं गुर आयेसु अनुसरई॥ 
सोचिश्र गृही जो मोह बस करइ करमपथ त्याग। 
 सोचिश्र जती प्रपंच रत बिगत बिबेक बिराग॥ 


._ बैषानस सोइ सोचइ जोगू।तपु बिहाइ जेहि भावइ भोगू।॥ 
.. श्ोचिआ पिसतन भ्रका रन क्रोधी । जननि जनक गर बंधु बिरोधी।। 


चयनिकां ४२७ 
सब बिधि सोचिग्र पर अ्पका री । निज तनु पोषक निरदय भारी 
सोचनीय सबहीं बिधि सोई। जो न छाड़ि छलु हरि जन होई ॥ 
--रा० २।१७२।२-२।१७३।२ 
शान-- 
१. बहुप्रकार तेहि ज्ञान सुनावा। देह जनित अ्भिमान छड़ावा ॥--रा० ४॥२८३ 
भएउ प्रकास कतहुँ तम नाहीं। ज्ञान उदय जिमि संसय जाहीं ॥---रा ० ६।४७॥२ 
२. अस संयोग ईस जब करई। तबहु कदाचित सो निरुअरई॥। 
सात्विक श्रद्धा धेनु सुहाई ।जों हरिक्षपा हृदयेँ वस आई ।। 
जप तप ब्रत जम नियम अपारा। जे श्रुति कह सुभ धर्म अ्रचा रा ।। 
तेइ तृन हरित चरे जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्हाई ॥ 
नोइ निबृत्ति पात्र बिस्वासा। निर्मल मन अ्रहीर निज दासा ॥ 
परम धर्ममय पय दुंहि भाई। अझ्रवटइ अ्नल अ्काम बनाई ॥ 
तोष मरुत तब छमा जुड़ावे। धृति सम जावनु देह जमावे ॥ 
मुदिता म्थ बिचार मथानी। दम अधार रजु सत्य सुबानी ॥। 
तब मथि काढ़ि लेइ नवनीता | बिमल बिराग सुभग सुपुनीता ॥ 
जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सुभासुभ लाइ। 
बुद्धि सिरावे ज्ञान घृत ममता मल जरि जाइ॥ 
तब बिज्ञानहूपिनी बुद्धि बिसद घृत पाइ। 
चित्त दिया भरि धरे दृढ़ समता दिश्वटि बनाई ॥। 
तीनि अवस्था तीनि गुन तेहि कपास ते काढ़ि। 
तूल तुरीय सँवारि पुनि बाती करइ सुगाढ़ि 
येहि बिधि लेसइ दीप तेजरासि बिज्ञानमय। 
जातहि तास समीप जर्रह मदादिक सलभ सब ।। 
सोहमस्मि इति बत्ति अ्खंडा। दीप सिखा सोइ परम प्रचंडा ।॥ 
ग्रातम भ्रनभव सख सुप्रकासा | तब भव मुल भेद भ्रम नासात 
प्रबल अविद्या कर परिवारा | मोह श्रादि तम मिट्॒इ अपारा | 
तब सोइ बुद्धि पाइ उजिश्रारा । उर गृह बैठि ग्रंथि निरुआरा ॥ 
छोरन ग्रंथि पाव जौं सोई। तौ यह जीव क्ृतारथ होई॥ 
छोरत ग्रंथि जानि खगराया। बिघ्त अनेक करइ तब माया ॥ 
रिद्धि सिद्धि प्रेरइ बहु भाई। बुद्धिह लोभ दिखावहि आईं ॥। 
कल बल छल करि जाहि समीपा । अंचल बात बुझार्वाह दीपा।। 
होइ बुद्धि जो परम सयानी । तिन्‍्ह तनु चितव न अ्रनहित जानी॥ 
जौं तेहि बिघन बुद्धि नहिं बाधी । तौ बहोरि सुर कर्राहि उपाधी ॥ 
इंद्री दह्वदरः भरोखा नाना। तह तहँ सुर बंठे करि थाना ॥। 
. आवत देखहिं बिषय बयारी। ते हठि देहि कपाठद उघारी॥ 
. जब सो प्रभंजन उर गृह जाई। तर्बाह दीप बिज्ञान बुकाई। 


ड्र्द तुलसी «व नन्‍्मोमांसा 


ग्रंथि न छूटि मिटा सो प्रकासा । बुद्धि बिकल भइ बिपय बत्तासा ।। 
इंद्रिन्ह सुरन्ह ने ज्ञानसोहाई | विषय भोग पर प्रीति सदाई ॥। 
बिष्रय समीर बुद्धि कृत भोरी । तेहि विधि दीप को बार बहोरी ।। 
तब फिरि जीव बिविध विधि पाव संसूति क्लेस | 
हरि माया अति दुस्‍्तर तरिन जाइ बिहंगेस ॥। 
कहत कठिन समुभझत कठिन साधत कठिन बिब्ेक । 
होइ घुनाच्छर न्याय जौ पुनि प्रत्यूह अनेक || 
ज्ञानपंधथ कृपान के धारा। परत खगेस होइ नहि बारा || 
जौ निर्विध्च पंथ्‌ निर्बहई।सो कैवल्य परमपद लहई ॥। 
गति दुर्लेभ केवल्य परम पद । संत पुरान निगम झागस बद ।। 
“+रा० 3१११७।४-७। ११६२ 
5 बाक्य ज्ञान अत्यंत निपुन भव पार न पावे कोई || 
निसि गृहमध्य दीप की बातन्ह तम निवृत्त नहिं होई ।। 
जैसे कोउ इक दुखित दीन अति असन-हीन दुख पार्व ॥ 
चित्र कलपतरु कामधेन गृह लिखे न विपति नसावे | 
पटरस बहु प्रकार भोजन कोउ दिन अरु रेनि बखाने | 
बिनू बोले संतोष-जनित सुख खाइ सोइ पे जातने।। 
जब लगि नहि निज हृदि प्रकास, अर विषय आस मन माही ।। 
तुलसिदास तब लगि जग जो नि भ्रमत सपनेहु सुख नाहीं।। -वि० १२३।२-४५ 
भक्रति-- 


५ प्रीति राम सों नीति पथ्च चलिय राग रिस जीति। 

तुलसी संतन के मते इहे भगति की रीति |--दो० ८६ 
२. राम बास दिसि जानकी, लपनु दाहिनी ओर। 

ध्यान सकल कल्यानमय, सरतरु तलसी तोर ||--रा० प्र० ७।३। 
३. साखी सबदी दोहरा कहि किहनी उपखान। 


भगति निरूपहि भगत कलि नि्दाहि बेद पुरान ॥--दो० ५५४ 
तुलसी परिहरि हरि हरहि पाँवर पूर्जाहि भूत । 
अंत फजीहत होहिंगे गनिका के से पृत ॥--दो० ६५ 
४. जातें बेगि द्रवर्ज मैं भाई। सो मम भगति भगत सुखदाई।। 
.. सो सुर्तत्र अवलंब न आना। तेहि आधीन' ज्ञान बिज्ञाना॥ 
_भगति तात अनुपम सुख मूला । मिलइ सो पंत होइ अनुकला ॥। 
भगति के साधन कहौं बखानी। सुगम पंथ मोहि पावहि प्रानी ॥ 
प्रथमहि बिप्र चरन अति प्रीती। निज निज कर्म निरत ख्रति रीती |। 
' येहि कर फल पुनि बिषय बिरागा । तब मम धर्म उपज अनुरागा ॥ 
. ख्रवनादिक नव भगति दृढ़ाहीं। मम लीला रति ग्रति मन माही ॥ 
संत चरन पंकज प्रतिप्रेमा । मत क्रम बचन भजन दृढ़ मेमा। 


4 आजम ले कलम आम | अल 3 ली ममता अली 


का 


चयनिका ४२६ 


गुरु पितु मातु बंधु पति देवा-। संब मोहि कहँ जाने दृढ़ सेवा ॥ 
मम गुन गावत पुलक सरीरा | गदगद गिरा तयन बह नीरा।॥। 
काम आदि मद दंभन जाके। तात निरंतर बस मैं ताके ॥। 

बचन कर्म मन मोरि गति भजनु कर्राह निहकाम । 

तिनके हृदय कमल महुँ करों सदा विश्वाम॥ --रा० ३॥१६।१-दोहा 
नवधा भगति कहां तोहि पाहीं | सावधान सुनु धरु मन माहीं ॥। द 
प्रथम भगति संतनन्‍्ह कर संगा। दूसरि रति मम कथा प्रसंगा | 

गुर पद पंकज सेवा तीसरि भगति अरमान | 

चोथि भगति मम गुन गत करइ कपट तजि गान ॥.. 
मंत्र जाप मम दुढ़ बिस्वासा। पंचम भजनु सो बेद प्रकासा।। 
छुठ दम सील बिरति बहु कर्मा | निरत निरंतर सज्जन धर्मा।। 
सातव सम मोहिमय जग देखा । मो तें संत ग्रधिक करि लेखा ।। 
आठव जथालाभ संतोषा | सपनेहु नहिं देखइ पर दोषा |। 
तवम सरल सब सन छल हीना | मम भरोस हिल्नें हरष ने दीना ।। 
नव महू एकौ जिन्ह के होई | नारि पुरुष सचराचर कोई || 
सोइअतिसय प्रिय भामिनि मोरें । सकल प्रकार भगति दुढ़ तोर ।। 

ह “-र[० ३।३४ ४०३।३६।४ 

जिन्ह के श्रवन समुद्र समाना | कथा तुस्हारि सुभग सरि नाना ॥ न 
भर्राह निरंतर होहि न पूरे। दिन्‍्हके हिय तुम्ह कहूँ गृह रूरे ॥। ह 
लोचन चातक जिन्हू करि राखे । रहहिं दरस जलधर अभिलापषे | 
निदर्राह सरित सिधु सर भारी | रूप बिंदु जल होहि सुखारी ।॥। 
तिन्‍्ह के हृदयँ सदन सखदायक । बसहु बंध सिय सह रघुनायक | 

जसु तुम्हांर मांसस बिमल हंसिनि जीहा जासु। 

मुकताहल गुन गत चुनइ राम बसहु मत तासुत 
प्रभ प्रसाद सुचि सुभग सुवासा | सादर जासू लहइ नित नासा |। 
तुम्हहि निवेदितं भोजन करहीं | प्रभु प्रसाद पटु भूषन घरहींत। 
सीस नवहिं सर गर द्विज देखी । प्रीति सहित करि बिनय बिसेषी 
कर नित कर्राह राम पद पूजा। राम भरोस हृदर्य तहि दूजा॥। 
चरन राम तीरथ चलि जाहीं। राम वसहु तिन्ह के मन माही | 
मंत्रराजु नित जर्पाह तुम्हारा। पूर्जाह तुम्हहि सहित परिवारा ॥ 


तरपन होम करहिं विधि नाना। बिप्र जेंवाइ देह बहु दाता। 


तुम्ह तें ग्रधिक गुराहि जिश्न जानी । सकल भाय सेवहि सनमानी 


सबु करि साँगहि एकु फलु राम चरन रति होउ। 
तिन्‍्ह के मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोउ ॥॥ 


. काम कोंह मद मास तमोहा। लोभ न छोभ न राग न द्वोहा ॥. । 
: जिल्‍्ह के कपट दंभ तहिं माया । तिन्‍्ह के हृदय बसहु रघुरायाव 


तुलसी-वर्शन-मो मांसा 


सब क प्रिय सब के हितकारी | दुख सुख सरिस प्रसंसा गारी ॥ 
कहाह सत्य पिय बचन बिचारी | जागत सोवत सरन तुम्हारी ॥ 
तुम्हहि छाॉड़ि गति दूसरि नाहीं। राम बसहु तिन्‍ह के मन माहीं ।। 
जननी सम जानहि पर नारी | धन्‌ पराव विष तें बिष भारी ॥। 
जे हरषहिं पर संपति देखी । दुखित होहि पर बविपति बिसेषी।॥। 
जिन्हहि राम तुम्ह प्रात पिग्रारे। तिन्‍्ह के मन सुभ सदन तुम्हारे ॥ 
स्वामि सखा पितु मातु गूर जिन्ह के सब तुम्ह तात । 
मन मंदिर तिन्‍्ह के बसहु सीय सहित दोउ अ्रात ॥ 
ग्रवगन तजि सब के गन गहहीं। बिप्र धेने हित संकट सहहीं ।। 
नीति निपुन जिन्ह कइ जग लीका। घर तुम्हार तिन्‍्ह कर मन्‌ नीका ।। 
गुन तुम्हार समुझइ निज दोसा । जेहि सब भाँति तुम्हार भरोसा ॥ 
राम भगत प्रिय लागहि जेही | तेहि उर बसहु सहित बंदेही ।। 
जाति पाँति धत्‌ घरम्‌ बड़ाई। प्रिय परिवार सदन सुखदाई।॥। 
सब तजि तुम्हृहि रहद लउ लाई। तेहि के हृदय रहहु रघुराई।॥। 
सरगु नरकु अपवरग समाना। जहाँ तहँ देख धरें धनु बाना॥। 
करम बचन मन राउर चेरा। राम करहु तेहि के उर डेरा | 
जाहि न चाहिगश्र कबहूँ कछ तुम्ह सन सहज सनेहु। 
बसहु निरंतर तासु मन सो राउर निज गेहु ॥--रा० २।१२८।२-२।१३१ 
कहहु भगति पथ कवन प्रयासा ।जोग न मख जप तप उपवासा॥। 
सरल सुभाव न मन कुटिलाई । जथालाभ संतोष सदाई।। 
मोर दास कहाइ नर आसा। करइ तो कह॒हु कहाँ बिस्वासा ॥ 
बहुत कहां का कथा बढ़ाई। येहि आचरन बस्य मैं भाई।। 
बेर॒न बिग्रह आस न त्रासा। सुखभय ताहि सदा सब आासा ॥। 
ग्रनारंभ अनिकेत अमानी। अनघ अरोप दक्ष बिज्ञानी॥ 
प्रीति सदा सज्जन संसर्गा। तृन सम बिषय स्वर्ग भ्रपवर्गा ॥। 
 भगति पक्ष हुठ नहिं; सठताई। दुष्ट तक॑ सब दूरि बहाई।॥ 
मम गन ग्राम नाम रत गत ममता मद मोह । 
ता कर सुख सोइ जानइ परानंद संदोह।॥|--रा० ७।४६।१-दोहा 
जो मन भज्यों चहै हरि सर तरु। 
तो तज बिषय-बिकार, सार भज, श्रजहूँ जो मैं कहों सोइ करु ॥ 
सम, संतोष, बिचार बिमल भ्रति, सतसंगति, ये चारि दृढ़ करि धरु ॥। 
काम-क्रोध अरु लोभ-मोह-मद राग-द्वेष निसेष करि परिहर।॥ ..  , 
श्रवन कथा, मुख नाम, हृदय हरि, सिर प्रनाम, सेवा कर अनुसरु ॥ 
नयननि निरखि क्ृपा-समुद्र हरि अग-जग-रूप भूप सीताबरु ॥ 
इहे भगति, बराग्य-ज्ञान यह, हरि-तोषन यह सभ ब्रत श्राचरु।। 
वाजिजिश्तास खिल-मत मारण यद्रि चलत सदा सपनेह नाहिन डरे | --वि० २०४ 


९. ऐसी आरती राम रघुबीर की करहि मन । 

हरन दुखदुद गोविंद आनंद घन ॥ 
अचर चर रूप हरि, सरबगत, सरबदा बसत, इति बासना धूप दीजे। 
दीप निजबोध, गत-कोह-मद-मोह-तम, प्रौढ़ भ्रभिमान चितवर्ति छीजै ॥| 
भाव अतिसय विसद प्रवर न॑वेद्य सुभ श्रीरमन परम संतोषकारी | 
: प्रेम तांबूल, गतसूल संसय सकल, बिपुल भव-बासना-बीज-हारी ।। 
असुभ-सुभ-कर्म-घृत, करने दस बतिका, त्याग पावक सतोगुन प्रकास । 
भक्ति-बैराग-विज्ञान दीपावली, अधि नीराजनं जग-निवासं ॥ 
बिमल हृदि भवन कृत सांति-पर्यक सुभ सयन बिश्वाम श्रीरामराया। 
क्षमा करुता प्रमुख तत्र परिचारिका, यत्र हरि तत्र ्नाह भेदमाया॥ 
आरती निरत सनकादि श्रुति सेष शिव देवरिषि अखिल मुनि तत्वदरसी । 

करे सोइ तरे, परिहरे कामादि मल, बदति इति अमल-मतिदास तुलसी ॥| -+वि० ४७ 

को भरिहै हरि के रितएं, 

रितवे पुनि को हरि जौं भरिहे। 

उथपै तेहि को जेहि रामु थपे, 

थपिहै तेहि को हरि जौं टरिहे। 

तुलसी यहु जानि हिएँ अपने 

सपते नहिंः कालहु तें डरिहै। 

कुमयाँ कछ हानि न औ्ररव की, 
जो पै जातकीनाथु मया करिहे।। --कंवि० ७४७ 


.... अथववेदन्‍संहिता 


अनुबंध--३ 
ग्रंथ-सू ची 


उपजीव्य ग्रंथ (तुलसीदास की रचनाएं )-- 


कवितावली 

कृष्णगीतावली 

गीतावली 

जानकीमंगल 

तुलसी के चार दल (पुस्तक दूसरी ) 


तुलसी-प्रंथावली,दूम रा खंड (तीसरा सं० ) 


दोहावली 
पारवतीमंगल 
बरवे रामायण 

. रामचरितमानस 


रामलला-नहछ 

_ रामाज्ञा-प्रइन 
 विनयपत्रिका 

_ वैराग्य-संदीपिनी 


... हनुमानबाहुक 


उपस्कारक ग्रंथ--. 


..... अखराबवट (जायसी-प्रंथावली में संकलित ) 


.... अग्निपुराण (प्रथम संस्करण) 


. अ्रच्युत (अच्युत-लेखमाला) 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००० 
तुलसी-ग्रंथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 

तुलसी के चार दल' में संकलित 
सं०-सद्गुरुश रण अवस्थी, पं ० 

इंडियन प्रेस लि० प्रयाग; १६३५ ई० 
सं०--रामचंद्र शुक्ल, भगवान दीन, त्रजरत्नदास 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००१४ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 

तुलसी के चार दल में संकलित 

तुलसी के चार दल' में संकलित 

सं०-- माताप्रसाद गुप्त, डा० 

साहित्य कुटीर,प्रयाग; १९४९ ई७ 

तुलसी के चार दल' में संकलित 
तुलसी-ग्रंथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
तुलसी-ग्रंथावली (दूसरा खंड) में संकलित 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


मलिक मुहम्मद जायसी, सं०--रामचंद्र शुवल 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००३ 
व्यास 

प्र०-+मनसुखराय मोर, ५,क्लाइव रो, कलकत्ता 


अच्युतग्रंथभाला-कार्यालय, काशी; सं० १६९७ 
सं०-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भटद्दाचार्ये 


.. प्र०--वसन्‍्त श्रीपाद सातवलेकर, बी० ए० 


प्रंथ-सूवी ४३३ 





अथर्ववेंद (वमंशः) स्वाध्याय-मण्डल, पारडी, सूरत; सं० २०१३ 





श्रध्यात्मरामर्यी व्यास 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 
अपरोक्षानुर्श्ी शडूराचार्य द 
(प्रकरणपचर्क मे संकलित ) द 
ग्रभिज्ञानशुत्तल कालिदास, सं०--मोरेश्वर रामचंद्र काले 
क्‍ सुधाकर प्रेस, बम्बई; १६१३ ई० 
प्भिनवभारता अभिनवगुप्त; दे०--नाट्यशास्त्र 
्रष्टाप और वॉलम-सस््रदाय दीनदयालु गुप्त, डा०५ 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग; सं० २००४ 
अष्टाध्यायी पाणिनि 


बेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १६८५ 
सं०-एम ० डी० रामानुजाचाय 


अ्रहिर्व धन्य हिता 
ग्रहयार लाइब्रेरी, अड्॒यार, मद्रास; १६१६ ६० 


ग्राखिरी कलाम मलिक मुहम्मद जायसी 
(दे०--ज यसी-मंथावली ) 
ग्रागमप्रामाण्य यामुनाचार्य क्‍ 
प्र---रामेश्वर पाठक, ताराप्रस, वाराणसी वि या 
प्रात्मबोध शद्धूराचार्य ध हक 
(प्रकरणपञुचक में संकलित ) ल्‍ 
_ आदिपुराण व्यास क्‍ 
वेंकटेश्वरप्रेस, बम्बई; सं० श्र के 
वाल्मीकि (? ) ० की आह 


ग्रानन्दरामायण (द्वितीयावृत्ति 
. गोपाल नारायण आाणि कम्पनी, कालवा देवी 


रोड, बम्बई; १६२६ ई० द 


इन्ट्रोडबशन दु दि पाउचरात्र ऐन्ड 


दि अहिबवध्न्यसं हिंता . एफ़म्नॉंडो बैंडर | 
. अडयार लाइब्रेरी, मद्रास; १६१४ ्ई० 
इल्डिग्रन फ़िलॉसफ़ी (इन्डिग्रत एडिशन ) . सवंपल्ली राधाकृष्णन्‌, डा क्‍ 
की  त  2 अलेन ऐन्ड अ्न्विन लिमिटेड, लन्दन; 
१६४० ० 


दि इन्डिश्रन फ़िलॉसॉफ़िकल कॉइ्सेस 


सिल्वर जुबिली कम्मेमोरेशन व्हालूम-२ 7 _टी० एम० पी० महादेवन्‌, डा 


प्र०--सेक्रेटरी, इन्डिश्र फ़िलासॉफ़िकल 
दी कक कॉइग्रेस; १६५० 86 007 क्‍ 
(चतुर्थ संस्करण ) सं० --वासुदेव लक्ष्मण दास्त्री पष्शीकर 





ईश्वाद्यष्टात्त रघतोपनिषद 


। कल्याण (गीता-तत्त्वांक) 


कल्याण (योगांक) 
..... कल्याण (रामायणांक) 
.... कल्याण ॥वेदान्तांक) ... 


ईशावास्थोपनिषद्‌ 
उज्ज्वलवीलमणि (द्वितीय संस्करण ) 


उत्तररामचरित 


्ः 


उत्तरी भारत की संत-परम्परा 
उद्धवशतक 


उन्‍्तीसवीं शती का रामभक्ति-साहिंत्य 
(अ्प्रकाशित ) 

. [आगरा विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
ऋणग्वेद-सं हिता 


ऐतरेयोपनिषद्‌ . 0. 

ऐतरेयोपनिषद्‌ पर श।द्ूू रभाष्य 

कठोपनिषद्‌ 

कठोपनिषद पर शाद्ूदूरभाष्य 
कबीर 


कबी र-ग्रंथावला' 


... कबीर-बचनावली (नवाँ संस्करण ) कप 


कल्याण (भक्ति-अ्रंक ) 


तुलसौ-दर्श न-मीसांसा 


प्र:--पाण्डुरज़ु जावजी, निर्णय सागर प्रेस, 
बम्बई; १६३२ ई० 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 

रूप गोस्वामी 

से ०-महामहोपाध्याय दुर्गाप्रसाद और 
वासुदेव लक्ष्मण शास्त्री पण्शीकर 
प्र:--पाण्ड्रज़ जावजी 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १६३२ ६० 
भवभति 

निर्णय सागर प्रेस,बम्बई; १६०६ ई० 
परशुराम चतुर्वेदी, पं० 

भारती-भण्डार, प्रयाग; सं० २००८ 
जगन्ताथदास 'रत्ताकर' 

इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १६३५ ई० 
भगवती प्रसादर्सिहु, डा|० 


सं०-श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भद्दाचार्य 
प्र--वसनन्‍्त श्रीपाद सातवलेकर, बी० ए०, 
स्वाध्याय-मण्डल, पारडी, सूरत; सं० २०१३ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 


गीता प्रेस, गोरखपुर, स॑० २००८ 


हजारीप्रसाद द्विवेदी, पं० आप 
हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय,बंबई; १६४७०. 
सं०-व्यामसूंदरदास, बी० ए० 

नागरी प्रचारिणी सभा, काशी, सं० २००८ 


सं०>अयोध्यासिह उपाध्याय 
... नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० २००३ 


गीता प्रेस, गोरखपुर 


.. गीता प्रेस, गोरखपुर 
. गीता प्रेस, गोरखपुर 
. गीता प्रेस, गोरखपुर; १६३० ई० 
. गीता प्रेस, गोरखपुर 





प्रंथ-सूची 


कल्याण (साधनांक ) 
दि कॉन्‍्सेप्ट श्रॉफ़ माया 


 कारिकावली 


काव्यनिर्णय (प्रथम संस्करण ) 
काव्यप्रकाश 

काव्यमी मांसा 

'काव्यादर्श 

काव्यानुशासन 
काव्यानुशासन 
किराताजु नीय 
कुमारसम्भव 

कूर्मपुराण 

केनोपनिषद्‌ 
कौषीतकिब्राह्म णोपनिषद्‌ 
श्रे क्रिटीक झॉफ़ डिफ़रेन्स 
गरुडपुराण 

गीतगोविन्द 


.. गीता (भगवद्‌गीता) . 
. गीता पर गुढार्थदीपिका _ 


_ (मधुसूदन सरस्वती का भाष्य)-_ द 


४३४ 


गीता प्रेस, गोरखपुर 

पॉल डेविड देवनंदन 

लटर बर्थ प्रेस, लन्दन; १६५० ई० 

विश्वनाथ 

विद्याविलास प्रेस, गोपाल मंदिर लेन, 
बनारस; १९६२३ ई० 
भिखारीदास; ०-जवाहरलाल चतुवंदी 
कल्याणदास ऐन्ड ब्रदर्स, ज्ञानवापी, वाराणसी 


- सस्मट 


आनंदाश्रम प्रेस, पूना; १६२१ ई० 
राजशेखर 
ओरिशभ्रन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा; १६३४ ई० 


दण्डी क्‍ 
. मास्टर खेलाड़ी लाल ऐन्ड सन्‍्स, बनारस 
. बाग्भट 


. निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १६१४५ ६० 


हेमचन्द्र 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६३४ ई० 
भारवि 

निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 


 ऋालिदास 


निर्णय सागर प्रेस, बम्बई द 
बेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १६८३ . 


गीता प्रेस; गोरखपुर; सू० रृण्ण्प '' 


'ईश्ाचष्टोत्तरशतोपनिषदः' में संकलित. 


. प्रस्ताववा--एस० एस० सूर्यनारायण शास्त्री 
तथा टी० छ्स्‌ 0 पी । महादेवन्‌ ० 5 ० पक ड 020 2,3502 


मद्रास यूनिवर्सिटी; १९३६ ई० 


वेंकटेश्वर प्रेस, बंध्बद 5 5 हर 
: - जयदेव 


“ प्र०-वी० राम स्वामी झास्त्रुलु ऐन्ड सन्‍्स, 

: . - “जेताजी सुभाषचन्द्र बोस रोड, मह्रांस>है 

. गीता प्रेस, गोरखपुर 
_.- सधुसुदन सरस्वती _ 


नि 


...... गौडपाद-कारिका 


.... घनानंद-कवित्त 





..,... चन्द्रालोक (तृतीयसंस्करण) 


४२३६ 


गीता पर ज्ञानेश्व री 
(हिन्दी ज्ञानेश्वरी ) 


गीता पर रामानुज-भाष्य 


गीता' पर शब्ुरानन्दी व्याख्या 


शी 


गीता पर शादूरभाष्य 


गीता-रह॒स्य 
(हिंदी-अनुवाद ) 


गोस्वामी तुलसीदास 


गोस्वामी तुलसीदास 


गोस्वामी तुलसीदास की समनन्‍्वथ-साधना 


गोस्वामी तुलसीदास--रत्नावली की जीवनी 

. और रचना 0वं सुकरखेत के तादात्म्य तथा 

इतिवृत्त के विशिष्ट परिचय से समन्वित 
. गोस्वामी तुलसीदास के जन्म-स्थात, अविर्भाव- 
_ काल, परिवार, व्यक्तित्व श्रादि का आलोच- 
. नात्मक अध्ययन (अप्रकाशित) 

.. [आगरा विश्वविद्यालय की डी० लिट० उपाधि 
. के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध] 


तुलसी-दर्शन-मीमभांसा 


प्र०-छोटेलाल मुरारका, न॑०३८, थिएटर रोड, 
कलकत्ता 

ज्ञानेश्वर 

अनु ०-राम चन्द्र वर्मा 

हिन्दी-साहित्य-कुटी र, बनारस; सं> २०१० 
रामानूज 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 

शद्धू रानन्द 

ग्रच्युतग्रगथमाला-कार्यालय, काशी ; सं ० २०१० 
शब्ूराचारय 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००८ 

बाल गंगाधर तिलक 

अन्‌ ०-माधव राव सप्रे 

प्र--जयंत श्रीवर तिलक, ५६८ नारायण पेठ, 
पूना-२; १६५६ ई० 

रामचंद्र शक्ल, पं 

नागरी प्रचारिणी सभा, काशी ; सं० २००८ 
श्यामसुंदरदास ओर पीतांबरदत्त बडथ्वाल 


हिंदुस्तानी एकेडमी, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद; 


१६४५२ ई० 
ब्यौहार राजेन्द्र सिह 


. नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 


रामदत्त भारद्वाज, डा० 


. गोडपादाचायये 
.... दे०-माण्ड्क्योपनिषद्‌ द 
... घनानंद, सं ०-विश्वनाथ प्रसाद मिश्र, पं ० 
.. सरस्वती मंदिर, जतनबर, बनारस; सं० २००० 
५ जयवेव: “० 
.. गुणराती प्रिन्टिंग प्रेस, एलफ़िन्स्टन सर्कल,बम्बई 








कस 


ग्रंथ-सूची _ 


चिन्तामणि 


क्‍ छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 


छान्‍्दोग्योपनिद्‌ पर शाद्भरभाष्य 
जयाख्यसंहिता (प्रथम सं०) 
जाबालोपनिषद्‌ 


जायसी के परवर्ती हिन्दी-सूफ़ी कवि और काव्य 


जायसी-ग्रंथावली 
तत्त्वत्रय (भाष्योपबु हित ) 
तत््वदीप (सप्रकाश) 


'तत््वदीप पर आवरणभंग 
तत्त्वमुक्ताकलाप 


तत््ववेशारदी (व्यासभाष्य पर) 
तत्त्वसड्ख्यान 
तत्त्वसह्ख्यानटीका 

तत्वसन्दर्भ 

तत्त्वोपदिश 


('प्रकरणपंचक' में संकलित ) 
तत्त्रालोक (प्रथम संस्करण) 


तर्कभाषा 


तात्ययेदीपिका (वेदार्थसंग्रह पर) 


.. तात्पर्यप्रकाश  (योगब्रासिष्ठ पर)... का 


४३७ 


_ रामचंद्र शुक्ल; पं० 
इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १६४५३ ई० 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०११ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०११ 


ओरिएन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा 


ईशाद्यष्टोत्तररतोपनिषद:' में संकलित 

सरला शवल, डा० 

लखनऊ विश्वविद्यालय, लखनऊ; सं० २०१३ 
सं ०-रामचंद्र शुक्ल, पं ० द 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी ; सं ० २०१३ 
लोकाचार्य 

चौखस्वा संस्कृत सिरीज, बनारस; १६३५ ६० 
वल्लभाचारयें 

विद्याविलास प्रेस, बनारस 


पुरुषोत्तम; दे०-तत्त्वदीप 


वेंकटनाथ देशिक (वेदान्तदेशिक ) 
मेडिकल हाल प्रेस, काशी 
वाचस्पति मिश्र 


, दे०-योगसूत्र पर व्यासभाष्य' 


मध्व; 

दे०--तत्वसडख्यानटीका' 

जयतीथ 

तिरुमल-तिरुपति देवस्थान प्रेस, तिरुपति 
१६५४० द 


: जीव गोस्वामी 


अ्च्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी ._ 


 शद्धूराचार्य 


ग्भिनवगप्त 


काद्मीर सिरीज ग्रॉफ़ टेकस्टस 


_.ऐन्ड स्टडीज़ ... 
केशव मिश्र ही 
 जी० रामचरद्र एण्ड कम्पनी, बुधवार पेठ, पूना; 


१६५१७ रू 0 


2 सुदर्शन भट्ट, दे०-वेदार्थसं ग्रह 


दे०--योगवासिष्ठ 


यो हे दर्शेन-दिग्ददो न (प्रथम संस्करण) 





है: 2-8 


तुलसीदास 
तुलसीदास (तृतीय संस्क्रण ) 


तुलसी के चार दल, पुस्तक पहली 


तुलसी-ग्रथावली (तीसरा खंड ) 
तुलसीदास का कथाशिल्प 


तुलसीदास और उनका काव्य 
तुलसीदास ओर उनका युग 


तुलसीदास : जीवनी और विचारधारा 
(अ्रप्रकाशित ) 

[पटना विश्वविद्यालय की पी-एच० डी ० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
तुलसी-साहित्य-रत्नाकर ग्रथवा 

महाकवि तुलसीदास 


तैत्तिरीयारण्पक (कृष्णयजुर्वेदीय ) 
[सायणाचार्य-विरचित-भाष्य-समेत | 
. दि थियॉलॉजी श्रॉफ तुलसीदास 


.. तैत्तिरीयोपनिषद्‌ क्‍ 
. तैत्तिरीयोपनिषद्पर शाड्ुरभाष्य _ 
दर्शन का प्रयोजन (तृतीय संस्करण) 


... दशइलोकी 


तुलसो-दर्शन-सोमांसा 


चन्द्रवली पाण्डे 

शक्ति कार्यालय, ७६३ दारागंज, प्रयाग; 
सं० २००५... 

माताप्रसाद गुप्त, डा ० 

हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग विश्वविद्यालय, प्रयाग; 
१९५३ ई० 

सदगुरुश रण अवस्थी, प॑ ० 

इंडियन प्रेस लिमिटेड, प्रयाग; १६३५ ४६०७ 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 

रांगेय राघव, डा० 

साहित्य प्रकाशन, दिल्‍ली; १६५६ ई० 
रामनरेश त्रिपाठी 

राजपाल एण्ड सन्ज, दिल्‍ली; १६५४८ ई 
राजपति दीक्षित, डा० 

ज्ञानमण्डल लिमिटेड, बनारस ; सं० २००९ 
राजाराम रस्तोगी, डा० 


मचन्द्र द्विवेदी, पं० 
सत्साहित्य-प्रकाशक्र-मण्डल, नया ठोला, पटना; 
७ १९८५६ 


आनन्दाश्रम, पूतना; १६२७ ई० 
जे० एन० कारपेन्टर, ड[० 
दि क्रिश्चियन सोसायटी फ़ॉर इन्डिह्रा, मद्रास 


इलाहाबाद, कलकत्ता; १६१८ ई० 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००९ 


. भगवान्‌ दास, डा० 
..ज्ञानमण्डल लिमिटेड, बनारस | सं० २०१० 
. राहुल सांकृत्यायन 


. किताब-महल, इलाहाबाद; १६४४ई० 
. शद्धुराचार्य | दे०--सिद्धान्तबिन्दु' 


अधीन रकिकल नमक कि 





ग्र -सूची 


( 'हरिभव्तिरसामृतसिन्ध' पर टीका) 


दुःदृश्यविवेक 
देवीभागवतपुराण 
दोहावली' पर सिद्धान्त-तिलक 


धम्मपद (प्रथम संस्करण) 
दि नम्बर श्रॉफ़ रसज्‌ 


नाटकलक्षणरत्नकोश 


नाव्यदपंण 


(नाट्चशास्त्र' पर) अ्भिनवभारती 
(जिल्द १) 
नारदपुराण 


नारदभक्तिसूत्र (प्रेमदर्शन ) 
नारदस्मृति 
नृर्तिहोत्तरतापिन्युपनिषत्‌ 


 न्‍्यायकुमुदचन्द्र 


न्यायदर्शन (हिंदी-अनुवाद-सहित ) 


न्यायस्‌ूत्र 


न्यायस्‌त्र' पर वात्स्यायन-भाष्य 


. नैषधचरित 


पञ्चदशी (सप्तम संस्करण) 


पदमावत 


४३६ 


. दे०--हरिभकितिरसामृतसिन्धु 


विश्वेश्वर द क्‍ 
श्रीरामकृष्ण आ्राश्रम, मेसर; १६४८ ६० 

व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० २०११ 
श्रीकान्तशरण, महात्मा 

सद्गरुकुटी, गोलाघाठ, अ्रयोध्या; सं० २०१२: 
महाबोधिसभा,सारनाथ,बना रस; बद्धाब्द २४८२ 
० राघवनू, डाठ 
दि अड़यार लाइब्रेरी, अंड्यार; १६४० ई० 


सागरनन्दी 


श्रॉक्सफ़ोर्ड यूनिह्वसिटी प्रेस, 
हम्फ्रे मिलफ़ोर्ड, लन्दन; १६३७ ६०. 
रामचन्द्र गणचन्द्र 


. ओोरिएन्टल इन्स्टीट्यूट बड़ौदा; १६२६ ई० 
 अभिनवग॒ष्त 


झोरिएन्टल इन्स्टीट्यूट, बड़ौदा; १६५६ ई० 


. व्यास 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं०१६८० 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
नारद; दे०-स्मृतीनां समुच्चय:' 


. दे०--ददि वेष्णव उपनिषद्स' हे 
.. प्र०-पं० नाथ्राम प्रेमी, माणिकचन्द्र दिगम्बर 
. जैन सिरीज, हीरा बाग, बम्बई-४ 
.. अनु ०-उदयनारायण सिंह, ठाकुर 
. शास्त्रप्रकाशभवन, मधुरापुर, विदृदूपुर बाजार, 


मुजफ्फरपुर; सं० १९६१ 


.._ गौतम; 


दवे०--न्यायदशन 


. वात्स्यायन; दे०-न्यायदर्शन' 
_ श्रीहर्ष 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 
. विद्यारण्य मुनि मा 
... निर्णय सागर प्रेस, बम्बई; १९४६ ई० 
मलिक मुहम्दद जायसी; . ४“ 


सं०-वासुदेवशरण अग्रवाल,डा० 
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कला तर०यलकल०-_स-ब, 


पद्मपुराण (प्रथम संस्करण ) 


पाथ वे टु गॉड इन हिन्दी लिट्रेचर 


प्रमार्थसार 


दि पुराणज्‌ इन दि लाइट श्रॉफ़ मॉडर्त 


साइन्स (सेकस्ड एडिशन) 
पुराण-विषय-समनुक्रमणिका 
पृथ्वी राजरासो 


प्रकरणपञ्चक 
प्रपत्ति-रहस्य (प्रथमावत्ति ) 
प्रबोधचन्द्रोदय 
प्रमाणमीमांसा 
.. प्रमेयरत्नाणंव 


प्रश्नोपनिषद्‌ द 
. प्रश्नोपनिषद्‌ पर शाक्ूरभाष्य 


मा _प्रश्नोत्तरी 


.... प्रस्थानभेद 





.. प्रस्थानरत्ताकर.... 


तुलसी-बर्शन-मोमांसा 


साहित्य-सदन, चिरगाबवं, झांसी; सं० २०१२ 
व्यास 

प्र«>मनसुखराय मोर ५-बलाइव रो, कलकत्ता 
आर० डी० रानाडे, डा ० 

भारतीय विद्याभवन, चोपाटी, बम्बई-७; 
१६५६ ई० 

आादिशेष 

अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी ; सं० १६८६ 


के० नारायणस्वामी अश्यर 

शियॉसॉफ़िकल सोसायटी, अड्यार, मद्रास; 
१६५६ ६४० 

यशपाल ठण्ड 

विश्वेश्वरानन्द - बेदिक- शोध - संस्थान, 
साध-ग्राश्मम, होइयारपर; १६५२ ई० 
चन्द बरदाई; सं०-क्रविराव मोहन्सिह द 
साहित्य संस्थान, राजस्थान विश्व विद्यापीट ; 
सं० २०११ द 

शज्ूराचार्य 

अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी; सं ० १६६० 
श्रीकान्तशरण, महात्मा 

सद्गुरुकुटी, गोलाबाट, अयोध्या; १६५० ई० 
कृष्णभिश्र 


_ निर्णय सागर प्रेस, बम्ब्ई; १६०४ ६७ 


हेमचन्द्र 
प्ित्री जन ग्रन्थमाला, अहमदाबाद; १६३६ ई० 
बालकृष्ण भट्ट 


चौखम्बा विद्याभवन, बनारस 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


. शक्कूराचार्य (?) 
. गीता प्रेस, गोरखपुर ; सं० २००६ 


मधुसूदन सरस्वती... 
... कलकत्ता विश्वविद्यालय, सं० १६९६ 
... पुरुषोत्तम गोस्वामी 


... चौखम्बा संस्कृत बुक-डिपो, बनारस 








का 


ब्रह्मसूत्र (वेदान्तदर्शन) 


प्रंथ-सूचो 


प्रौढानु भूति 


४४१ 


शड्धूराचार्य 
दे०-प्रकरणपञचक 


दि फ़िलॉसफ़ी ग्रॉफ़ तुलसीदास (पप्रकाशित) रामदत्त भारद्याज, डा० 


[ग्रागरा विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
दि प्वोएम्स ग्रॉफ़ जॉन मिल्टन (द्वि० सं०) 


दि फ़िलॉसफी ग्रॉफ़ रवीन्द्रनाथ टैगोर 
दि फ़िलॉसफ़ी श्रॉफ़ रामानूज 


दि फ़िलॉसफ़ी ञ्रॉफ़ विशिष्टाहेत 

दि फ़िलॉसफ़ी ग्रॉफ़ श्रीवल्लभाचाये 
(अप्रकाशित ) 

[आगरा विश्वविद्यालय की पी-एच० डी० 


उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 
दि फ़ि लॉसफ़ी श्रॉफ़ हिन्दू-साधना 


बहुदारण्यकोपनिषद्‌ 
बृहदारण्यकोीपनिषद्‌ पर शा डू रभाष्य 
बौद्ध दर्शन तथा अन्य भारतीय देन 
बौद्धवर्मदर्शन (प्रथम संस्करण ) 


ब्रह्मपुराण (प्रथम संस्करण). 


ब्रह्मवैवर्तपुराण (प्रथम संस्करण ) 


ब्रह्मसूत्र पर श्रणुभाष्य. 


प्रेडरिक वान॑ ऐन्ड कम्पनी लिमिटेड 
लन्दन ऐन्ड न्यूयाक्के 

सर्वेपल्ली राधाकृष्णन 

मैकमिलन ऐन्ड कम्पनी लिमिटेड, 


 सेन्ट माटिनस स्टीट, लन्दन; १६१८ ई० 


कृष्णदत्त भारद्वाज, डा ० 

सर शंकरलाल चरिटेबुल टृस्ट, नई दिल्‍ली 
८ ई० 

पी० एन० श्रीनिवासाचारी 

दि अड्यार लाइब्रेरी, अड्यार; १६४३ ई० 


 के० एस० वर्मा, डा० 


नलिनीकान्त ब्रह्म, एम० ए०, पी-एच० डी० 
केगन पॉल, ट्रेन्च, ट्ब्नर ऐन्ड कं० लि०, लन्दन; 
१६३२ ६० 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २०१२ 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सें० २०१२ 


भरतसिह उपाध्याय, ड[ ० 


. बंगाल हिन्दी मंडल, ८-रॉयल एक्सचेंज प्लेस, 


कलकत्ता-१; स० २०११ 
नरेन्द्रदेव, आचाय 


.. बिहास-राप्ट्रभाषा-परिषद्‌, पटना-३ 
व्यास क्‍ 4 
 प्र०-मनसुखराय मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता 


व्यास 


.. प्र०-राधाकृष्ण मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता... 

...  बेदव्यास, बादरायण आओ 

2 हि धु रे गीता प्रेस गोरखपुर; सं० २००६९ 
| द वह बल्‍लभाषाय॑ 
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“अणभाष्य पर वालबोधिती 


ब्रह्मसूत्र पर निम्बाक-भाष्य 
(वेदान्तपारिजातसोरभ ) 


ब्रद्गासूत्र पर भास्कर-भाष्य 


ब्रद्मस्‌त्र पर मध्व-भाष्य (पूर्णप्रशदर्शन ) 


ब्रद्ममत् पर रामानुज-भाष्य (श्रीभाष्य ) 


ब्रद्मासूत्र पर शाजू रभाष्य (दारीरकभाष्य ) 


ब्रह्मसूत्र पर विज्ञानामृतभाष्य 


ब्र्मसूत्रों के वेष्णव भाष्यों का तुलनात्मक 


.. अध्ययन 


. भक्तमाल (तीसरी बार) 


.... भधित का विकास 


भक्तिचन्द्रिका (शाण्डिल्यभक्तिसूत्र पर ) 


का के >भाग- १ 


तुलसी-दर्शन-मो मांसा 


गवर्नमेच्ठ सेन्ट्रल प्रेस, वम्बई; १६२१ ई० 
श्रीवधर व्यम्बक पाठक, शास्त्री 
भाण्डारकरश्ोरिएन्टल रिसच्र इन्स्टीट्यूट, पूना ; 
१६२६ ई० 


निम्बार्काचार्य, 

सं०-विन्ध्येश्व री प्रसाद द्विवेदी, पे ० 

चौखम्बा संस्क्ृत बुक डिपो, बनारस; सं ०१६६ 
भास्कराचार्य,सं ०-विम्ध्येर्व री प्रसाद द्विवेदी,पं० 
सौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १६१५ ई० 
मध्याचार्य, आननन्‍्दती रथ 

सं०-जीवानन्द विद्यासागर भद्राचार्य, बी० ए० 
सरस्वती प्रेस, कलकत्ता; 
रामानुजाचार्य 
ज्ञानानगुदड़ी, वृन्दावन, मथ्रा; १६३७ ई० 
शब्कूराचार्य, सं०-नारायण राम झ्राचार्य, 
नवतीथर्थ 
प्र०--सत्यभामा बाई पाण्डुरज्ड 

कृते निर्णय सागर प्रेस, बम्बई;। १६४८ ई० 
विज्ञानभिक्षु, सं ०-मुकुन्द शास्त्री, पं ० 
चोखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; 
१६०७ र् 


श्य्षपरे रू हे 


रामक$ष्ण आचाय 

विनोद पुस्तक मन्दिर, हॉस्पिटल रोड, आगरा; 
१६६० रद 0 

नाभादास, गोस्वामी 

तेजकुमार प्रेस बुक डिपो, लखनऊ; १९५१० 

मंद्ीराम शर्मा, डा० 

चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी-१; १९५८६० 
नारायणतीथे 


... सं०-गोपीनाथ कविराज, एम० ए० 
... सरस्वती भवत, बनारस; १६२४ ई० 


०-मज् लदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फ़िल० 


और ग्नन्तगास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य 


.... प्र०--सुपरिल्टेस्डेट, प्रिस्टिंग ऐल्ड स्टेशनरी, | 














भोजवृत्ति (दे०-योगसूत्र) . 


ग्रंथ-सची 


भव्तिनिर्णय 


भक्तियोग (तृतीय संस्करण ) 


भक्तिरसतरज्िणी 


भक्तिरसायन 


(प्रथम उल्लास पर मधुसूदन-विरचित टीका 
तथा शेष दो उललासों पर श्री दामोदर शर्मा 


की 'किड्चिद्ृव्याख्या के सहित ) 


भवत्यधिकरणमाला (भाग-१) 


भविष्यपुराण 
भागवतमहापुराण (मुलमात्र) 


भागवतमाहात्म्य 
भागवतसन्दर्भ (दे०-षट्सन्दर्भे ) 


भागवत संप्रदाय (प्रथम संस्करण) 


भारतीय दर्शन (प्रथम संस्करण ) 
भारतीय दशेन (तृतीय संस्करण) 


मरगीतसार (चतुर्थ संस्करण) 


 डड३ 


 गवनंमेन्ट संस्कृत प्रेस, इलाहाबाद; १६३८ ई० 
 अनन्तदेव; सं०-मज्भलदेव शास्त्री, 
अनन्त शास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य 


सरस्वती भवन, बनारस; १६३७ ई० 
विवेकानन्द, स्वामी 
अनु ०-विद्याभास्कर शुक्ल, पं ०, डा[० 


श्रीरामकृष्ण झ्राश्वम, नागपुर; १६५० ई० 


नारायण भट्टाचाये । 

प्र ०-कृष्णदासं, कुसम सरोवर ( गोवर्धन ), 
मथुरा; सं० २००४ 

मधुसूदन सरस्वती 


प्र--श्री शडूरवर्मा, साज्रवेदविद्यालय,काशी 
(अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय,काशी ) ; १६५० ई ० 
नारायणतीथ 

सं०--गोपीनाथ कविराज, एम० ए०; 

अनन्त शास्त्री फंडके, व्याकेरणाचार्य 

सरस्वती भवन, बनारस; १६३६ ई० 


व्यास 


वेंकटेब्वर प्रेस, बम्बई; सं० १६६७ 
व्यास 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
(भागवतमहापुराण के साथ संलग्न ) 


.. . जीव गोस्वामी, सं० श्यामलाल गोस्वामी 


१०, शंभचन्द्र चटर्जी स्‍्टीट, कलकत्ता... 


 बलदेव उपाध्याय, पं ० 


गरीप्रचारिणी सभा, काशी ; सं० २००० 
उमेश मिश्र, डा० 


: प्रकाशन ब्यूरो, सूचना-विभाग, 
उत्तर प्रदेश सरकार, लखनऊ; १६४७ ६ई० 
.- बलदेव उपाध्याय, एम० ए०, साहित्याचाय मा 
शारदा मन्दिर, कछ गणेशदीक्षित लेव, बनारस . । 
.. भोजदेव कप 8 ही 
.... सूरदास, सं०-रामचंद्र शुक्ल, पं० 
. 5... उपपादक--विश्वनाथ प्रसाद सिश्र, पं० 





....//.. असके पुनर्मुद्रणवी व्यवस्था करनेकी बात 





४४४ 


मत्स्यपुराण (प्रथम संस्करण ) 


मनुस्मृति 


तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


प्र०-गोपालदास सुंदरदास, साहित्य-सेवासदन, 
बनारस सिटी; सं० १६६६९ 

व्यास 

प्र>-नन्दलाल मोर, ५-क्लाइव रो, कलकत्ता 
मनु द 


निर्णय सागर प्रेस, वम्बई; १९४६ ई० 


मनुस्मृति पर मच्वर्थदी पिका (दे० -मनुस्मृति ) कुल्लूक भट् 


महाभारत (प्रथम संस्करण ) 
महिम्नस्तोत्र 


महिम्तस्तोत्र पर मधुसूदनीव्याख्या 
महोपनिषद्‌ 

माण्डक्यका रिका 

माण्डक्योपनिषद्‌ (शाड्ररभाष्य-सहित ) 
मानस की रामकथा 


मानस की रूसी भूमिका (पहली बार) 


[ प्रोफ़ेसर वरान्तीकोव द्वारा 'रामचरितमानस' 


के रूसी रूपांतर के भूमिका-साग का 
हिंदी-भ्नुवाद | 


सानस-दर्शन 
. मानसचीयूष' (द्वितीय संस्करण) 
[सर्वेसिद्धान्तसमन्वित तिलक | 


.. मानस-मन्थन 


नवलकिशोर प्रेत, लखनऊ; 


व्यास 

गीता प्रेस, गोरखपुर 

पृष्पदन्त 

निर्णय सागर प्रेस, वम्बई; १६३ 


क्र 
ई ० 


 मधुसूदन सरस्वती; दे०--महिम्नस्तोत्र 


दे०--ईशाद्ष्टोत्त रशतोपनिषद: 
गोडपादाचार्य; दे०--माण्ड्क्योपनिषद्‌ 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 
परशुराम चतुर्वेदी, पं० 

किताबमहल, इलाहाबाद; १६५३ ई० 


अनु ०--केसरी नारायण शुक्ल, डा ० 
विद्यामंदिर, रानीकटरा, लखनऊ; 
श्रीकृष्ण लाल, डा० 

लेखक द्वारा प्रकाशित; सं० २००६ 
वितरक---आनंद पुस्तक-भवन, बनारस केस्ट 


१९६५४ ६० 


अ्ंजनीनन्दनशरण, महात्मा 


 मानस-पीयूष-कार्यालय, गायघाट, अ्रयोध्या 


सं०-बलदेव प्रसाद मिश्र, डा० 
१६३६ ई० 


मा 2 “श्रीअ्म्जनीनन्द्नशरणजी महाराजने मानस-पीयूपके अ्रधिक प्रचारकी इच्छासे अपना वर्तमान पूरा स्टक 


गा, तथा उसके पुनर्मुद्रण तथा विक्रम आदिके स्राषिकार स्वेच्छापूर्वक गीता प्रेस गोरखपुरकों प्रदान कर 
दिये। जिसके लिये हम उनमे क्षतश हैं| जो-जो खण्ड जैसे-जेसे समाप्त होते जायँगे, बेसे-वेसे ही 


मा _. ग॒या है [? 


| इसीके अनुसार यह पन्वचम संस्करण प्रकाशित किया 


... “अकाशक,गीता प्रेस, गोरखपुर (सं० २०१७) 








रघुवबंश 


ग्रंथ-सूची 

मानस-माधुरी 

मानस-मी मांसा 

मानस में रामकथा 
मा्कण्डेयपुराण 

मीमांसा-सूत्र (मीमांसादर्शन ) 
मुक्ताफल 


मुक्ताफल पर केवल्यदीपिका 
मुक्तिकोपनिषद्‌ 


मुण्डकोपनिषद्‌ (शाद्भूरभाष्य-सहित) 


यजुर्वेद-संहिता _ 


यतीन्द्रमतदी पिका 
याज्ञवल्वयस्मृति 


याज्ञवल्क्यस्मृति पर मिताक्षरा 
योगवासिष्ठ 


योगवाप्तिष्ठ और उसके सिद्धान्त 
योगवासिष्ठ पर तात्पर्य प्रकाश. 


योगसारसंग्रह 


[व्यास के भाष्य और भोजदेव की 


'राजमातंण्ड'वृत्ति के सहित|..... 


४४५ 


बलदेवप्रसाद मिश्र, डा० 

साहित्यरत्नभंडार, श्रागरा; १६५६ ई० 
रजनीकान्त शास्त्री, साहित्य-सरस्वती 
किताब महल,जी रो रोड,इलाहाबाद; १६४६ई० 
बलदेव प्रसाद मिश्र, डा० 

बंगीय हिन्दी परिषद्‌, कलकत्ता; १६५२० 
व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई 

जेमिनि 

प्रशापाठशालामंडल, सतारा; १९४८ ई० 
वोपदेव 


ओरिएन्टल प्रेस! लिमिटेड, पंचानन घोष लेन, 


कलकत्ता; १९४४ ई० 

हेमाद्ि; दे०--मुक्ताफल 
दे०--ईशाचष्टोत्त रशतोपनिषद:' 
गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ द 
सं०--श्रीपाद दामोदर सातवलेकर, भट्टाचार्य 
प्र०--वसन्त श्रीपाद सातवलेकर द 
स्वाध्याय-मंडल (पारडी ), सूरत 


 श्रीनिवासदास 


रामकृष्णमठ, मद्रास, १६४६ ई० 


याज्ञवल्क्य, सं ०-तारायणराम, आचाये 


निर्णयसागर प्रेस, बम्बई; १६४६० 


विज्ञानेश्वर; दे?-याज्ञवल्क्यस्मृति 
वाल्मीकि (? ) 
.. निर्णयसागर प्रेस, बम्बई 

भीखनलाल आतन्रेय, डा० 

तारा प्रिंटिंग वक्‍से, बनारस; १६५७ ई० 


०“>योगवासिष्ठ 


_ विज्ञानभिक्षु, सं०-भाऊ शास्त्री: का 
ि, सा आल है चौखम्बा संस्कृतग्रन्थमभाला, बनारस; १६४२१६३६० हे 
योगसूत्र (पातञ्जलयोगसूत्राणि).. पतज्जलि है 
... सं०--काशीनाथ श्ञास्त्री आगाशे.._ 
... आनन्दाश्रम प्रेस, पूना; १६३२ ई० 

हु हे कालिदास 





डं४ंद्‌ 


(मल्लिनाथ की टीका के सहित ) 
'रबीद्धनाथ' (निबन्ध-संग्रह ) 


रबीन्द्रनाथ टेगो र-गर फ़िलाॉंसॉफ़िकल स्टडी 


रसगज्भाधर 


राधावललभ सम्प्रदाय : सिद्धान्त और 
साहित्य 

रामचन्द्रिका 

(केशव-कौमुदी, द्वितीयावत्ति ) 


कर 


रामचरितमानस वी भूमिका 


रामचरितमानस' पर विजया टीका 


'रामचरितमानस' पर सिद्धान्त-तिलक 


. (प्रथम संस्करण ) 
_ रामपूर्वतापिन्युपनिषत्‌ 
रामभक्ति में रसिक सम्प्रदाय 


रामभवित शाखा 


. रामभक्‍रित-साहित्य में मधुर उपासना 


रामरहस्योपनिषत्‌ 


.... रामानंद की हिंदी रचनाएँ 


..._ रामानन्द-सम्प्रदाय तथा हिन्दी-साहित्य पर 


आओ शातात 


अल 


तुलसी-दर्शन-मौमांसा 


निर्णयसागर प्रेस, वम्बई; १६४८ ई० 

दि बुक एक्सचेन्ज, २१७, कार्नवालिस स्ट्रीट, 
कलकत्ता; १६४४ ई० 
विश्वनाथ एस ० नरबणे, डा० 

सेन्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद; १६५१ ई० 
जगन्नाथ, पण्डितराज ; सं ०-मथ रानाथ शास्त्री, 
निणय सागर प्रेस; १६३६ ई० 
विजयेन्द्र स्नातक, डा० 

नेशनल पब्लिशिंग हाउस, दिहली ; सं० २०१४ 
केशवदास 

टीकाकार---लाला भगवानदीन 
प्र--रामनारायणलाल पब्लिशर और 
बुकसेलर, इलाहाबाद 
रामदास गौड़ 
हिन्दी पुस्तक एजेन्सी, ज्ञानवापी, बनारस ; 
१६०६० 
विजयानन्द त्रिपाठी, मानस-राजहूंस 

मोतीलाल वनारसीदास, नेपाली खपरा, 
बनारस; १६५५ ६० 

श्रीकान्तशरण, महात्मा 

पस्तक-भण्डार, लहेरियासराय और पटना 

“दि वृष्णव उपनिषद्स' में संकलित 

भगवती प्रसादर्सिह, डा[० 

अवध-साहित्य-मन्दिर, बलरामपुर; सं० २० १४ 
रामनिरंजन पाण्डेय, डा ० 
नवहिन्द पब्लिकेशन्स, बेंगमबाजार, हैदराबाद; 
१९६० रद । ह । 
भवनेद्व॒रप्रसाद मिश्र माधव”, एम० ए० 
बिहार-राष्ट्रभाषा-परिषद्‌, पटना; 


 १६५७६० 


दि वेष्णव उपनिषद्स' में संकलित 
सं०-पीतांबरदत्त' बड़थ्वाल, डा०, 


_ हजारीप्रसाद द्विवेदी, पं० 


गरीप्रचारिणी सभा, काशी; सं? २०१२ 


_ बदरी नारायण श्रीवास्तव, डा० 








प्रंथ-सूची .. 


रामानुजसिद्धान्तसार (श्रीरामानुज- 
सिद्धान्तसार ) 


रामाचंनपद्धति 


रामोत्तरतापिन्युपनिषत्‌ 
लक्ष्मीतन्त्र (प्रथम संस्करण). 


लिद्भधपुराण 


वसिष्ठस्मति (दे०-स्मृतीनां समुच्चय: ) ; 


वाक्यपदीय दे 
| हेलाराज की टीका के सहित | 
बाचस्पत्य बुहत्‌ संस्क्ृताभिधान 
(प्रथम संस्करण ) 


वात्स्यायनभाष्य (न्यायसूत्र पर) . 


वामनपुराण 
वायुपुराण _ 
वाराहपुराण 


वाल्मीकि-रामायण (ट्वितीयावृत्ति ) 


विक्रमोरव॑शीय 


. विनयपत्रिका' पर हरितोषिणी टीका ; 


. धविनयपत्रिका' पर सिद्धान्त-तिलक 
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हिन्दी परिषद्‌, विश्व विद्यालय, प्रयाग; 


१६५७ ई० 


. बरदाचाये; सं ०--अनन्ताचार्य 


सुदर्शन प्रेस, कांची; १६३४ ई० 

रामानन्द; दे०-वैष्णवमताब्जभास्कर 
दे०-दि वैष्णव उपनिषद्स 

सं ०-वी ० क्ृष्णमाचार्ये 

गडयार लाइब्रेरी ऐन्ड रिसचे सेन्टर, अ्रड़यार, 
मद्रास ह द 


. व्यास, सं०--जीवानन्द भट्टाचाये, बी० ए० 


प्र ०-जीवानन्द भट्टाचार्य, नूतन वाल्मीकि प्रेस, . 


कलकत्ता; १८८५ ई० 

_ वसिष्ठ 

... भतृ्‌ हरि 

_ त्रिवेन्द्रम संस्कृत सिरीज, त्रिवेन्द्रम 


सं०--तारानाथ तकंवाचस्पति, भट्टाचार्ये 
काव्यप्रकाश प्रेस, कलकत्ता 
वात्स्यायन, दें ०--स्यायसूत्र 


>> व्यींस | क्‍ 
.. वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई, सं० १६८६ 
व्यास 


बेकटेश्वर प्रेस, बम्ब३; से० १६६० 


व्यास 


वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० १६८ 
वाल्मीकि द 
रामनारायण लाल पब्लिशर और बुकसेलर, 


.... इलाहाबाद; १६४६-५० ई० 

... कालिदास 
.. चौखम्बा संस्कृत सिरीज्ष, वतारस; १६३३ ई० 
- वियोगी हरि द हम 
. साहित्य-सेवा-सदत, बनारस; सं० २००७ | 
... श्रीकान्तशरण, महात्मा द 4 

ः ह या सदगरुकुटी, गोलाघाटठ, अयोध्या; सं० २०१३. 


... विनय-पीयूष (विनयपत्रिका पर तिलक ) हा अंजनीनन्दन शरण, महात्मा 





डंईज 

>--प्रथम हिलोर, द्वितीय संस्करण 

--हितीय हिलोर, प्रथम संस्करण 

विवेकचूडामणि 

विष्णधर्मोत्तरपुराण 

विष्णुपुराण ॥॒ 

विष्णसहसनाम (शा रभाष्य-सहित ) 

[ महाभारत, अनुशासनपव, अ्रध्याय १४६ | 
(रीतस्मृति 

वेदान्ततत््वविवेक 

वेदान्तपरिभाषा (प्रथम संस्करण ) 

वेदान्तसार 

बेदार्थसंग्रह (तात्पर्यदीपिका-सहित ) 

 वेकुण्ठगद्यम (स्तोत्ररत्नावली में संकलित ) 

वैदिक दर्शन (प्रथमावृत्ति ) 


. दि० वैष्णव उपनिषद्स (द्वितीय सं०) 


... वैष्णव धर्म 


.... वेष्णव फ़ेथ ऐन्ड मुवमेन्ट 


| को वेष्णवमताब्जभास्कर (रामचेनपद्धति-सहित ) 





_ वैष्णवमताब्जभास्कर (गुटका) ...... 


तुलसी-दर्शन-मौसांसा 


१६४७ ई ० 

१६९४८ ई० 

प्र>-रामचंद्रदास, पं ०, साहित्यरत्न 
पीयूष धांरालय, विद्वलक्री ड़ाभवन, बड़ोदा 
शद्धूराचार्य 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं०२००८ 

व्यास 

वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई ; सं० १६६६९ 
व्यास 

गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६ 


गीता प्रेस, गोरखपुर, सं० २०१० 
दे०--स्मृतीर्ना समुच्चय: 

परमहंस परित्राजकाचार्य 

मेडिकल हाल प्रेस, बनारस; १८६६ ई० 
धर्मेराज अ्रध्वरीन्द्र 

रामकृष्ण मिशन, शारदा पीठ, बेलूर मठ, हबड़ा 
सदानन्द, सं ०-एम० हिरियन्ना, एम० ए० 
ओ्रोरिऐन्टल बुक एजेन्सी, पूना; १६२६ ई० 
रामानुजाचार्य, 

सं०--टी० के० वी० एन० सुदर्शनाचार्य 
तिरुमल-तिरुपति देवस्थानम्‌,तिरुपति; १६५३ ई० 


_ रामानुजाचार्ये; दे”--स्तोच्र॒त्नावली 


फतह सिह, डा० 
संस्कृति-सदन, कोटा (राजस्थान ) ; सं० २००६ 
सं ०-जी ० श्रीनिवास मूर्ति, विद्यारत्न; 


 श्र० महादेव शास्त्री, पं ० 


दि अड़्यार लाइब्रेरी, मद्रास; १६५३ ई० 


परशुराम चतुर्वेदी, पं० 


विवेक प्रकाशन, इलाहाबाद, १६५३० 


सुशील कुमार दे, ड[० 
..  जैनेरल प्रिन्ट्से ऐन्ड पब्लिशर्स लिमिटेड 
कलकत्ता 


'रामानन्द, आ्राचार्य 


... सत्यनाम प्रेम, काशी 
.. _रामानन्द, आचाये 


_. +>न्‍नसन संपर्क परे पढ़िए अपिअकन. न ने टन टमवपकसकेत कप डत-भ फतवा पक एक ।.. >> ० न+- 


की अल 


. >«-ऑलए गए जनब ता लमरक 





ग्रंथ-सूची _ 


व्याकरणमहाभाष्य (पंचम संस्करण ) 


व्यासभाष्य (योगसूत्र पर) 
व्यासस्मृति 
शंकराचार्य (श्री शंकराचार्य ) 


शतपथब्राह्मण 
दशब्दार्थंचिन्तामणि 


४४६ 


प्र ०-महान्त श्रीकृष्णदास, व्यवस्थापक, 
रामानन्दसाहित्यमन्दिर, ग्रद्टा, अलवर 
(राजपूताना) ; सं० २००२ 
पतञ्जलि 
प्र०-सत्यभामा बाई पाण्ड्रज् 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १६९५१ ई० 
दे०--योगसूत्र 
दे०--स्मृतीनां समुच्चय: 
बलदेव उपाध्याय, प॑ ० 
हिंदुस्तानी एकेडमी, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद 
१६४५० ई० 
अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी ; सं० १६९४ 
सुखानन्दनाथ 
संस्कृतयन्त्रालय, झरागरा; सं० १६२१ 


शरणागतिगद्यम (स्तोत्ररत्नावली में संकलित ) रामानुजाचार्य; दे०--स्तोत्र रत्तावली 


शांकरभाष्यालोचन 
दि शावत उपनिषद्स 
शाण्डिल्यभक्तिसूत्र 
शिवपुराण 
शुद्धाद्रतमातेण्ड 


श्रीभाष्य (ब्रह्मसूत्र पर ) 


. दि शव उपनिषद्स 


दखेताश्वतरोपनिषद (शाद्ूधूरभाष्य-सहित ) 
पट्सर 
संत दर्शन 


संतबानी-संग्रह 
(भांग पहिला, चौथी बार, १६४६ रद 


गंगाप्रसाद उपाध्याय, एम० ए० 


कला प्रेस, प्रयाग; १६४७ ई० 


०--जी ० श्रीनिवास मूर्ति, विद्यारत्न 
ग्र० महादेव शास्त्री, बी० ए० 
दि अड़यार लाइब्रेरी, मद्रास, १६५० ई० 


शाण्डिल्य: दे०---भक्तिचन्द्रिका 


व्यास 
वेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई; सं० २०११ 


 गिरिधर, गोस्वामी 
 चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १६०६ ई० 


रामानुजाचाये; दे०--ब्रद्य सूत्र 
सं०-जी ० श्रीनिवास मूतति, विद्यारत्न; 
अ० महादेव शास्त्री, बी० ए० 


. दि अड़यार लाइब्रेरी, मद्रास; १६५० ई० 


गीता प्रेस, गोरखपुर; सं० २००६. 

जीव गोस्वामी; दे०--भागवत-सन्दर्भ 

त्रिलोकी नारायण दीक्षित, डा०. 
साहित्य निकेतन, कानपुर; १६४५३ ई० 
बैलवेडियर प्रेस, प्रयाग. के 


दूसरा भाग, ततीय संस्करण, १९३८ ई० ) 58 के 





.. सिद्धान्तकल्पवल्ली (प्रथम संस्करण) 


हि ५0 


सरस्वतीकण्ठाभरण 


सर्वतन्त्रसिद्धान्तपदार्थलक्षणसंग्र ह 
(षष्ठ संस्करण ) 


साकेत 


साइख्यकारिका 
“>गौडपाद-भाष्य के सहित 


--परमार्थ की व्याख्या के सहित 
(दे०--सुवर्णसप्ततिशास्त्र ) 
-“पर वाचस्पति मिश्र की साइयतत्त्वकौ मुदी 


साहख्यदर्शन (साइख्यप्रवचनभाष्य-सहित 
साइख्य-सूत्र 

साइख्यप्रवचनभाष्य (दे०--पाइख्यदशन ) 
साइख्प्रसार (द्वितीय संस्करण) 


. साड्ख्यसूत्र 
सात्वततन्त्र 


. साहित्यदर्षण... 


तुलसी-दर्शन-मी मांसा 


भोज, धारेश्वर 
निणय सागर प्रेस, वम्बई 


[०-गौरीश डू र, भिक्षु 
ग्राम-पद्ठी, पत्रालय-बवानीखेडा, प्रदेश-हिसार 
सायण माधव; सं०-वासुदेव शास्त्री अ्रभ्यंकर 
भण्डारकर ओरिएन्टल रिसचे इन्स्टीट्यूट, 
पुना; १६९५१ ई० 
मेधिलीशरण गुप्त, बाबू 
साहित्य-सदन, चिरगाँव (झाँसी) ; सं० २००२ 
ईदव रकृष्ण 
मं०-हरदत्त शर्मा, डा० 

दि ओरिएन्टस बुक एजेन्सी, पूना; १९३३ ई० 
सं०-पी ० वी० रामानुजस्वामी 


सं०-हरिराम शुक्ल, प॑० 

चौखम्बा संस्कृत सिरीज, वनारस सिटी; 

से० ११८४९ 

सं०-ढुण्डिराज शास्त्री, काव्यतीर्थ 

चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; सं० १९८५ 
विज्ञानभिक्ष 

विज्ञानभिक्षु 

सं०-भ्राशुबोध, विद्याभूषण; 

नित्यवोध, विद्यारत्न 

वाचस्पत्य प्रेस, कलकत्ता; १६२६९ ई० 
दे०-साइख्यदशन हे 

सं ०-अनन्त शास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य 
चौखम्बा संस्कृत सिरीज, बनारस; सं० १६६१ 
विश्वनाथ; सं०-शालग्राम, शास्त्री, पं ० 
प्र०-श्रीकान्त शास्त्री, श्रीमृत्यृंगय औषधालय, 


. ऐबट रोड, लखनऊ; सं० १६६१ 
 सदाशिवेन्द्र सरस्वती, परमहंसपरिन्राजकाचार्य 


०-चण्डीप्रसाद शुक्ल, शास्त्री; श्रीकृष्ण पनन्‍्त, 


 » शास्त्री 





युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी 
सें० १६६९७ कल द 





प्रंथ-सूची 


सिद्धान्तबिन्दू 

(शद्धूराचार्य-क्ृत 'दशइलोकी' का व्याख्यान) 
सीतोपनिषद्‌ 

(दि शाक्त उपनिषद्स' में संकलित ) 
_सुबोधिनी (श्रीसुबोधिनी ) 


सुभाषितर॒त्नभाण्डागार 


सुवर्णसप्ततिशास्त्र क्‍ 
(परमार्थ की व्याख्या के सहित सांख्यसप्तत्ति) 


सूर-राम-चरितावली (सूरदास-रचित 
राम-सम्बन्धी पदों का संग्रह) 
सूरसागर 


सौन्दरनन्द (प्रथम संस्करण ) 


स्कन्दपुराण (प्रथम संस्करण ) 


श्रेस्टडा श्रॉफ़ तुलसीदास विद्‌ स्पेशल 
रिफ़रेन्स टु रामचरितमानस (भरप्रकाशित | 
[आगरा विश्वविद्यालय की डी० लिट० 
उपाधि के लिए स्वीकृत शोधप्रबंध | 

. स्तोत्ररत्नावली .(ह्वितीय भाग ) 

. स्मतीनां समुच्चयः: 

हरिभक्ति रसामृतसिन्धु 

(जीवगोस्व्रामिकृत दुर्गमसज्भ मनी टीका के 
सहित) हम 


हितोपदेश 


४५१ 


मधुसूदन सरस्वती 


अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी; १६३२६ई० 


दे०--दि शाकत उपनिषद्स 

वल्लभाचार्य 

चौखम्बा संस्कृत बुक डिपो, बनारस; १६११० 
सं ०-काशिनाथ शर्मा हे ; 
निर्णय सागर प्रेस, वम्बई; १६२६ ई० 


सं०-पी ०वी० रामानुजस्वामी, एन ०ए० शास्त्री 
तिरुमल-तिरुपति देवस्थानम्‌, तिरुपति 

३४४ ई० 
सूरदास 


गीता प्रेत, गोरखपुर; सं० २०१२ 


सूरदास, सं ०-अयोध्यासिह उपाध्याय ग्रादि 
नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; सं० १६६३ 
अश्वघोष; सं ०-सूर्यनारायण चौधरी 


- संस्कृत-भवन, कठोतिया, डा०-का भा, 


जिला-पूणिमा (बिहार); १६४८ ई० 
व्यास 


नवलकिशो र प्रेस, लखनऊ 
हरिहरनाथ हुक्‍्क्‌, डा० 
वेंकटेश्वर प्रेस, कल्याण, बम्बई; सं० १९5८२ 


आनन्दाश्रम प्रेस, पूता; १६२६ ई० 
रूप गोस्वामी 


 सं-दामोदर शास्त्री, गोस्वामी 


प्र ०-जयक्ृष्णदास गुप्त, विद्याविलास प्रेस, 


_ काशी; सं० १६८८ 
 सं-तनारायण पण्डित 


. पण्डित-पस्तकालय, काशी ६ई० 


हर हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय 
(द्वितीयावृत्ति 





9५२ 


(डा० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल के दि निर्गण 
स्कूल श्रॉफ हिन्दी पोइट्री' का अनुवाद ) 


हिन्दी विश्वकोश 
हिन्दी-शब्द्सागर 


हिन्दी साहित्य का अलोचनात्मक इतिहास 
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